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در منظومه اندیشه سیاسی امام خمینی و « تجدد بومی»کشف و تحلیل وجوه سازنده  درپی حاضر مقاله :چکیده

این است که  بندی این الگو در پیوند با منابع سنت اسلامی است. پرسش محوریتبیین نحوه خلق و صورت

سه و چگونه در قالب یک هنداند دهنده ایده تجدد بومی در اندیشه سیاسی امام خمینی کدامی تشکیلزااج

گرا، بلکه امام خمینی نه صرفاً یک فقیه سنت داده شودهدف آن است که نشان ؟ یابندنظریِ منسجم سازمان می

ازی سیاسی در ایران معاصر ارائه کرده پردازی است که با بازخوانی خلاقانه سنت، الگویی بدیل برای نوسنظریه

معرفتی فقه، فلسفه و عرفان، چارچوبی نو برای امام خمینی با تلفیق سه ساحت یه پژوهش،فرضمطابق .است

دیگر، کند و ازسویرف از تجدد غربی را نفی میتقلید صِ  ،سوتجدد بومی بنیان نهاده است؛ چارچوبی که ازیک

قانونی و نهادی، فلسفه پشتوانه عقلانی و  شود. در این رویکرد، فقه بسترر نمیگرایی ایستا گرفتادر دام سنت

مطالعه  ،روش تحقیق. آورندو عرفان مبنای مشروعیت معنوی و غایی نظام سیاسی را فراهم میمحور، مصلحت

واکاوی شده و در  ها با رویکرد تفسیرگرایانهای و تحلیل مفهومی آثار و بیانات امام خمینی است. دادهکتابخانه

های اصلی تجدد بومی در مؤلفهدهد های پژوهش نشان مییافته. اندسامان یافته« تجدد بومی»چارچوب نظری 

گرایی ایستا و مدرنیزاسیون تقلیدی، پیوند دین و سیاست، نفی دوگانه سنت عبارتند از: اندیشه امام خمینی

ر، مشارکت مردم در حاکمیت، و توجه به اصل محوورزی اخلاقضرورت تشکیل حکومت دینی، سیاست

تمدنی در ایران معاصر  -منسجم برای نوسازی سیاسیمصلحت در اداره جامعه. این منظومه نظری، الگویی 

 .دهدارائه می
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، ، فقه سیاسی، فلسفه اسلامیعرفان اسلامی حکومت دینی، تجدد بومی،امام خمینی، : واژگان اصلی

 .مصلحت

 

 

 مقدمه

های عمیق نظری و عملی همراه بوده ن اسلام با تجدد غربی همواره با چالشه جهامواجه

توان از دستاوردهای علمی و آن است که چگونه می ،این مواجههدر محوری  دغدغهاست. 

دینی جوامع اسلامی  -های فرهنگیکه پیوندهای هویتی و ارزشآننهادی مدرنیته بهره برد، بی

های فکری و سیاسی در کانون گفتمان ،وطه تا امروز، این دغدغهگسسته شود. از عصر مشر

برای جمع میان پیشرفت و هویت پیشنهاد شده است.  مختلفی،ایران قرار داشته و الگوهای 

ی و است؛ رویکردی که بر بازخوانی انتقادی مدرنیته غرب« تجدد بومی»یکی از این الگوها، 

 .کندتمدنی تأکید می -سازی سیاسیهای سنت اسلامی برای نوبازیابی ظرفیت

بومی آشتی دادن دستاوردهای تمدنی غرب با هویت  درصددطرفداران تجدد بومی 

ویژه های مثبت مدرنیته، بهگیری گزینشی از جنبهشناسی انتقادی و بهرهو بر غرب هستند

تی مدرنیته کلی در این نگاه،(. ۸۱ :13۳۱ازغندی، بنگرید به: ورزند )دانش و فناوری، تأکید می

ای مرکب از عناصر سودمند و ناسودمند است که باید با دست نیست، بلکه مجموعهیک

 :1۰۴2کلجاهی و همکاران، )صباغبه انتخاب پرداختز میان عناصرش ا،احتیاط و مهارت

های سنتی و هویت بومی، از توان ضمن پاسداشت ارزشاز این رهگذر، می(. 12۳

های فرهنگی دست ساز با زمینهبهره برد و به الگوی نوسازیِ همهای مفید تجدد ظرفیت

 .یافت

امام خمینی از جمله متفکرانی است که در سطح نظری و عملی، افق تجدد بومی را پیش 

کرد و نه شیفتگی و نه طرد کامل مظاهر تمدن غرب را توصیه می ایشان،چشم داشته است. 

 امام، (.122 :1۰۴2انی و قریشیان، اصفهبخش)نجات پذیرفتآن را میمقابل ازخودبیگانگی در

ها و مقتضیات عصر نی با خاستگاه سنتی، درپی طرحی بود که به ضرورتعنوان عالمی دیبه

 که با مبانی هویتی و ارزشی جامعه اسلامی تعارض پیدا کند.آنجدید پاسخ دهد، بی

بومی سازنده الگوی تجدد کشف وجوه و عوامل  ،حاضر مقالهله اصلی ئ، مساساساینبر

رغم ادبیات گسترده امام خمینی است. علی و تبیین چگونگی خلق این الگو در منظومه فکری
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ای منسجم برای اسلامی به پروژه سنتِ نظریِ تبدیلِ پیرامون اندیشه سیاسی امام، مکانیسمِ

 مذکور لأوشد خکمی روتحقیق پیششده است. نمند واکاوی طور نظامبه تاکنون ،تجدد بومی

دهنده ایده تجدد بومی در اجزای تشکیلکه پرسش محوری پاسخ دهداین ر کند و به را پُ

اند و چگونه در قالب یک هندسه نظریِ منسجم منظومه اندیشه سیاسی امام خمینی کدام

 یابند؟سازمان می

ه، امام خمینی با خوانشی خلاقانه از سنت اسلامی، سه ساحت فقاین است که یهفرض

نظری برای تحقق تجدد بومی ارائه ی فلسفه و عرفان را در قالبی هماهنگ تلفیق کرده و الگوی

گرایی ایستا و هایی چون پیوند دین و سیاست، نفی دوگانه سنتداده است؛ الگویی که مؤلفه

مدرنیزاسیون تقلیدی، ضرورت تأسیس حکومت دینی، مشارکت مردم در حاکمیت، 

نقش  ،، فقهالگو. در این ،در آن برجسته استتوجه به مصلحت محوری سیاست واخلاق

سنجی پشتوانه عقلانی و مصلحت ،فلسفه ؛داردبرعهده دهنده را ستگاه حقوقی و نهاد ساماند

 .کندافق معنوی و غاییِ سیاست را ترسیم می ،آورد و عرفانرا فراهم می

تفسیری آثار و بیانات امام  -ای و تحلیل مفهومیروش تحقیق برمبنای مطالعه کتابخانه

تفسیرگرایانه  یمتون اصلی و ثانویه استخراج و در رویکرد ها ازاست. داده استوار خمینی

موضوع و معناکاویِ  کردنِفهمسازی و قابل. تفسیر، تلاشی برای روشنشوندمیبندی صورت

دهد امکان می ،دکارگیری این رویکربه(. ۶۵ :13۳۳های پنهان متن است )منوچهری، لایه

ها با مقاصد، مفاهیم بنیادین و پیوندهای درونی منظومه فکری امام شناسایی و نسبت آن

 .پردازی تجدد بومی آشکار شودنظریه

. سپس، شودتبیین میتجدد غربیو تمایز آن از « تجدد بومی»مفهوم  ،نخست ،در این مقاله

بندی حت فقه، فلسفه و عرفان صورتسامنظومه اندیشه سیاسی امام خمینی با تأکید بر سه 

استخراج و نسبت فکری امام منظومه  ازهای سازنده تجدد بومی گردد. در بخش بعد،مؤلفهمی

شود. در پایان، ها با سازوکارهای مشروعیت، عقلانیت و معنویت سیاسی توضیح داده میآن

بندی خواهد جمع ،راصتمدنی در ایران مع -پیامدهای نظری این الگو برای نوسازی سیاسی

های درونی سنت اسلامی برای تولید پذیری فرضیه و تبیین ظرفیتشد. این مسیر، به سنجش

 .رساندالگوی بومیِ تجدد یاری می
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 پیشینه پژوهش.2

گیری گستردگی چشم ،دهه اخیرطی سه ،مطالعات پیرامون اندیشه سیاسی امام خمینی

و اسلامی سبت سنت و مدرنیته، گفتمان انقلاب هایی چون فقه سیاسی، نیافته و حوزه

رغم این تنوع موضوعی و حال، علیهای نظریه ولایت فقیه را دربرگرفته است. بااینبازتاب

مند و مفهومی از اجزاء نظام یتحلیلدرخصوص ارائه ایغنای منابع، خلأ پژوهشی برجسته

. گرچه برخی مطالعات به دارد وجود تجدد بومیدر منظومه فکری امام خمینیسازنده الگوی 

 سنتی )فقه، فلسفه منابعِ تبدیلِ نظریِ سازوکارِاما اند، هایی از رابطه امام با تجدد پرداختهجنبه

 ت.اس نشده بررسیهنوز  ،تمدنی -عرفان( به یک هندسه منسجم برای نوسازی سیاسی و

« فتمان تجدد اسلامیامام خمینی؛ گ»های مرتبط، داود فیرحی در مقاله در میان پژوهش

دارد. تأکید ر مفهوم آزادی و نقش آن در تمایز میان تجدد اسلامی و مدرنیته غربی ب،(13۸۱)

دهد در نگاه امام، اصولی مانند تساوی مردم در حقوق و نفی مرجعیت مطلق فیرحی نشان می

های لفهؤمتر بر بیش پژوهش فیرحی،.اندناصر مؤثر در گفتمان تجدد اسلامیاز ع گذشتگان،

بررسی ها لفهؤسازوکار معرفتیِ پدیدآورنده این م در آن،حقوقی تمرکز دارد و  -سیاسی

 شود. نمی

 به تلاش کرده مواضع امام نسبت،(13۳3« )امام خمینی و تجدد»نژاد در یحیی بوذری

ت که آن اس های او مبینرا بازنمایی کند. یافتهمقولاتی مانند فرهنگ، دانشگاه و علوم جدید 

استفاده گزینشی از برخی عناصر تجدد، و محتوای خمینی با تمایز قائل شدن میان ظواهر امام 

است و به گذاریاین پژوهش عمدتاً ناظر به سطح رفتاری و سیاست. را پذیرفته بود تجدد

 .توجهی نکرده استموردنظر امام، انسجام مفهومی میان منابع معرفتی وجود آمدن بهی چگونگ

درآمدی بررابطه سنت و تجدد »نژاد تحت عنوان علی شیرخانی و محمد رجائی لعهمطا

پهلوی حکومت مدرن عملکرد شبههای ناشی از بحران ،(13۳۰)«در اندیشه و عمل امام خمینی

سازی عناصر مدرنیتهغربی در دوره پهلوی پیادهانتقادی امام به  نگاهکند و بر را تحلیل می

 وپردازد می سنت و تجددتاریخی تقابل  وتر به علل اجتماعی بیش ،هشاین پژو .داردتأکید 

 .کندرا واکاوی نمی سنت نظریِ بازتألیفِ سازوکارِ

راهکار »با عنوان  رضا گلشنی و احمد آذینالله بهرکشکول، علیپژوهش مشترک حجت

 ضمن ،(13۳۸) «خمینیخروج از چالش سنت و تجدد؛ گفتمان جمهوری اسلامی امام 
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های پسامشروطه، نقش گفتمان جمهوری اسلامی مبتنی بر اندیشه امام را داختن به گفتمانپر

 ،کند. این تحقیقسنت و تجدد بررسی می های مواجههچالش عبور از حل برایدر ارائه راه

و محتوای انحرافی تجدد  گرایینقاط قوت گفتمان جمهوری اسلامی را درمقابل جمود سنت

 کند.اجزاء سازنده این گفتمان را تبیین نمی دهد اماپهلوی نشان می

 در ، چگونهعرفان و فلسفه فقه، کهاین امر  تحلیلدهد نشان می مختلف مرور منابع

که  تحقیقاتی در سازند،می« بومی تجدد الگوی» ،افزاهم صورت به ،خمینی امامفکری  ظومهمن

تجدد بومی در  نظریِ ع از ساختارِفقدان، درک جام اینغایب است.  تاکنون انجام شده،

 . اندیشه امام را محدود کرده است

کوشد مقاله حاضر میدر این است که  ،ی مرتبطهاحاضر با پژوهش وجه تمایز پژوهش

را مورد  خمینی ساختار درونی منظومه فکری امام ،ر کند. این نوشتارپُرا اشاره شده خلأ 

های تجدد عرفان( به مؤلفه و نابع سنتی )فقه، فلسفهدهد و سازوکار تبدیل مواکاوی قرار می

رائه یک مدل تحلیلی است که این پژوهش در ا نقشعبارت دیگر، کند. بهبومی را تبیین می

صورت مجزا، بلکه در نه بهخمینی، دهد چگونه عناصر معرفتی در اندیشه امام نشان می

ور و محمصلحت سازیانیعقل بخشی،مشروعیت اهداف راستای در وپیوندی هندسی 

 .آورندرا فراهم می بومی نوسازی امکان ،به نظام سیاسی معنابخشی عرفانی

 

 چارچوب نظری پژوهش.3

شود. برای ورود بندی میصورت« تجدد بومی»پژوهش حاضر در چارچوب نظری 

لازم است ابتدا مفهوم تجدد و نحوه تحول آن از یک پدیده  ،منسجم به این چارچوب

های نظری تجدد بنیان ،گاهآن ؛های متعدد مدرن تبیین شودای از تجربهمحور به مجموعهاروپا

 .بومی روشن گردد

شود که بر عدی شناخته میعنوان مفهومی پیچیده و چندبُبه ،«تجدد»در سطح مفهومی، 

های شیوه زدایی، ویران کردنافسون،کردن امور عقلانی،سکولاریزاسیونچونهمیندهایی آفر

و تسلط دانش و تکنیک بر قلمروهای مختلف گرایی صنعت، زندگیِ کهن ادی و فکریِم

 :13۸۳)آزبورن، هایی نظیر وبرچهره کلاسیکِ ها در مطالعاتِدارد. این ویژگی دلالتزندگی 



 

 

6 

ی
ش

وه
پژ

ۀ 
قال

م
 

ه ا
د

ازن
س

ه 
جو

و
ی

 ده
وم

د ب
د

تج
 ی

ن.
ارا

مک
 ه

ی و
دان

در
، ق

...
. 

 (122-132و  ۸2-۵۸ :13۱۸)گیدنز،  قبیل گیدنز از معاصر پردازانِنظریهتحقیقاتِ و  (۵۸

یگانه و  غربی، تجدد نه یک الگوی دهدتاریخی نشان می هایتجربه ،حالناند. باایمطرح شده

تاریخی متفاوت، -ای از مسیرهای ممکن است که در بسترهای فرهنگیهمگانی، بلکه مجموعه

 «1های چندگانهمدرنیته» راستا، رویکرد این در شود.ظاهر میهای گوناگون شکلدر قالب 

را تأیید  امکان تحقق تجددهای مختلفاین دیدگاه،  آیزنشتات مطرح شده است.ازسوی 

را فراهم « تجدد بومی»و مبنای نظری ظهور ایده ( Eisenstadt, 2000: 2-3)کند می

 .آوردمی

 است و در انتخابشود که مبتنی بر اطلاق مییندی آفر به« تجدد بومی»در این تحقیق، 

اورانه می خویش، از عناصر عقلانی و فنبا اتکاء به منابع هویتی و بو ،جوامع غیرغربی ،آن

های ها و ضرورتها، آموزهمحتوای آن را مطابق ارزش ،حالگیرند و در عینمدرنیته بهره می

تجدد بومی عبارت است از تلفیق عقلانیت، علم و توسعه دیگر، بیانبهکنند. خود بازتأویل می

 رویکرددو مقابل در ایده،این . فرهنگی بومی -نویت، اخلاق و ساختارهای اجتماعیبا مع

 سوی زگرایی و انفی کامل مدرنیته و واپس ، دربرابرسوازیک؛ درواقع،گیردافراطی قرار می

 .جای دارد الگوهای غربی مطلقپذیرش درمقابل  ،دیگر

تجدد بومی، سه سطح نظری ایده برای تحلیل اندیشه سیاسی امام خمینی در چارچوب 

اپیستمی )نحوه  -دهند: سطح معرفتیکه ساختار پژوهش را شکل می شودکلیدی پیشنهاد می

و  های مشروعیت، عدالت، مصلحتارزشی )مقوله -(، سطح هنجاریایدهتولید و مشروعیت 

نهادها، سازوکارهای حکمرانی و مشارکت مردمی(. هریک سیاسی ) -معنویت( و سطح نهادی

 .هستند بومی مؤثریری الگوی تجدد گدر پروسه شکل ،افزاصورت همبه ،از این سطوح

 انداز اندیشه امام خمینی، این سه سطح معرفتی، هنجاری و نهادی از سه منبعِ در چشم

نقش ساختار  ،این خوانش، فقه شوند. درقه، فلسفه و عرفانتغذیه مییعنی فاصلی  معرفتیِ

ویژه در ؛ فلسفه، بهکندکننده مناسبات سیاسی و اجتماعی را ایفا میحقوقی و نهادیِ تنظیم

های کلان را فراهم یگیرساحت عقل عملی و نظریه مصلحت، پایگاه عقلانی برای تصمیم

ت معنوی و چون ولایت تکوینی و انسان کامل، ساحهمآورد؛ و عرفان، با مفاهیمی می

 

1. Multiple modernities 
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امام  فکری چه این سه حوزه را در منظومهکند. آنمشروعیت غائی حاکمیت را تأمین می

زمان است که هم« هندسه معرفتی»شیوه تلفیق خلاقانه آنان در یک سازد، ز میمتمای

 .سازدمحور و معنابخشی به نظم سیاسی را ممکن میسازی مصلحتبخشی، عقلانیمشروعیت

سنت فعال، «. اجتهاد تمدنی»و « سنت فعال»این چارچوب عبارتند از  مکملِ  دو مفهومِ

بیند که قادر است با ابزار اجتهاد و تأویل، خود پذیر میازتأویلمثابه منبعی زنده و بسنت را به

قرار  گرایانهتهاد تمدنی نیز فراتر از اجتهاد فقهی فردرا با مقتضیات معاصر وفق دهد؛ اج

های زیست جمعی در جهت ها و سبکگیرد و شامل بازاندیشی کلان در نهادها، سیاستمی

است. ترکیب این دو مفهوم با ایده تجدد بومی نشان تولید یک پروژه تمدنی مبتنی بر سنت 

توان می ،آن طریقاز  پذیر است وامکانمبتنی بر سنت اسلامی  سیاسیِ پردازیِدهد نظریهمی

 .ایی برای نوسازی بومی استخراج کردساختاره

تفسیری  -تحلیل مفهومی باکند پژوهش ، این چارچوب ایجاب مییشناختروشلحاظ به

و  مراجعه کند ثانویه و متون تحلیلی عنوان منابع اولیه()به امام خمینی تبیانا آثار وبه 

 و مصلحت ولایت،حکومت، تجدد، سیاست،  مانند مرتبط مفاهیم کلیدیضمنشناسایی 

سازوکارهای تبدیل این مفاهیم به  ،و عرفان هفقه، فلسف هایساحت درمشارکت مردم 

 .یدهای تجدد بومی را بازسازی نمامؤلفه

در  را« وجوه سازنده تجدد بومی» توانریزی شده، میطرح چارچوب نظریاز طریق 

 و تبیین کرد.ج استخرا ،مندصورت نظامبه ،منظومه اندیشه سیاسی امام خمینی

 

 گرابومیتجددو  امام خمینی.4

 ویژه ایرانهای دیرپای جوامع اسلامی و بهله تعامل یا تقابل سنت و تجدد، از چالشئمس

گردد، به دوره صفویه بازمی ،های تجدد غربیاست. نخستین مواجهه ایرانیان با برخی جلوه

(. Amanat, 2017: 35) ها برقرار شدزمانی که روابط دیپلماتیک و تجاری با اروپایی

با  جایی که تر تجدد بر جامعه ایرانی در دوران قاجاریه نمایان شد؛حال، تأثیر عمیقبااین

به  ،، نخبگان و حاکماندر اوایل قرن نوزدهم هاروس با جنگدو دوره در شکست ایران 

 :13۳۰ضرورت اصلاحات و بهبود ساختارهای سیاسی، نظامی و آموزشی پی بردند )بهنام، 
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اعزام توان به که ازجمله می آغاز شد یسازمدرن یها براتلاش نیاول جه،یدرنت(. 1۶-1۸

 اشاره کرد. س جدید و اصلاحات اداری و نظامی آموزان به اروپا، تأسیس مداردانش

های اصلی همواره یکی از دغدغه ،له نوع مواجهه با تجددئ، مسنونکاز آن دوران تا

ع کلی در دهد سه موضِهای مختلف نشان میروشنفکران و نخبگان بوده است. تحلیل گفتمان

امل آن و مل تجدد، نفی کاست: پذیرش کا پدید آمدهدر این خصوص نی میان اندیشمندان ایرا

شکل ایده تجدد بومی  ،ع سومموضِمبنایبر(. 12۴ :13۸۸پذیرش نقادانه و انتخابگر )حسنی، 

توانند عناصر مفید تجدد را بپذیرند و این رویکرد، جوامع غیرغربی می براساس .ه استگرفت

 .تعارض نداشته باشند ،های فرهنگی و دینی خودها و سنتحال، با ارزشدرعین

ترین ایشان یکی از شاخصبرخلاف نظر برخی، دهد بررسی اندیشه امام خمینی نشان می

در سخنان خود بر موافقت اسلام با  امامگرای تجدد در ایران است. پردازان بومینظریه

ها موافق اسلام با همه ترقیات موافق است، با همه پیشرفت»کند: پیشرفت و ترقی تأکید می

 ایشان(. 2۶3، ۵ج  :13۱۳)امام خمینی، « پیشرفت آمده، برای ترقی آمده است، اسلام برای

 شمردهای مفید آن را مجاز میاستفاده از جنبه ؛دانستتجدد را دارای عناصر مفید و مضر می

تمام آثار تجدد و تمدن در اسلام مجاز در نگاه امام خمینی، کرد. عناصر مضر را نفی میو 

 بنابراین، آن دسته از. اد اخلاقی بیاورند یا مخالف مصالح ملت باشندهایی که فساست، مگر آن

 امام) است برداری بهره قابل ،کرد صحیح استفاده هاتوان از آنمی که غربی مظاهرتمدن

کرد و شایعه مخالفت روحانیون با تجدد را رد می یشانچنین، اهم.(2۵2 ،۶ ج:13۱۳ خمینی،

این » جامعه: ماندگیپیشرفت است و نه باعث عقب مانعنه  ،تأکید داشت حکومت اسلامی

...  زندمیهمجور نیست که اگر یک حکومت اسلامی پیدا بشود، دیگر زندگی مردم را به

 صادر ازشان ایکلمه چو یکهم ،[دارند] احکامی که خود روحانیون کجای احکام قرآن، کجای

 :13۱۳)امام خمینی، « ما با مظاهر انحرافات مخالفیم ؟مخالفیممظاهر تجدد  با ما که است شده

 (.۶۰، ۰ج 

مستلزم دو اقدام اساسی است: نخست، شناخت  ،امام خمینی، تحقق تجدد بومی از منظر

ها به های اسلامی و تجهیز آندقیق وجوه مثبت و منفی تمدن غرب و دوم، احیای سنت

(. این بینش 13۶ :13۱۳نژاد، مان و مکان )رجاییابزارهای مناسب برای پاسخ به نیازهای ز

های دینی را فراهم امکان تلفیق خردگرایی، علم و توسعه با معنویت، اخلاق و ارزش
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امام خمینی با این رویکرد، نه به نفی کامل غرب پرداخت و نه شیفتگی کورکورانه .سازدمی

های فقه، های نو از حوزهرائه قرائتگری و اهای دینی، اصلاحبلکه با تکیه بر سنت ،نشان داد

هم نیازهای  تواندرفان، الگویی نوین برای تحقق تجدد بومی طراحی کرد که میفلسفه و ع

. این الگوی کندو هم هویت فرهنگی و دینی ایرانیان را حفظ  سازدجامعه معاصر را برآورده 

ای هاجهه سازنده با چالشرا شکل داد و برای مو ایران نظری، اساس گفتمان جمهوری اسلامی

 .ارائه نمود راهبرد، سازیمدرن

 

 اندیشه سیاسی امام خمینی هایزهسا.5

نگرش امام خمینی به تجدد و مواجهه با مدرنیته، در ساختار منسجم اندیشه سیاسی 

 ،های مختلف است که هریکدارد. نظام فکری امام، ترکیبی هدفمند از ساحت،ریشه ایشان

دهی به رویکرد ایشان نسبت به مسائل سیاسی، اجتماعی و فرهنگی لشک در ،ایگونهبه

نگار مصری، در ای با محمدحسنین هیکل، نویسنده و روزنامهاند. در مصاحبهثیرگذار بودهتأ

غیر از ، هاییچه شخصیت یا شخصیتکه  شد سؤاللوشاتو، وقتی از ایشان نوفل

 ؟،شما را تحت تأثیر قرار داده ،جز قرآنهب ،یهایکتاب و چه علی)ع(اکرم)ص( و امامرسول

اخبار: کافی، از فقه:  شاید بتوان گفت در فلسفه: ملاصدرا، از کتبِ »امام خمینی پاسخ داد: 

(. این گزاره، منابعی را که به منظومه فکری ایشان 2۸1، ۶ج  :13۱۳)امام خمینی، « جواهر

 .کنداند، مشخص میشکل داده

نقش کلیدی داشته است.  ،در اندیشه و عمل امامفه، عرفان نیز علاوه بر فقه و فلس

ویژه مفاهیمی مانند ولایت تکوینی و انسان کامل، در فهم نظریه مشروعیت و ساحت عرفان، به

توان گفت سه ساحت فقه تمدنی در اندیشه امام مؤثر است. بنابراین، می-نوسازی سیاسی

فکری امام خمینی را تشکیل ته مرکزی نظام شیعی، فلسفه اسلامی و عرفان اسلامی، هس

صورت مجزا، بلکه در قالب یک تلفیق خلاقانه، منظومه اندیشه نه به ،هادهند. این ساحتمی

 .اندآوردهاند و امکان ارائه الگویی نوین برای تجدد بومی را فراهم سیاسی ایشان را شکل داده

؛ فلسفه، کندرا تعیین میم سیاسی ظان و مشروعیتی چارچوب حقوقی، فقهدراندیشه امام،

گرایانه مسائل سازد و امکان ارزیابی واقعرا برجسته می آن گرایانهجنبه عقلانی و مصلحت
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کند عد اخلاقی و معنوی سیاست را تقویت می؛ و عرفان، بُآوردفراهم میاجتماعی و سیاسی را 

ای فراهم گانه، زمینهفیق سهتلن دهد. ایو آن را با سلوک فردی و جمعی جامعه پیوند می

گرایی تنها با تقلید کورکورانه از غرب مواجه نشویم، بلکه از گیر افتادن در سنتکند تا نهمی

 .کنیمایستا نیز اجتناب 

در مجموع، ساختار اندیشه سیاسی امام خمینی، ترکیبی منسجم از سه ساحت فقه، فلسفه 

کنند. این ی به نظریه تجدد بومی ایفا میدهلنقش مکمل در شک ،و عرفان است که هریک

 ،در ادامه .دار در سنت استدهد اندیشه امام، هم نوگرایانه و هم ریشهساختارنشان می

 :کنیمرا بررسی می دهنده این ساختاری تشکیلهاساحت

 

 یساحت فقه.5-1

 رعی، دراحکام شدر لغت، به معنای فهم آمده و در اصطلاح، از آن به آگاهی بر « فقه»

مراد ما  ،جادر این(. ۰-۶ :13۳3)ایزدهی،  شودصورتی که مستند به ادله تفصیلی باشد، یاد می

 عهای مستحدثه هر عصر را به نصوص دینی ارجاپرسشدستگاهی از دانایی است که  ،از فقه

وع در و مشر آورالزامبرایایجاد قواعد را های لازم پاسخ ،ایویژهبراساس مکانیسم  تادهد می

نقش بنیادین و  ،در نظام فکری امام خمینی، فقه(. ۰۰: 13۳3)فیرحی،کنداستخراج ای هر دوره

دیدگاه امام، فقه  درای دارد و اندیشه سیاسی ایشان بر نگرش فقهی استوار است. کنندهتعیین

که  ای استگونهپیشین را ادامه دهد و جایگاه آن به بزرگِ فقهایِ باید همان مسیر و سبکِ

اگر خدای نخواسته هرچیز از دستش  ،اسلام» ؛است فقهوابسته به حفظ و استمرار  ،بقای اسلام

برود ولی فقهش به طریقه موروث از فقهای بزرگ بماند، به راه خود ادامه خواهد داد؛ ولی 

اگر همه چیز به دستش آید و خدای نخواسته، فقهش به همان طریقه سلف صالح از دستش 

-32۵، 1۸ج  :13۱۳ی، )امام خمین« حق را نتواند ادامه داد و به تباهی خواهد کشیدبرود، راه 

32۶). 

عنوان یکی از فقهای اصولی شیعه، بر اهمیت اجتهاد پویا تأکید داشت و به ،امام خمینی

حجیت عقل، نقش زمان و مکان در استنباط احکام و تقسیم احکام به اولیه، ثانویه و حکومتی 

ایشان،  (. ویژگی برجسته فقهی۱۵-۳۴ :13۳۳دانست )فوزی، فقهی خود میرا جزء اصول 

ها، در مورد دروس تحصیل و تحقیق حوزه»:کندتصریح می امامباور به فقه پویا است. 
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دانم. اجتهاد اینجانب معتقد به فقه سنتی و اجتهاد جواهری هستم و تخلف از آن را جایز نمی

بدان معنا نیست که فقه اسلام، پویا نیست؛ زمان و مکان به همان سبک صحیح است ولی این، 

 .(2۱۳، 21ج  :13۱۳)امام خمینی، « کننده در اجتهادندنصر تعییندو ع

هایی چون پرهیز از ظاهرگرایی و جمود، اجتناب از خرافه و فقه اصیل شیعه، با ویژگی

پویا بوده است ساز اجتهاد جهل، توجه به زندگی دنیوی و ترغیب به عقلانیت، زمینه

کرد و را از بسیاری از فقهای معاصر متمایز (. این نگرش، امام خمینی 23: 13۱2)میرخانی، 

 .نسبت به تجدد بومی را شکل داد ایشانپایه و اساس رویکرد 

چارچوب یک عنوان ، بلکه بهنیستیک دانش دینی  ، صرفاًدر اندیشه سیاسی امام، فقه

جامعه فیق اصول اسلامی با مقتضیات زمان و نیازهای کان تلد و امشومی محسوبساز سیاست

را حفظ  اسلامی و سنت دینیچنان که هویت اساس،فقه،همآورد. براینمعاصر را فراهم می

. نیزبرخوردار است ظرفیت مواجهه با تجدد و استفاده از دستاوردهای تمدن غربیاز کند، می

سو، امام خمینی است؛ چراکه ازیک در اندیشه ومیبه فقه، زیربنای نظریه تجدد ب چنین نگاهی

گیری دیگر، امکان نوآوری و بهرهکند و ازسویمی پاسداریعناصر فرهنگی و دینی جامعه از 

های علمی و عقلانی را برای تحقق توسعه سیاسی، اجتماعی و تمدنی فراهم از پیشرفت

بلکه یک ابزار عملی  ،تنها دانش شرعینه ،فقه، ، در منظومه فکری امام خمینیبنابراین.سازدمی

برای طراحی نظام سیاسی، اداره حکومت و تحقق پروژه تجدد بومی است که با تلفیق سنت، 

 .گذاردفردی از تجدد را به نمایش میعقلانیت و مقتضیات زمان، الگوی منحصربه

 

 ساحت فلسفی.5-2

طور به« فلسفه. »أثر از فلسفه بودبر فقه، عمیقاً متهای سیاسی امام خمینی، علاوهاندیشه

کوشند عوارض، فیلسوفان میراستا،. درایناست« وجود»عام به معنای دانش پرسش از 

امام خمینی (.2۰ :13۳۰ها و احوالات وجود را با تلاش عقلانی دریابند )شفابخش، ویژگی

لسفه در یری فیادگ ،به گفته خود ایشان، در آن دوره .مدتی به تدریس فلسفه اشتغال داشت

آلود نگریسته عنوان عملی گناهبه ،گرفت و حتی به آنمورد بدگمانی قرار می ،های محیطبرخ

 (. 2۸۳، 21ج  :13۱۳)امام خمینی، شدمی
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اعتقاد داشت و آن را برتر از دیگر  ، به ویژه حکمت متعالیه،امام خمینی به فلسفه اسلامی

های پیش از ارسطو که شاید یکی از بهترین فلسفه دانست. به نظر ایشان، فلسفهها میفلسفه

تر و دارد و فلسفه اسلامی، غنی« زمین تا آسمان»ای ی فاصلهاسلام باشد، با فلسفه اسلام

به مباحث  امام، ن فلسفه،(. در چارچوب ای2۵3، 1۱ج  :13۱۳تر است )امام خمینی، جامع

بینی الهی، شت و معتقد بود در جهانای داشناسی توجه ویژهشناسی و معرفتبنیادین هستی

معیار » بلکه معقولات نیز در قلمرو علم قرار دارند. ،تنها محدود به محسوسات نیست،شناخت

داخل در  ،معقول باشدباشد و چیزی که اعم از حس و عقل می ،الهی بینیشناخت در جهان

ب و شهادت است و چیزی از غیاعم  ،هستی ،گرچه محسوس نباشد. لذا ،باشدمی قلمرو علم

این رویکرد، با (. 222، 21ج  :13۱۳)امام خمینی، « تواند موجود باشدندارد، می که ماده

شوند، میکه از اصول بنیادین تجدد غربی تلقی و عقلانیت خودبنیاد  بشری اصالت خرد

 .تفاوت اساسی دارد

گرفت و سعی هم دین و سنت به کار ابزاری برای تعمیق ف عنوانبه ، فلسفه راامام خمینی

میان عقل و وحی، دانش و اخلاق، هماهنگی برقرار کند. این نگرش فلسفی،  از طریق آن، کرد

تواند صرفاً تجدد نمی. این را در اندیشه امام تقویت کرد« تجدد بومی»های نظری ایده پایه

. ومی و دینی سازگار شودهای بها و سنتتقلید از الگوی غربی باشد؛ بلکه باید با ارزش

 .را برعهده داردایت این فرآیند فلسفه اسلامی توجیه و هد

نه تنها ابزاری برای تحلیل هستی، ، فلسفه اسلامی در نگاه امام خمینی، ،دیگرت عباربه

بود. تلفیق عقلانیت،  سازی نظام سیاسیعقلانیبلکه بستری برای تلفیق سنت و تجدد و 

و الزامات زمانه، بتواند بین سنت دینی  امامهای اخلاقی، موجب شد معرفت متعالی و ارزش

پیوندی منطقی برقرار کند و به یک نگرش فلسفی جامع در حمایت از تجدد بومی دست یابد. 

-فکری و الگوی سیاسی منظومهدهی به ، نقش کلیدی در شکلاسلامی ، فلسفهترتیببدین

امکان داد سازوکار تحقق تجدد بومی را  انایشداشت و به  امام خمینی برعهدهتمدنی 

 .ردازی کندپنظریه

 

 ساحت عرفانی.5-3
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در « عرفان»عد عرفانی نیز داشت. های سیاسی امام خمینی علاوه بر فقه و فلسفه، بُاندیشه

شود که از طریق علم حضوری و و در اصطلاح به ادراکی گفته می« شناخت»لغت به معنای 

قرآن کریم مرکز همه »(. در نگاه امام، ۸-۵ :13۳2فر، دد )حسینیگرشهود حقیقت حاصل می

(. عرفانی که ایشان ۰3۱، 1۳ج  :13۱۳)امام خمینی، « هاستمعرفتهمه هاست، مبدأ عرفان

بر آن تأکید داشت، بر انگیزه الهی و توحیدی استوار بود و نه کرامات و خوارق عادات. این 

دانست الله میالله و فیإلی لّه را اساس سیر و سلوکِعرفان براساس آیات قرآن، قیام لِ

 همهد ...برای خدا قیام کنی» کرد کهسفارش می(. امام خمینی در این زمینه ۰۵ :13۳۴)رودگر، 

 لهّآورد. قیام لِفدایی برای الله می لّه،آورد. قیام لِمعرفت الله می لّه،قیام لِ. چیزدرقیاملِلّهاست

 آن دهندهنشان سخنان این(. 12۵ ،1۱ ج:13۱۳ خمینی، امام) «آوردمی  لامفداکاری برای اس

 اجتماعی و عملی بلکه معنوی، و فردی هایتجربه صرفاً نه ،ایشان نگاه از ،عرفان که است

 .بود

یکی از وجوه متمایز عرفان امام خمینی، پیوند آن با سیاست و مسائل اجتماعی اساساً 

 :13۳۵بود. در نظام فکری ایشان، سلوک عرفانی و فعالیت سیاسی از هم جدا نیستند )رودگر، 

برای هدایت مردم و تثبیت  ،عمومی آورد و از آن عرفان را به متن جامعه و عرصه ،(. امام11۳

عرفان را از  ،ایشان(. 13۱-13۸ :13۳3رد )ضرابی، بر شریعت و فقه بهره بُنظام سیاسی مبتنی 

عنوان ابزار تحول اجتماعی و سیاسی به آن را به نج عزلت خارج کرد؛نشینی، انزوا و کُگوشه

های اسلامی را فراهم مبتنی بر ارزش تجدد بومیِکار گرفت و بدین وسیله، زمینه تحقق 

 .ساخت

هم  ،عرفان ؛دهدی عرفان در اندیشه امام خمینی را نشان میاین نگرش، نقش محور

عامل ارتقای معرفتی و اخلاقی انسان است و هم ابزار عملی برای تحقق عدالت، مشارکت 

امام خمینی، هم معنوی است و دیگر، عرفان عبارتاجتماعی و تقویت هویت دینی جامعه. به

تا الگویی منسجم برای مواجهه با است شده  طریق، با فقه و فلسفه تلفیقاز این ؛هم عملی

در درواقع،  .مبتنی بر شریعت و سنت اسلامی ارائه دهد تجدد غربی و خلق تجدد بومیِ

 ماهیتی، بلکه نیستای معنوی و فردی صرفاً حوزه ،عرفان، اندیشه سیاسی امام خمینی

دهی به تجدد در شکلایشان  فکریِ ساختارِ اجتماعی و سیاسی دارد و یکی از ارکان اصلیِ
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فقه، فلسفه و عرفان، امکان  سه ساحتتلفیق توان گفتمی در مجموع،رود. شمار میبومی به

 .سازدهای اسلامی را فراهم میتحقق تجددی متناسب با هویت و ارزش

 

 خمینیهای تجدد بومی در اندیشه سیاسی امام مؤلفه.6

اش را شکل داده بودند، ایده فکری های مختلفی که منظومهساحتامام خمینی براساس 

دهد این ایده، با ریزی کرد. واکاوی بیانات و آثار امام نشان میرا پایه خود مدنظر تجدد بومیِ

. بندی شده استصورت، اندشده اخذهایی که از سه حوزه فقه، فلسفه و عرفان اجزاء و مؤلفه

 :اندگرفتهمورد بررسی قرار  ،در ذیل،های مذکوراجزاء و مؤلفه

 

 پیوند دین و سیاست .6-1

های تجدد بومی در اندیشه امام خمینی، ترین و تمایزسازترین مؤلفهبنیادییکی از 

 ،نظری ایشان، اسلام -پیوندِ دین و سیاست است. در چارچوب فقهی ناپذیرِانگاشتِ اجتناب

و عبادی و هم به گر است که هم به نیازهای معنوی ای جامع از تعلیماتِ هدایتمجموعه

نیست  وخصوصیدهد؛ یعنی دین امری صرفاً فردی پاسخ می مسائل مادی و مدیریتی جامعه

د )دهشیری، دهنگر درباره نظم اجتماعی، اقتصادی و سیاسی ارائه میای کلبلکه اندیشه

تنها نه ،جدا دانستن دین از سیاستاز منظر امام خمینی، رو، از این(. 1۱۶ -1۱۵: 13۱۴

ونش دین سیاست ئاسلام با تمام ش»اساس و ناشی از ناآگاهی است: درست، بلکه بینا

 نه و شناخته را اسلام نه که است نادانی جداست، سیاست از دین کند خیال که هر...است

 .(2۵۶ :13۳2خمینی، امام) «را سیاست

جدایی دین و سیاست را محصول  ،در مواجهه نظری با سکولاریسم، امام خمینی

در منابع اسلامی، و بر این نکته تأکید داشت که  دانستمیها و اغراض دشمنان ریزینامهبر

)امام  نشده استطرحعبادات  بارهسیاست وارد شده، در خصوصروایت که در قدر آیه وآن

ای عملیاتی درآمد که نظریهصورت ع معرفتی، بهاین موضِ (. ۰1-۰3، ۵ج  :13۱۳خمینی، 

 ،ترتیب، فقهکرد. بدیندر حوزه تنظیمِ مناسبات عمومی و اداره جامعه تثبیت میاستقلال فقه را 

دهی اجتماعی و پایگاه ای از احکام فردی، بلکه دستگاهی برای نظمنه صرفاً مجموعه

 .مشروعیت سیاسی تلقی شد
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پیامدهای نهادی و سیاسی مشخصی داشت. خمینی، پیوند دین و سیاست در اندیشه امام 

منفعلانه یا صرفاً فردمحور، به بازتعریفی از نقش فقها و جایگاه  فقهی هایقرائت عبور از

عنوان چارچوبی برای نظریه ولایت فقیه به و براساس آن، رهبری در عصر غیبت انجامید

رح شد. این نظریه، علاوه بر اجرای احکام اسلامی مط ی برایتأسیس حکومت دینی و تضمین

دینی، سازوکاری برای تلفیق مقولاتی چون عدالت، مصلحت  کمرانیِارائه زمینه مشروعیتِ ح

، از بطن دیگر، فقه حکومتی امامبیانبه .فراهم آورد را ح حکومتیوو اجرای احکام در سط

 استخراج کرد.ورزی را ساختارهای نهادی و سیاست ،مبانی دینی

نخست، مانع منزوی  کارکردی دوگانه دارد: دین و سیاست، جدد بومی، پیونداز منظر ت

گویی به مسائل پیچیده مدرن را قابلیت پاسخ ،زیرا فقه پویا و حکومتی ،شودشدن دین می

کند، چراکه چارچوب شرط مدرنیته غربی جلوگیری می و قید؛ دوم، از پذیرش بیداراست

ترتیب، دیننماید. بمی را در فرآیند نوسازی حفظ میاسلا-ساز ایرانیارزشی و مشروعیت

تنها از پشتوانه دینی برخوردار شد، نه ،در میان مخاطبانش خمینی، امام سیاسی مقبولیتِ اندیشه

تجدد »نوین را فراهم ساخت؛ امری که ویژگی محوریِ پروژه  هاینهادپذیرش  بلکه امکان

 .دروشمار میهدر اندیشه ایشان ب« بومی

 

 « لیدیمدرنیزاسیون تق»و « گرایی ایستاسنت»نفی دوگانه .6-2

های محوری برای طراحی الگوی تجدد بومی، فرضدر اندیشه امام خمینی، یکی از پیش

باً عرصه گفتگو درباره سنت و تجدد را قبضه کرده است؛ ای است که غالنقد و نفی دوگانه

ای از باورها، عنوان مجموعهگرایی ایستا درمقابل مدرنیزاسیون تقلیدی. سنت بهیعنی سنت

)حبیبی، یابداش استمرار میجارهای تاریخی، به علت سرمایه فرهنگی و هویتیآداب و هن

عنوان منشأ از سنت به هاتلقیبرخی ، اما (۵۳-۸۴ :13۳۶زاده و شیخ، حسن ؛۰1 :13۱۰

 چنین،. همانجامدنقدِ هر رفتار و تصمیمی، به جمود و بازتولید قالبیِ فرهنگ می غیرقابلِ

رف از قیدوشرطِ الگوهای غربی و تقلید صِپذیرش بی ها وتنفی تمام سن دیگر،درسوی

)احمدوند،  شودمنجر میبرابر به وابستگی فکری و بازتولید ساختارهای نا ،مظاهر مدرنیته

13۱۱: ۶1). 
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هایی از جریان ایشان. رویکرد فوق اجتناب داشتاز هردو  ،صریحاً ،امام خمینی

رانه و بدون پاسخ به مقتضیات زمان و مکان کارا به شکلی محافظه« سنت»روحانیت که 

زدن به اسلام خواند و نسبت به و عامل ضربه« گرانمای واپسمقدس»کردند، بازتولید می

 امام،دیگر، ازسوی(. 2۱۴-2۸۱، 21ج  :13۱۳)امام خمینی، پیامدهای تحجر هشدارداد 

دانست و تصریح میها سیون تقلیدی را خطری برای استقلال فکری و عملی ملتمدرنیزا

... تواند استقلال پیدا بکند، الا این که خودش، خودش را بفهمدیچ ملتی نمیه»که  کردمی

 .(۰ ،12ج :13۱۳امامخمینی،) «ستو ملت ما هاملت هایبدبختی اکثر منشأ... فکری وابستگی

 مفیدِ رِمظاه پذیرش گزینشیِ ؛مبتنی بر گزینش نقادانه و اجتهادی است ،ع میانه امامموضِ

های سازمانی( و نفی عناصری که با مصالح اخلاقی، دینی یا روش و تجدد )علم، فناوری

 برو هم است بخشی به مبانی دینی هویتی جامعه تعارض دارند. این رویکرد، هم مبتنی بر قوام

 فقه پویا ،سان؛ بدینتأکید دارددر استنباط فقهی « زمان و مکان»ضرورت عقلانیت و توجه به 

 .تواند با تکیه بر عقل و تجربه، از عهده مدیریت فرآیند نوسازی برآیدو اجتهادی می

و تأکید « ولایت فقیه»وسیله ایده به خمینی، عملیاتی شدن این بینش در نظریه سیاسی امام

صورت گرفت که هم مشروعیت دینی و هم کارآمدی حکمرانی را  ییری نهادهایگبر شکل

، مانع اًاولدارد:  دو نتیجه به همراه،شدهاشاره منظر تجدد بومی، نفی دوگانه کردند. از دنبال می

، از ثانیاً ؛تلفیق شود مدرنیتهسنت با دستاوردهای دهد می زیرا اجازه ،شودگرایی میواپس

سیاسی جامعه را  -کند و استقلال فرهنگیغربی جلوگیری می تجددوچرای چونپذیرش بی

ع امام نسبت به سنت و تجدد نه صرفاً واکنشی، بلکه ترتیب، موضِدیننماید. بمی تأمین

سازوکار است؛ سازوکاری که ظرفیت تبدیل منابع سنتی به الگوی  دارای استراتژیک و

رد دینی هموار آورد و راه را برای یک تجدد متکی بر هویت و خِنوسازی بومی را فراهم می

 .سازدمی

 

 حکومت دینی .6-3

های تجدد بومی در اندیشه امام خمینی ترین مؤلفهیکی از مهم ،نیتشکیل حکومت دی

عنوان آرمانی جدی در شمسی به 132۴آید. ایده برپایی چنین حکومتی از دهه شمار میبه

به مرحله تحقق عینی رسید.  رواج یافت و نهایتاً بعد از انقلاب اسلامی،فضای سیاسی ایران 
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 ،ای که امروزهگونه، بهداردایت فقیه پیوندی تنگاتنگ ول ، حکومت دینی با نظریهحاضرحالدر

 .(2۵۳-13۳۰:2۸۴شوند )فیرحی، دیگر تلقی میهمزاد و مکمل یک ،این دو مفهوم

در آثار بزرگانی « فقیهان نیابت عامه»و « ولایت فقیه»له ئگیری فقه شیعه، مساز آغاز شکل

الغطاء، صاحب جواهر، ر کاشفجعفچون شیخ طوسی، محقق کرکی، محقق اردبیلی، شیخ هم

درباره حدود اختیارات ولی  فقها،میان  البتهطرح شده است. مملااحمد نراقی و شیخ انصاری 

بسیاری از ای که شرایط سیاسی و اجتماعی زمانه چنین،. همنظر وجود داشتفقیه اختلاف

درخصوص اداره جامعه مند برای ارائه طرحی اجرایی و نظام ،کردندفقیهان در آن زندگی می

حال، امام بااین(. ۰۴-13۳3:۰2)ایزدهی،  ساختیفراهم نممجالیدر قالب نظریه ولایت فقیه، 

خمینی با عبور از سطح نظریه، ولایت فقیه را به رکن بنیادین نظام سیاسی شیعه تبدیل کرد و 

 .رار دادآن را مبنای تشکیل جمهوری اسلامی ق

رفاً ناظر به احکام عبادی فردی نیست، بلکه دارای بُعد در اندیشه امام، فقه شیعی ص

رغم غنای منابع فقهی در حوزه مسائل اجتماعی، ای است. بهاجتماعی و حکومتی گسترده

میان، . دراین(112 :13۳3فر، عمدتاً به احکام فردی توجه کرده بودند )ضیائی ،بسیاری از فقها

طور که برای وظایف همان»اندیشه امام، اسلام  امام خمینی، موضع متفاوتی اتخاذ کرد. در

)امام خمینی، « عبادی قانون دارد، برای امور اجتماعی و حکومتی، قانون و راه و رسم دارد

گونه که شیوه عبادت و رابطه فرد با خدا را تبیین همان ،اسلام امام، به باور(. 12، 13۱۶

الملل برنامه دارد بینهنگی و حتی روابطکند، برای تنظیم روابط اجتماعی، اقتصادی، فرمی

 .(3۱۳ ،۶ج  :13۱۳)امام خمینی، 

)امام یابندتنها در پرتو تأسیس حکومت قابلیت اجرا می ،از نگاه ایشان، احکام اسلامی

، بلکه نیست سیاسی صرفاً موضوعی،تشکیل حکومت بنابراین، .(2۳-3۴ :13۱۶خمینی، 

دهنده جنبه عملی فقه در حکومت، نشان»کند که می ضرورتی دینی و فقهی است. امام تصریح

رهنگی است. فقه، تئوری واقعی و ف نظامی و برخورد با تمامی معضلات اجتماعی و سیاسی و

 .(2۱۳ ،21ج  :13۱۳)امام خمینی، « کامل اداره انسان از گهواره تا گور است

ی، ابزاری برای بیانگر آن است که حکومت دینی در اندیشه امام خمین ،چنین نگاهی

حال، تحقق شریعت در متن زندگی اجتماعی و سیاسی مسلمانان است. این حکومت، درعین

های درونی اسلام و فقه شیعه، به ظرفیت ءبیانگر تجلی تجدد بومی است؛ تجددی که با اتکا
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 تأکید بر تشکیلترتیب، امام توانست با دهد. بدینیراهی متفاوت از مدرنیته غربی ارائه م

دهی جامعه اسلامی عرضه کند؛ الگویی که در قالب ، الگویی نو برای سامانحکومت دینی

 .جمهوری اسلامی ایران به منصه ظهور رسید

 

 محور ورزی اخلاقسیاست.6-4

محور است. ورزی اخلاقسیاستیکی از ارکان مهم تجدد بومی در اندیشه امام خمینی، 

لامی ریشه دارد. از منظر امام، تهذیب نفس و تربیت ورزی در عرفان و اخلاق اساین سیاست

 :13۸۸ای برای وصول به معارف الهی و سلوک توحیدی است)امام خمینی، اخلاقی، مقدمه

، بلکه تلقی کرد نهطلبایا قدرت جهانیاینامر را نباید صرفاًیک  ، سیاستمطابق این نگاه(. 1۴

 .خداوند استسوی سازی و هدایت جامعه بهمسیری برای انسان

معنوی است که مادیات را در پرتو معنویت  -اسلام، در اندیشه امام، مکتبی مادی

در چنین (. ۶31 ،۸ج :13۱۳سازی است )امام خمینی، انسان ،پذیرد و هدف اصلی آنمی

ابزاری برای تحقق غایت اصلی دین، یعنی ساختن  تواندمحور میچارچوبی، سیاست اخلاق

سوی کمال را در امام در تفسیر عرفانی خویش، حرکت انسان به.باشدجوانسان متعهد و خدا

سوی حق، سفر از حق دهد: سفر از خلق به حق، سفر در حق بهقالب اسفار اربعه توضیح می

در این (. 1۶1-1۶2 :13۳۶امام خمینی، سوی خلق به حق )به خلق و سرانجام سفر از خلق به

گردد تا در مقام به میان خلق بازمی ،حقیقت، بار دیگرسلوک عرفانی، سالک پس از وصول به 

 ،رو، عارف حقیقیاز این(. ۰۳-۶۴ :13۳۴خلافت الهی، هدایت آنان را برعهده گیرد )رودگر، 

که مسئولیتی الهی درقبال جامعه تفاوت نیست، بلتنها نسبت به مسائل سیاسی و اجتماعی بینه

تأثیر  ،گرچه ظاهراً دنیوی است، اما در باطنکند. رفتار سیاسی و اجتماعی، احساس می

 .(2۴۵ :13۱۳دارد )کبیری، به همراه اخروی 

الله رسیده و از منافع و مضار جامعه آگاه اساس، تنها انسان کامل که به سلوک إلیاینبر

در نگاه (. ۵۱ :13۳۳مدینه فاضله را بنا نهد و آن را اداره کند )خادمی، است، شایستگی دارد 

زیرا ولایت فقیه برپایه ولایت معنوی او  ،الشرایط مصداق چنین انسانی استفقیه جامع امام،

، بلکه در مقام عرفانی و مسئولیت الهی نیست صرفاً جایگاهی سیاسی ،استوار است. این ولایت

 .سازد جامعه را در مسیر توحید هدایت کندرا موظف می او ودارد ریشه فقیه 
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قابل تبیین است.  ،ایت مطلقه فقیه در اندیشه امام خمینیاز همین منظر، مفهوم ول

گونه که پیامبر اسلام )ص( به ولایت مطلقه الهی دست یافته بود، فقیه عادل نیز در همان

یت دارد جامعه را به سمت کمال چارچوب شریعت و با تکیه بر مقام معنوی خویش، مأمور

ابزاری برای تحقق رسالت  ،قه بودن ولایت فقیهدیگر، مطلبیانانسانی و الهی رهنمون سازد. به

 .انسان کامل در عرصه سیاسی است

 

 نقش مردم در حکومت دینی .6-5

از ارکان اصلی تجدد بومی در اندیشه امام خمینی، جایگاه محوری مردم در  دیگر یکی

باور بود  گرایانه از دین، بر اینهای استبدادی یا نخبهحکومت دینی است. امام، برخلاف قرائت

بلکه یک اصل دینی و فقهی است. این دیدگاه  ،تنها یک ضرورت سیاسینه ،که مشارکت مردم

بیانگر نقش  ،«جمهوری»جمهوری اسلامی تبلور یافت، جایی که بُعد گیری و تداوم در شکل

 .کننده مردم در تعیین سرنوشت خویش استتعیین

ای که گونهاد و مختار آفریده است؛ بهانسان را موجودی آز ،، خداونددیدگاه اسلاماز 

الهی انتخاب مسیر زندگی و تعیین سرنوشت، برعهده خود او گذاشته شده است. پیامبران 

برعهده انسان است. این مبنا، در فقه  ،دهند، اما گزینش آن راهصرفاً راه درست را نشان می

« الناس مسلطون علی اموالهم»که بر روایت « تسلیط»اسلامی انعکاس یافته است. قاعده فقهی 

از دهد مردم در چارچوب شرع، حق تصرف در اموال خویش را دارند. استوار است، نشان می

وقتی مردم بر اموال خود مسلط هستند،به طریق ، توان نتیجه گرفتمی ی این روایت،فحوا

د و کسی گیری کنناولی، در شئون سیاسی و اجتماعی هم خودشان باید درباره امور تصمیم

حق ندارد بدون اذن و رضایت مردم، در شئون سیاسی و اجتماعی جامعه دخالت کند )فوزی، 

13۳۳: 1۰3-1۰۰ .) 

اساس، امام خمینی صراحتاً اعلام کرد حکومت دینی نباید به دیکتاتوری یا تحمیل براین

نیم. اسلام به ما مان بکما بنای براین نداریم که یک تحمیلی به ملت»د:اراده به مردم تبدیل شو

ی داد، ما اجازه نداده است که دیکتاتوری بکنیم. ما تابع آرای ملت هستیم. ملت ما هرطور رأ

 . (3۰، 11ج  :13۱۳)امام خمینی، « کنیمها تبعیت میهم از آن
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چنین ایندر جمع نمایندگان مجلس خبرگان، اعتبار آرای اکثریت را دربیانی دیگر، امام، 

به ضرر خودشان  ... اکثریت هرچه گفتند آرای ایشان معتبر است، ولو: »دادموردتأکید قرار 

...  ها هستید. شما وکیل آن.. به ضرر شماست ،نیستید که بگویید که اینها آن شما ولیّ ... باشد

 .(3۴۰، ۳ج  :13۱۳خمینی، امام) «ملترأیداده؛رأییکهداده،متبعاست

رملتی است که باید سرنوشت و تعیین شکل و ه هاز حقوق اولی»در نگاه امام خمینی، 

، در بنابراین(. 3۵۸، ۰ج  :13۱۳ )امام خمینی،« ددست داشته باش نوع حکومت خود را در

کننده در اداره جامعه و استمرار نقشی محوری و تعیین ،ایشان، مردم مدنظرِ  بومیِ تجددِ الگویِ

ها، مشروعیت و کارکرد حکومت آنکنند و بدون حضور و مشارکت حکومت دینی ایفا می

، تأکیدی است بر این که حکومت دینی و دیدگاهاین . شودبا چالش و اختلال مواجه میدینی 

ها شرط تحقق عدالت و اداره زیستی آنهمتنها ناسازگار نیستند، بلکه نه ،سالاری دینیمردم

در جامعه ایرانی محسوب اسلامی  تجدد بومیِ صحیح جامعه است و حضور مردم، ابزار تحققِ

 .شودمی

 

 تجدد بومی الگویِ عقلانیِ مثابه رکنِمصلحت به.6-6

یکی از دینی و  ورزیِسیاست عنوان رکن عقلانیِ به ،در اندیشه امام خمینی، مصلحت

مصلحت در مبانی فلسفی امام ریشه صر کلیدی تجدد بومی مطرح است.اعن

پایه باید همواره بر ،رهبران حکومت اسلامی هایتصمیمدر حکومت اسلامی، اساس،براین.دارد

در چارچوب  قوانین،ها و اجرای ریزی، برنامههاگذاریانونشود و تمامی ق اتخاذمصلحت 

 (.۸3-۸۰ :13۳3پناه، )درخشه و نصرتانجام گیردمصالح جامعه و دین 

روشنی نشان داده امام خمینی در بیانات خود، جایگاه مصلحت را به

تواند قراردادهای شرعی را که خود با مردم بسته است، در موقعی که آن می ومتحک»:است

تواند هر امری را، چه جانبه لغو کند و میاسلام باشد، یکمخالف مصالح کشور و  قرارداد

و یا غیرعبادی است که جریان آن مخالف مصالح اسلام است، از آن مادامی که  عبادی

تواند از حج، که از فرایض مهم الهی است، در لوگیری کند. حکومت میج، است چنین

ج  :13۱۳)امام خمینی، « موقتاً جلوگیری کند ،که مخالف صلاح کشور اسلامی دانست مواقعی

2۴ ،۰۶2 .) 
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گونه تذکر داده این ،رعایت مصالح نظام و مردمدیگر، ایشان به مسئولان، درباره درجای

 که است ایمهمه امور از ،نظام مصلحت که باشند داشته توجه انآقای حضرات»: است

ممکن است  ،مقاومت درمقابل آن...  گرددموجب شکست اسلام عزیز می ،غفلت از آن گاهی،

 و اسلام امریکاییِ درَزیرسؤال بَ ،های دور و نزدیکزمان اسلام پابرهنگان زمین را در

میلیاردها دلار توسط ایادی داخل و خارج آنان پیروز  هشتوانپ مستکبرین و متکبرین را با

 (.۰۵۶-۰۵۰، 2۴ج  :13۱۳)امام خمینی، « گرداند

روشی برای شناسایی منافع عمومی و راهبردی  ،در این چارچوب، تشخیص مصلحت

دانست مبانی احکام شرعی می ءمصلحت را جز ،شود. امام خمینیبرای اداره جامعه تلقی می

توان برای تعیین آن بهره گرفت. این نگرش، امکان مدرن بود از حجیت عقل نیز میو معتقد 

-1۶۵ :13۳2)خلیلی،  آوردبدون خروج از چارچوب شرع را فراهم  ،شدن حکومت دینی

ان گیری از این رویکرد، تأسیس مجمع تشخیص مصلحت نظام به فرمنمونه عملی بهره.(1۶۰

مجلس شورای اسلامی و شورای حل اختلافات میان  با هدف ،امام خمینی است. این نهاد

مفهوم مصلحت را در سازوکار  ،شکنی در مسیر اداره جامعه، به بهترین شکلبستو بن نگهبان

های گیریای عقلانی برای تصمیمتنها وسیلهنه ،ترتیب، مصلحتسازی کرد. بدینحکومتی پیاده

د بومی در حکومت دینی و اداره کارآمد کلیدی برای تحقق تجد یست، بلکه ابزارحکومتی ا

 .شودهای مدرن محسوب میجامعه در مواجهه با چالش

تواند با هماهنگی میان دهد حکومت اسلامی میاین نگرش امام خمینی نشان می

جدد بومی های تمصلحت، شرع و عقلانیت، هم به اهداف دینی خود دست یابد و هم ظرفیت

 .شدرا در ساختار حکومت تحقق بخ

 

 گیرینتیجه.7

های جهان اسلام در پاسخی به چالش ،امام خمینی منظومه فکریایده تجدد بومی در 

 ایاز جایگاه ویژه، اسلامی-سیاسی هایدر اندیشه رو،از این وبود مواجهه با تجدد غربی 

ی گراپرداز بومینظریه ،برخوردار است. پژوهش حاضر با تأکید بر این نکته که امام خمینی

های اصلی ایشان پرداخت و مؤلفه اندیشه سیاسیهای مختلف تجدد است، به بررسی ساحت

 .شناسایی کرد امام را در نگاه ی تجدد بومیالگو
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در سه محور بنیادین شکل گرفته است: فقه ، الگواین دهد های پژوهش نشان مییافته

سهمی ، در ساختار کلی الگو ،هاپویا، فلسفه اسلامی و عرفان اسلامی. هر یک از این محور

را تبیین  نظریه ولایت فقیه سازد؛میمیان دین و سیاست پیوند برقرار  ،فقه پویا. دارند ویژه

چارچوب نهادی بومی برای  طریق،نماید. از اینمیش مردم را در حکومت تثبیت نق کند ومی

عنوان ابزار تی و ایستا، بلکه بهصورت سننه به،اجتهاد. در این دیدگاه، دیآمیاداره جامعه فراهم 

. بخشدرهایی میو سنت را از انجماد تاریخی  شودمیانطباق شریعت با نیازهای زمانه تعریف 

و بر دهداصالت خِرد بشری،وحی را درکنار حس و عقل جای می، با نفی لامیفلسفه اس

تنها نه ،حت.از این منظر، مصلکندمیورزی تأکید مداری در سیاستعقلانیت و مصلحت

های ای برای مواجهه حکومت با چالشگر روابط حکومت و جامعه است، بلکه وسیلهتنظیم

ورزی فراتر از سلوک فردی، بر سیاست ،در این الگو ،عرفان. شودمدرن و نوپدید محسوب می

با چنین، همهای اجتماعی و سیاسی تأکید دارد. محور و نقش فعال عارف در عرصهاخلاق

الشرایط، مطلقه بودن اختیارات فقیه در چارچوب مفهوم انسان کامل با فقیه جامع تطبیق

 .کندمی توجیهرا هدایت مردم و اداره جامعه 

دهد امام خمینی با خوانشی خلاقانه از سنت اسلامی، سه ساحت تایج پژوهش نشان مین

وین برای نوسازی ای منسجم تلفیق کرد و طرحی نفقه، فلسفه و عرفان را در قالب هندسه

امکان  ؛تمدنی ارائه داد. این طرح، سنت را با مقتضیات زمان و مکان هماهنگ کرد-سیاسی

حال، با اخذ ساختارهای مدرن هور را فراهم ساخت و در عینگویی به مسائل نوظخسپا

م ها با مبانی دینی، الگویی طراحی کرد که هحکومت )مانند انتخابات و پارلمان( و انطباق آن

کند. ایرانی را بازتولید می-های عصر جدید است و هم هویت اسلامیگوی ضرورتپاسخ

ای آورد و نمونهدر ایران فراهم میرا زمینه تحقق تجدد بومی  ،ترتیب، الگوی امام خمینیدینب

 .دهداز بازآفرینی اندیشه سیاسی اسلامی با رویکردی بومی و مدرن ارائه می
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