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Abstract: 
Adopting a philological-historical approach, this article analyzes two philosophical-

religious concepts: divine incarnation (ḥulūl) and the transmigration of souls 

(tanāsux) within the Mazdakite movement of the Sasanian era, and the subsequent 

formation of the new concept of return (raj‘at) in the Neo-Mazdakite movements of 

the early Islamic centuries. The paper argues that the doctrine of ḥulūl, both in the 

Sasanian period and thereafter, transcended its purely theological function. By 

establishing a profound connection with three other key concepts, as follows, it 

played a significant role in shaping the socio-political movements of Sasanian and 

post-Sasanian Iran: (1) Farr-e ’īzadī (Divine Glory), as the Iranian precedent for 

legitimizing leadership; (2) Tanāsukh (Transmigration), as the mechanism for 
transferring the divine spirit from one leader to another; and (3) Raj‘at (Return), as a 

messianic hope for the comeback of a slain leader and the continuation of the 

struggle. Drawing upon an analysis of historical and other relevant texts, this study 

demonstrates how ancient Iranian ideas were reproduced within the new Islamic 

context and transformed into potent tools for political resistance and identity 

assertion.‏  
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 های نومزدکیان   جنبشرجعت در تا  مزدکاندیشة در  و تناسخ الوهیت حلول از
 2و1بازبینی مدارک و بازخوانی مفاهیم :پساساسانی

 

‌5مهدی‌علمی‌دانشور‌4محمد‌شکری‌فومشی‌3حسینی‌السادات‌شاه‌فاطمه

 

 چکیده
در  «تناسخ» و «تیحلول الوه» فلسفی ـ دینی مو مفهدو  لیتحل و  تجزیهبه  شناسانه با رویکردی متن مقاله نیا

 های نخستین سده ی  نومزدک یها جنبشدر  «رجعت»گیری مفهوم جدید  و شکل یعصر ساسان ی  جنبش مزدک
 ی  کلام از کارکرد عصر ساسانی و پس از آن در «حلول»آموزة  که کند یم استدلال مقاله. پردازد یم یاسلام

 های به جنبش دهی شکلدر ، به قرار زیر، گرید  یدیسه مفهوم کلو پس از ایجاد پیوند با  هخویش عبور کرد
 ی  رانیا ةنیزم شیپ در مقام «یزدیا ةفر  » (۱): ه استسهیم شد ایران ساسانی و پساساسانی سیاسی ـ اجتماعی  

 (۳) و گر؛ید  رهبر به رهبر کی از یاله روح انتقال سمیمکان مثابة به «تناسخ» (۲) رهبر؛ به یبخش تیمشروع
 لیبر تحل هیبا تک پژوهش نیا. مبارزه تداوم و شده کشته رهبر بازگشت یبرا ییحایمس یدیام مثابة به «رجعت»

 یو به ابزار دیبازتول یاسلام دیباستان در بستر جد یرانیا یها شهیچگونه اند دهد ینشان م آن ریغو  یخیمتون تار 
   .دنا هشد لیتبد یتیو هو  یاسیمقاومت س یبرا

 

ه رجعت، تناسخ، حلول،‏‏واژه:  کلید ‏نومزدکیان مزدک، ،ایزدی فر 
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 . مقدمه۱

. است اسلام از پیش ایران تاریخ های پدیده برانگیزترین مناقشه و ترین مهم از یکیجنبش مزدک 

 مطرح شد و( م 531–4۴۴ساسانی )حک.  یکم در دوران پادشاهی قباد که مزدک های آموزه

بینی  شود، در واقع بر پایه یک جهان شناخته می« اشتراک در اموال و زنان»اغلب با عناوینی چون 

ثنوی پیچیده استوار بود که هدف غایی آن، رهایی ذرات نور از اسارت در جهان مادی ظلمانی 

ه ایده . اینجاست کبود در همة دوران راهنمایان الهیوجود  مستلزم، آنپیشبرد هدفی که برای  ؛بود

سازی جنبش،  عنوان محور اصلی مشروعیت یا تجلی نیروی الهی در شخص رهبر، به« حلول»

از میان نرفت، ، خسرو انوشیروان از سویمزدکیان شدید با سرکوب این اندیشه  یابد. اهمیت می

 ع و بابکمقنّ و های سنباد های نومزدکی مانند قیام بلکه در قرون نخستین اسلامی در قالب جنبش

  .خرمدین به حیات خود ادامه داد

هاست  های مزدکی و نومزدکیان سال بحث بر سر مسئله خاستگاه و ماهیت حلول الوهیت در اندیشه

آموزه، روح  نیابر پایة ؛ که متخصصان این حوزه از مطالعات ایرانی را به خود مشغول کرده است

. ه شودداگیرد تا پیام خداوند از طریق او بر مردم فرست خداوند در کالبد شخصی برگزیده قرار می

ما در این مقاله نه تنها به خاستگاه و ماهیت این آموزة بنیادین خواهیم پرداخت، بلکه نشان خواهیم 

آفرید، ابومسلم  ، بهاشدّاجتماعی خِ   های سیاسی محرک جنبش هماین آموزه چگونه که داد 

شده ع، و بابک خرمدین خراسانی، سنباد، اسحاق ترک، استاد سیس، عبدالله بن معاویه راوندی، مقنّ

های فکری یادشده را نوآورانه به  است. تحقیق حاضر جنبش دادهشان شکل نظام الهیاتیبه و هم 

های مختلف که به  در گروه های این آموزه را کند تا تمایز میان مؤلفه بندی می چند گروه دسته

میانشان هست، نشان دهد. این آموزه در میان  یهای ظریف ظاهر شبیه هم اما از منظر فلسفی تفاوت

 ریس شناخت برای .بسیار حایز اهمیت است ،کشند را به دوش می «مزدکی»هایی که عنوان  جنبش

همچنین  و نزد مزدکیان و نومزدکیان «حلول»و  «تناسخ» اصطلاحناسی بازشاین آموزه  یتکامل

زیرا از  .داهمیت داربسیار داشته  وجود دیگرادیان و مذاهب  پیروان نزدتعریفی که از این لفظ 

. پدید آمده است نزد نومزدکیان« رجعت» چونشده بود که مفاهیمی  همین اصطلاحات بازتعریف

به  که اند شکل داده یهای جنبش ظام الهیاتین به کوشیم نشان دهیم چگونه این مفاهیم می نجایاما در 

 .اند هبودسیاسی  اجتماعی های هدر اصل پدید رسد نظر می
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 شناسی الهی از ثنویت تا انسان ،الوهیت حلول .2

 تجلی روح واحد وثنویت . 2-۱

)اهریمن(، استوار « تاریکی»)یزدان( و « روشنایی»تقابل دو اصل ازلی،  ةبینی مزدک بر پای جهان

تاریکی، جاهل و کور  که درحالیکند،  بود. روشنایی، دارای علم و حس است و با اراده عمل می

(. از آمیزش تصادفی این دو اصل، 255 :1361نظم است )شهرستانی،  و حرکاتش تصادفی و بی

موجودی که ذرات نور در وجودش اسیر ماده  عنوان بهجهان مادی پدید آمد. هدف غایی انسان، 

 مبتنی بر دانش الهی، این ذرات نور را آزاد کند« عمل اختیاری»ظلمانی شده، این است که با 

های  از طریق صورت اوارتباط با  هاست، دوردست در وندخدااز آنجا که  .(202: 13۴6)کلیما، 

که خورد  رقم میی های انساناز سوی  . این ارتباط(296: 1402 ،)کرون دشو میکهتر نور میسر 

 یا فضای ظهور دهد« خدا»دهد که روح آدمی به  روی میزمانی  و دند به جایگاه خدایی برسنبتوان

انسان باید به یک اتحاد وجدآور با  ،مزدکیدر اندیشه عرفانی  د.شو یگانهبا خدا  به عبارتی دیگر

شود که  ر میسازی خود فرد میسّ هم نه از طریق فنای فردیت، بلکه از طریق الوهی آن ،خدا برسد

 کند الوهیت پیدا می گاهیو جامانند خالق در این جهان حضور « خدایی» دانش عرفانی لهیوس به

(Kolarov, 2015: 38.) مزدکیان بر این باور  دارد.حور بودن تفکر مزدکی م این امر نشان از انسان

، بیرونی) هم خواهند آمد زمان هرگز خالی از پیامبران نخواهد بود و پیامبران پشت سر بودند که

علم و با که خداوند کسی مانی که نخستین  ةاین نوع تفکر بسیار شباهت دارد به گفت .(313: 13۴6

پولس و در  ،نوح و ابراهیم و بودا، زرتشت و مسیححکمت فرستاد حضرت آدم بود پس از آن 

وجود یک  وارههم در واقع، .(293: 1361 )شهرستانی،( )که خودش است آخر خاتم پیامبران

اما همة پیامبران و رسولان صاحب یک روح  برای ادامه حیات ضروری است.و نماینده واسط 

پیغمبران با آن که در  روند، شمار می های نومزدکی به یکی از فرقهکه  خرمیانزعم  بهواحدند. 

هر  .(43۴: 1324 ،4ج-مقدسی) کنند شریعت و دین اختلاف دارند جز یک روح واحد حاصل نمی

 مشترک است، دیگر رسولان با رسالت ی کهبرای دریافت وحی واحده و رسالت پیامبران یک از

کند. این وجه  که رسولان را از دیگران متمایز می استوجهی صاحب این برگزیدگی د. ان هبرگزید

 است.« ة ایزدیفرّ»
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 مند رجعت فرّه .2-2

فرّه فروغی است ایزدی که به هر کس بتابد از همگان برتری یابد و از نیروی اندیشة ایرانی،  بنا بر

برانگیخته آن به کمالات نفسانی و روحانی آراسته شده از سوی خداوند برای رهنمای مردمان 

ایزدی است ة ، خواه پادشاه و خواه پارسا و خواه نیرومند دارای فرّدرسببه تأیید ازلی  آنکه .گردد

به شاه و درونی شدن در وی تبعات و نتایج این موهبت پس از تعلق (. 315: 1342)پورداوود، 

و دنیا  نبرد کرده باهیتتواند جهان را آباد کند و با  دهد که به لطف آن می بیرونی از خود بروز می

نیکی درآورد. چنین شخصی توسط خداوند انتخاب شده و نماینده وی در زمین محسوب به را 

فرّه تأییدی است بر وجود یک نیای  ،سهروردیشیخ اشراق  ةبه گفت. (42: 1393دلیر، ) شود می

ازگشت به ه فرد با این نماد انتخاب شده است. چون برای اثبات نظریة خویش مدعی بککهن 

کند از پیامبران قبل از خود  که ادعای پیامبری میآن هر  ،ه همین جهتب .استالهیات کهن ایران 

فرّه از مفاهیم بنیادی در . (۴: 13۴4)کربن،  راه آنها است دهنده ادامهکند که او نیز  نیز یاد می

نوری است که از ذات الهی  فرّه(»)که زرتشت گفته است:  بینی فرزانگان زرتشتی است. چنان جهان

یابند و هر یک بر عمل و یا صناعتی  شود و بدان بعضی از مردم بر بعضی دیگر برتری می ساطع می

سهروردی، ) «رّه نامندف  است، کیان هیما گرانرّه آن را که مخصوص شاهان ف گردد. از توانا می

دینی ایران باستان، فرّه ایزدی  جا مهم است که در سنت این مطلب از آن رو در این .(152: 1355

خود را نه یک شاه، بلکه  نیز مزدککرد و  در اصل پیوند مستقیم با نظم کیهانی و عدالت برقرار می

آورد  به دست میدانست که مشروعیتش از اتصال مستقیم به جهان روشنایی  حامل دانشی الهی می

برای ساختار قدرت ساسانی بود و فرّه را از . این بازتفسیر، یک چالش بنیادین اش شاهینه از مقام 

 یک مفهوم صرفاً سلطنتی به یک کاریزمای انقلابی بدل ساخت.

مذهبی کوشیدند  یهای سیاس انتقالیِ ورود اسلام به ایران، برخی جریان ةرسد در دور می نظر به

اژگان اصیل بخش این مفهوم را با مضامین جدید اسلامی تلفیق کنند. هرچند و کارکرد مشروعیت

بازآفرینی شدند، تا جایی که حتی به  «رجعت»هایی مانند  کم به حاشیه رفتند، اما در قالب آن کم

ای دینی است که دلالت بر بازگشت  رجعت، آموزه .فراتر از بشری بخشیدند ةرهبران خود جنب

ی نیست، بلکه جهانی پس از مرگ دارد؛ این آموزه صرفاً ناظر به معادِ اخرو انسان به حیات این

، یفراانسانکیهانی است: عدالت باید در همین جهان، بر اساس نظامی مقدر و  یحامل دلالتی تاریخ

؛ جایی که بازگشت گرفت یپتوان در متون زرتشتی نیز  این ساختار معنایی را می .اجرا شود
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دگی، جهان را از فرشکرد یا نوش ندآیفرپهلوانان و فرمانروایان برگزیده، همراه با سوشیانت، در 

: 13۴2بهار، ) گردانند های اهریمنی پاک کرده و آن را به وضعیت نخستین خود بازمی آلودگی

ق غالی و رَبرخی فِ مزدک و ة، در اندیش«رجعت» ة(. نکته قابل تأمل آن است که آموز41

بر بنیاد عدالت که  بازتاب یافته است. نظام فکری مزدک اسلامی ةهای اجتماعی در دور نهضت

 و منابع برابر توزیع طریق از خواهی، بود با بازگرداندن تعادل در هست بر آنکیهانی بنا شده بود، 

 در. آورد فراهم مادی جهان در را الهی نظم بازسازی ةزمینه، شد ا ستم نهادینهب مقابله طریق از خواه

 عدالت اجرای عاملان عنوان به دادخواه های انسان دوبارة بازگشت و رجعت چارچوب، این

 .شدند می محسوب اخلاقی یتاریخ ضرورت یک تجسم بلکه دینی باور یک صرفاً نه کیهانی،

 

 بازگشت و بازسازی معنوی قدرتحلول و رجعت:  .2-3

بازگشت به  به اگر رجعتاما . استاصطلاح به معنای بازگشت امام پس از مرگش  دررجعت 

توان در ادیان جنوب و شرق آسیا  جهانی پس از مرگ تقلیل داده شود، پیشینة آن را می زندگی این

ها از ادیان ابراهیمی نیز ردی از آن  تناسخی که در برخی فرقه ؛جویی کرد پی «تناسخ» در آموزة

جعت آن را با . در عمل نیز گاه برخی در تبیین ر(: مدخل رجعت139۴پاکتچی، ) شود دیده می

اند، ولی تقلیل یادشده و بازگرداندن رجعت به تناسخ، خارج کردن اصطلاح از  تناسخ خلط کرده

عنوان نوعی جایگزین برای پاداش و کیفر  تناسخ عموماً به که  یحال درآن است.  بافت تاریخی

از وقوع  ای آخرالزمانی در استقبال شود، رجعت در فرهنگ اسلامی، پدیده اخروی قلمداد می

ای از  دسته گیرد. هر دو در قالب بازگشت به این جهان صورت می با این حال، .قیامت است

به سبائیه که به  آنریشة ند، اگرچه ا هنمودرجعت را مطرح اصل که بودند کیسانیه نخستین کسانی 

های دیگر کیسانیه که  فرقهگردد. این نظریه بعدها به  ند، باز میا هاعتقاد داشت )ع(نیرالمؤمنیامرجعت 

 (.152: 1402ابوحاتم رازی، ) قائل به توقف بر امامان بودند، سرایت کرد

 

 و مصادیق آن مزدکی های شبه جنبشرجعت در  .2-4

واکنش  کیمحصول  که ،یمزدک شبه یها در جنبش «رجعت» مفهومدر دوران اسلامی، 

و سپس  یحاکم )امو یاسیدر تقابل با قدرت س عموماً که زمانه یها به بحران ایپو ینید یاجتماع

 یعدالت، انتقام از ستمگران و آغاز دوران یهمواره با برقرار و بود یرسم نی( و ساختار دیعباس
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 یآخرالزمان میمفاهدهندة ترکیبی از  در اصل بازتاب ،ارتباط داشت یشهر و آرمان نینو

 یباور  یمنج یها دهی( و ایا و زمان چرخه یتشتزر ،یمزدک یها دهی)مانند ا رانیا یشااسلامیپ

 مفهومِ کیفراتر از بسیار و  یمحوراصلی  ؛بود( یسیامامان، عروج ع بتیغ ت،ی)مهدو یاسلام

بر  دیو تأک شانانکار درگذشت ااغلب ب را ششدن رهبران دیناپد ای ، حذفمرگ که یانتزاع صرفاً

: 613۴،یرونیب ؛161: 1402 ،یراز ابوحاتم) خداشی ها جنبش .ددا یم پاسخآنها  ةندیبازگشت آ

: 13 ج -1393 ،دیفر یانیک ؛32: 1921 ، کبرالا ء یناش)معروف به حربیه  هیمعاو بن عبدالله، (210

، یمقدس) یخراسان ابومسلم، (210: 613۴ ،یرونیب ؛161: 1402 ،یراز ابوحاتم) دیآفر به، (10

 ؛2۴0: 1324 الملک، نظام) ، سنباد(29۴: 1365 ،یمسعود ؛251: 1322 ،یقیصد ؛961: 6ج-1324

هاشم بن حکیم ، (92: 135۴ ا،ین سیرئ) ، اسحاق ترک(۴4: 1395 ،یموسو ؛122 :1322 ،یقیصد

: 4ج-1324، یمقدس) و بابک خدمدین (102: 1400 ،مابوتما) «دار پیامبر نقاب» مقنعبه  معروف

توانستند با تمسک به  میآموزه  این باورمندان به که دنده ینشان م (19۴: 1361 ،یشهرستان؛ 562

 یابند:دست  خویش یبه سه هدف راهبرد، آن

 روانیجامعه پ یو ساختار یروان ی: انکار مرگ رهبر مانع از فروپاشحفظ انسجام و تداوم جنبش. 1

 .داشت یرا زنده نگه م ندهیبه آ دیو ام شد یم

 تیحاکم هیمبارزه عل ب،یغا یمنج کیشده به  رهبر کشته لی: با تبدبه مقاومت یبخش تیمشروع .2

 .شد یم لیظهور او تبد یساز نهیزم یمقدس برا فیتکل کیستمگر به 

خ ود   ین  یو د یفرهنگ   راثی  ت ا م  داد یه ا اج ازه م     جن بش  نی  : رجعت به ایقیتلف تیهو جادیا. 3

و  زن د ی( درآمب ت یو غ تی)مانن د مه دو   یمس لط اس لام   می( را با مفاهیمانو ،یزرتشت ،ی)مزدک

و هم در چارچوب گفتم ان   شودمعنادار  شانیرانیمخاطبان ا یهم برا تاخلق کنند  دیجد یتیهو

 .داشبقابل طرح  یاسلام

 ییالگو انجامد، یاو م یا رهبر به تولد اسطوره کی یکیزیدر آن مرگ فکه  مفهوم نیا

پس از  رانی، در بستر احال نیباااست.  زرتشتی یگرا هزاره یها جنبش خیتکرارشونده در تار

با  ختنیچون مزدک و ابومسلم و درآم ییها تیخوردن به نام شخص وندیالگو با پ نیاسلام، ا

از  یاریو به موتور محرک بس افتی یفرد منحصربه یژگیچون تناسخ و حلول، و یمیمفاه

 یبرخ .دکی داشتندکه رنگ و بوی مز شد لیآن دوران تبد یاسیو س یاجتماع یها امیق نیتر مهم
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 یبرا، نی؛ بنابراندرو یهم به کار م یجا به نیز یگاه و کنند یم یتناسخ تلق ای گونهمنابع، رجعت را 

 ت.داش زیتناسخ ن ی زیر باید گوشة چشمی به مفهومها جنبش نزدحلول مفهوم  گاهیدرک جا

 

  در جنبش مزدک و نومزدکیان تداوم رهبری الهی ساختارتناسخ: . 3

  او ینیب آن بر جهان ریاعتقاد مزدک به تناسخ و تاث. ۱-3

 یفرع یاصل اعتقاد کیصرفاً ایفا کرده و  یا کننده نییتعبینی مزدک نقش  در جهانباور به تناسخ 

 ار یاقدامات انقلاب یبرا هاتشیتوج یو حت یرستگار ،یامبرپی از او درک ةنبود، بلکه شالود

 یدیبر اساس منابع در چند محور کل توان یمزدک را م نییتناسخ در آ اتی. خصوصداد یم لیتشک

 کرد: یبند دسته

موضوع  نیبه صراحت ا (159: 1402) یابوحاتم راز: امبرانیبخش پ عامل وحدت مثابه بهتناسخ  (1)

اشاره داشت،  امبرانیپ یدعوت نکرد، بلکه به تمام میتنها به ابراه گاه چیمزدک ه: »کند یم انیرا ب

 کرد ی. او ادعا مداد ینم حیترج یگریرا بر د امبرانیاز پ کی چیاو به تناسخ اعتقاد داشت و ه رایز

در  ی)باور به حلول امر اله« بشر تیالوه»به که  دگاهید نیا .«کنند یها حرکت م ها در بدن که روح

مزدک است که  شهیدر اند یرخطیو غ یا چرخه ینیب جهان نوعی ةدهند است، نشان کیانسان( نزد

 تفاوت دارد. یمیابراه انینبوت در اد ییو نها یخط حرکتبا 

 یبستر فکر کیمزدک به تناسخ، محصول  باور: و چندگانه آموزه تناسخ یالتقاط یها شهیر (2)

 منبع واحد محدود کرد. کیآن را به  توان یبود و نم یدوره ساسان رانیدر ا یو التقاط دهیچیپ

نور  یهر دو به دو اصل ازل ازآنجاکه. گویند ارتباط مزدک با مانویان سخن می ازاز منابع،  یاریبس

 وام گرفته باشد انیاز مانو زیتناسخ را ن دهیباور داشتند، محتمل است که مزدک ا یکیو تار

بیند. او بر آن است که نباید  اوتاکر کلیما مسیر کمی دورتری را محتمل می (.250: 1325 ،یقیصد)

 یها )سفارت یلادیدر قرن پنجم م نیو چ یساسان رانیا انیفعال م یو تجار کیپلماتیارتباطات د

 از جمله، تبادل افکارة نیزمو ( یلادیم 509و سفارت قباد در سال  466و  461 یها در سال روزیپ

در کنار این دو دیدگاه،  (.231: 13۴6 ما،یکل) نادیده گرفترا در چین  ییبوداهندی   تناسخ  ةدیا

نیز که مادلونگ  را «ییکنتا»ة شد کمتر شناخته ةفرقیِ رودان های میان ریشه بااندیشة گنوسی  یرتأث

 سوی از از مزدک شینسل پ کی فرقه که نیا های احتمالی است. پیشنهاد کرده در زمرة گزینه

زاهدانه(  یها شیگرا)با  «هیامیص»بود:  یدو شاخه اصل یشد، دارا یگذار انیبن «یطّبَ»به نام  یشخص
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 یمکان و هم یزمان همجهت به از نظر مادلونگ که آشکارا به تناسخ ارواح باور داشت.  «هیتناسخ»و 

 .(23: 1322)مادلونگ، سازد تر می محتملاحتمال ارتباط این دو را  ،این دو جنبش

 یها جنبه نیزتریبرانگ و بحث نیتر دهیچیاز پ یکی: «ییرها یقتل برا» گر هیتناسخ به مثابه توج (3)

 نهیاز ک زیاو مردم را به پره که یدرحالتناسخ و جواز قتل مخالفان است.  انیم وندیمزدک، پ شهیاند

 .دانست یروح آنان از شر و ظلمت مجاز م ییرها یکشتن مخالفان را برا خواند، یو جنگ فرا م

مزاج »و « شر»با  روح است که یبرا یزندان یبدن ماد ستوار بود کهاباور  بر این استدلال مزدک

و  شود یکالبد آلوده آزاد م نیفرد گناهکار، روح او از ا با کشتن، رو نیا ازاست.  ختهیآم« ظلمت

لطف به فرد  یعمل نوع نیکند. ا یرا ط یرستگار ریتناسخ بهتر مس کیدر  ابدی یفرصت م

 یشهرستان .داشت یبازم یدر آن زندگ شتریگناهان ببه او را از ارتکاب  رایز شد، یم یگناهکار تلق

 «ابندی ییامر کرد به قتل نفس تا از شر و مزاج ظلمت رها»مزدک  ندیگو یم و عبدالجبار

و  (25: 1362) ارشاطریچون  یمحققان (.339: 1400کرون،  نیز نک. ؛422: 1361 ،ی)شهرستان

و  اضتی، ر«کشتن نفس اماره» یعنیآن،  یاستعار یرا به معنا« قتل نفس»، (156: 13۴6) شاکد

در  (.14: 13۴0 ،یشکنیز نک. ) اند کرده ریروح از بند ظلمت تعب ییرها یبرا ینفسان یمهار هواها

مزدک کشتن مخالفان را بر آنان » د:گوی که می (5۴4: 1991) یملاحمکرون با استناد به ابن ، مقابل

و ابهام « ها که موجب ضررشان بود اعتقاد داشت ارواح از بدن دنیبه قصد رهانو مجاز اعلام کرد 

 هیتوج نیابه باور او، مخالفان بوده است.  میمعتقد است که منظور، کشتن مستق ،یدر کلام شهرستان

 یکیو با گرفتن « دارد یزندگ کیاز  شیگناهکار ب» میاست که فرض کن یمنطق یتنها در صورت

 نی(. ا339: 1400کرون، ) تناسخ بهتر کمک کرد کیداشتن  یاو برا به توان یاو، م یها یاز زندگ

دارد که  یهمخوان زین (141: 1392 ،ششم نکردی)د نکردید کتاب پهلوی در یا با آموزه دگاهید

و هدف آفرینش  مرتکب شود یادیکه قرار است گناهان ز یشخص یکوتاه برا یزندگ» دیگو یم

 عنوان بهبود که  یمحور یمزدک مفهوم ینیب تناسخ در جهان جه،ینت در .«بهتر است را درک نکند،

اجازه  روانشیو به پ کرد یم هیاو را توج یاسیو س یاجتماعافراطی اقدامات  ،فکریابزار  کی

 بخش یکنش رستگار کی مثابه بهبلکه  ورانه،عمل شر کی عنوان بهرا نه  یتا خشونت انقلاب داد یم

 کنند. یروح مخالفان تلق یبرا
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 نومزدکیان نزد حلول و تناسخ ۀآموز. 2-3

ه ای   از مؤلف ه  کیس انیه دین ان، راوندی ه، ابومس لمیه،     هایی چون خ رم  فرقه نزدباور به تناسخ و حلول 

ای ک ه ریش ه در تع الیم مزدک ی و      هاست؛ اندیشه سیاسی این گروه اصلی و پیونددهندة اندیشة دینی

 های باطنی از مفاهیم اسلامی دارد.  های زرتشتی و نیز بازخوانی برخی سنت

: 1361به تصریح شهرستانی به تناسخ و حلول معتقد بودند )شهرس تانی،   های خرمیان، دربارة آموزه

ر تقابل با نظریه معاد جسمانی رایج بوده است. در این رسد تفسیر آنان از تناسخ د ( و به نظر می1۴5

ش ود؛ اگ ر نیکوک ار باش د ب ه ب دن        تلقی، روح در روندی پیوسته، از بدنی به بدن دیگر منتق ل م ی  

ت ر تن زلّ    ه ایی ب ا ش رایط پ ایین     کار باشد به حیوانات یا انس ان  کند و اگر گناه تری حلول می شریف

گوید که خرمی ان   کند و می (. این دیدگاه را مقدسی نیز تأیید می63: 13۴6کبر، لاا ءناشی) یابد می

بر استمرار پیامبری باور دارند، به این معنا که یک روح الهی یا نبوی در پیکرهای گوناگون انس انی  

: 4ج-1324 ،مقدسی) ای است که در انبیای مختلف حلول یافته است کند و جوهرة یگانه تجلی می

ب اور ب ه ت داوم پی امبری س وق داد،       یس و  ب ه رمی ان از روح و وح ی، آن ان را    فسیر باطنی خ. ت(525

پیامبران در حقیقت یک روح واحد دارن د ک ه   » نویسد به نقل از آنان می (همانجا) که مقدسی چنان

دانن د، مش روط    هیچ دینی را باطل نمی رو نیا از ،«کند های گوناگون ظهور می ها و شریعت به شکل

ک رد، در   این آموزه که تداوم مبارزه و رهبری را تضمین م ی  .دنباش گرا و اخلاقباور که معاد به آن

به اوج خود رسید. او که در خراسان قیام کرد و حتی ادعای خدایی داش ت، خ ود را   « مقنّع»جنبش 

 اب راهیم، دانس ت ک ه از آدم آغ از ش ده و از طری ق ن وح،        آخرین حلقه از زنجیرة تجلیات الهی می

 ؛34 :12ج -1325 طب ری، ) ب ود  رسیده او به خراسانی ابومسلم و (ع) علی ،(ص) محمد یسی،ع موسی،

 از اله ی  روح. کند می عمل حلول انتقال مکانیسم مثابه به تناسخ اینجا، در(. 251: 1352 الملک، نظام

 .بخشد می استمرار را رهبری نحو بدین و شود می منتقل دیگر پیکر به پیکری

 و دارد گنوسی و شرقی فکری های دستگاه در تناسخ مفهوم با یریچشمگنزدیکی  نگرش، نوع این

 ش ود  م ی  دی ده  کیس انیه  فرق ة  از برخ ی  نزد که است( اظلهّ) «نوری موجودات» اندیشه از بازتابی نیز

 ،کن د ک ه ب اور دارن د خ دا      نیز به گروهی اش اره م ی   عهیفِرق الشنوبختی در  .(23: 1362 یارشاطر،)

؛ زی را روح  ان د  بهش ت و دوز   مثابه بهها  این تنیابد و  های انسانی حلول می است که در بدن یپرتو

(. ای ن دی دگاه، در کن ار نظری ات عب دالله ب ن       45: 13۴1ن وبختی،  ) بیند ها ثواب یا عقاب می در آن

ی را شناس ی قدس    معاویه درباره رجعت و تناسخ، نوعی دستگاه معنابخشی پیوسته به تاریخ و انس ان 
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 یاب د  ه ای گون اگون انتق ال م ی     دهد؛ جایی که روح در س یر تکام ل ی ا انحط اط، ب ه ب دن       نشان می

ه ای خ ود ب ه     ی از ش اخه عضدر این میان، راوندیه نیز در ب .(313: 1402اشعری، به نقل از کرون، )

برئی ل در  اند. برخی از آنان معتقد بودند که روح خدا در منصور عباس ی و روح ج  تناسخ باور داشته

هیثم بن معاویه حلول کرده، و حتی برخی ادعا داشتند که روح آدم در عثمان بن نهیک قرار گرفته 

د، بغ دادی تص ریح   مان    (. اگرچه این آموزه بیش تر ب ه تجس د اله ی م ی     235: 1959 بلاذری،است )

« اح انس انی تناس خ ارو »)حل ول روح اله ی( ب اور داش تند ن ه       «تناسخ روح خدا»کند که ایشان به  می

ش ده   ه ای مزدک ی   هایی چون ابومسلمیه نیز در متون کلام ی، از گ روه   فرقه .(255: 135۴)بغدادی، 

 .(19۴: 1361شهرستانی، ) داند رو آیین مزدک می که شهرستانی آنان را دنباله اند، چنان معرفی شده

و احترام به مهدی ب ن   دینان به ابومسلم، لعن منصور عباسی های تاریخی از علاقه شدید خرم روایت

قدس ی او در می ان ای ن     دانستند(، نشان از جایگاه شبه فیروز )که او را نوادة فاطمه، دختر ابومسلم می

 و راوندی ه  و تناس خ و حل ول در می ان خرمی ان     بنابراین، .(526 :4ج-1324 ،ها دارد )مقدسی گروه

ای ن تفک ر    دانست؛ های اسلامی فی از آموزهانحرا یصرفاً بازتاب توان مین را ابومسلمیه و سایر غالیان

 باش د.  مزدک ی و گنوس ی ب ا مف اهیم اس لامی      و ه ای ایران ی   بخشی از بازتفسیر و امتزاج س نت  باید

در بس تر  ، مع اد و ت اریخ قدس ی    و داد تفسیر ب دیلی از نب وت   امکان می باورمندانشبه  کهای  آموزه

ارائ ه  پس از اس لام   ،هویت فرهنگی ایرانیان احیای برایسیاسی  های شورش و اجتماعی اتاعتراض

 دهند.

باور م زدک   زمینةدر  اگرچه .  کمک کند انیبه ما در درک بهتر اعتقادات مزدک تواند یمسئله م نیا

 و ت وان اس تنباط ک رد ک ه م زدک      لای همین متون می از لابهدر دست داریم، منابع اندکی  به تناسخ

و همچن ین در   یزرتش ت  آم وزة در تناس خ   اما از آنجا که. اند داشتهباور تناسخ  هب پس از او مزدکیانِ

و از اس  لام  پ  س ه  ای مزدک  یِ جن  بش، ب  ود ینرفتیذپ  ای نا آم  وزه دوران اس  لامی ن  زد مس  لمانان

بازتفس یر آن در  مجب ور ب ه    این اندیش ه  مندی از امکانات راهبردی بهرهبرای  مسلمان شبه نومزدکیان

 یمیهامف   مثاب ة  ب ه  «حل ول » و «رجع ت »اصطلاحاتی چون  ،به همین منظور. شدندبافتار جهان اسلام 

م ا در زی ر ب ه     .یافتند یشتریب رشیپذ  امکان بدین نحوو  ندشد های فکری زمانه جریان وارد یکلام

 پردازیم. این مطلب می
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 در اندیشه نومزدکیان  و تناسخ حلولمفاهیم . استمرار و تحول 4

غیر مس تقیم   یا وارثان مستقیمو اغلب ظهور کردند در ایران  از اسلامپس ی که در دوران های جنبش

 درآمیختن د. ه ش یع  گروهی از غلات های با آموزهویژه  را به شانهای آموزه بودندهای مزدکی  اندیشه

 ،اس لامی ش ده  های  برخی گروهتفکر سدة دوم هجری وارد از  که حلول الوهیتاز این رو، مفهوم 

رهبران نومزدکی مانند مقنع و بابک، صرفاً مص لح   و اهمیت بیشتری یافت. صراحت در بستر جدید

تجس م روح اله ی ب ر روی زم ین تلق ی       یا به ق ول پیروانش ان   شانبه قول خود یا پیامبر نبودند، بلکه

ایج اد  آش کار  پیوندی  از سوی دیگر و رجعتاز یک سو تناسخ  وحلول  میاناینجا در ند. ا هشد می

ات مزدکی و ن ومزدکی ش ده اطلاع     ة فرق شبهآموز از چه زمانی وارد مفهوم حلول که این شود. می

ه ای   آن را می راث یک ی از گ روه   ت وان   م ی احتم الاً   . با ای ن ح ال،  نداریم و موثقی در اختیار دقیق

ب ه ش کل تجلی ات ی ا     حت ی  بنی ادین  آم وزة   ای ن  .در نظ ر گرف ت   مسیحییا حتی مانوی یا گنوسی 

ه ای   در ب ین فرق ه   ش ود.  ع نی ز ظ اهر م ی   مقنّ   راوندیه ولوهیت در حلول ادواری های متوالی ا حلول

( در ش رح  105: 1400خص وص حل ول بهت رین اطلاع ات را ابوتم ام )      درمزدک ی   کی و شبهدنومز

، اگرچ ه آغ از تبل ور ای ن تفک ر را      ده د  مبیض ه( م ی  ) س پیدجامگان  ، موسوم ب ه عمقنّ روانیپاحوال 

های باورمند ب ه ای ن    قیام خداش به بعد دید. در زیر این تفکر را نزد گروه توان از دوران آشکارا می

 کنیم: بندی می آموزه دسته

 درآورد گ ر ید ص ورت  ب ه  یص ورت  از را خ ود  تواند یم خداوند که داشت اعتقاد خداش :خداش

اه ک ه خدِاش یهّ از   گ آن (.24: 1965 ،)جاحظ شود ظاهر بندگانش بر مختلف یها افهیق در و( قلبَِیَ)

ه ا  مختلف ى    آدم ص ورت  بهجبرئیل  که چنانفتند گ ، مىکردند یمآموزه قلب در عقاید خود دفاع 

ک ه   یمس ئله مه م اس ت، زم ان     نی  ش ود. ا  م ى  انینما، خدا  آنها نیز به همان صورت ودش ظاهر مى

خود  که نینه ا آمد، یدرم هیبه شکل دح یعنی آمد، یدرم 1«یکلب یةدح» صورت به لیجبرئ گفتند یم

 . کند یم رییمفهوم باز تغ نیا هیبدل شود. اما در مورد راوند لیجبرئ یبرا یا کرهیبه پ هیدح

روح  و لیمظهر جبرئ ،یخراسان هیبن معاو ثمیفرماندار مکه، ه کهمعتقد بودند  هیراوند :هیراوند

: 11ج -1325 ،ی)طبر کرد یتجل کیعثمان بن نه فه،یفرمانده نگهبانان دربار خل در( ع) آدم

 ه،یمعاو بن ثمیه دیگو یم هیراوند یوقت که است امر نیا در هیخداش با هیراوند تفکر تفاوت .(4225

                                                                                                              
 .است )ص(یکی از صحابه )یاران( پیامبر اسلام ‏دحیة بن خلیفة الکلبی‏منظور از .1
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 شده یکی کالبد با یاله روح یعنی ،کرده حلول او تن در لیجبرئ که دینما یم نیچن است، لیجبرئ

خود خطاب  یرا خدا او و بودند قائل منصور تیالوه به هیراوند .(6۴: 1399 ،یمحمد) است

 نیا زیبعد از کشته شدن ابومسلم ن .(105: 1356 ،ینخجوان؛ 954: 2ج-1324 ،یمقدس) کردند یم

بود  یراه ،حلول به انیراوند اعتقادکردند.  امیق انیعباس هیرا به ابومسلم دادند و بر عل یمقام الوه

 مبارزه کنند انیعباسبا  تیالوه ابزار باتا  ،او روانیبه ابومسلم و پ هیسانیک تیانتقال مشروع یبرا

 .(504: 1394 ،یبهرام)

او به  یروح اله ،مقدس یموجود عنوان به یابومسلم خراسان بودند معتقد فرقه نیا :هیابومسلم

 یمهدرا  او ابومسلم روانیپاز  یبرخ .(19۴: 1361 ،ی)شهرستان است شده منتقل گرید یجسم

که به اعتقاد  هیرزام فرقه نیهمچنحلول کرده بود.  یکه روح مزدک در و دانستند یم یموعود

 در یحظ را او گفتند یم و رساندند یمرا به ابومسلم  امامت ،ستندیز یمدر دوران ابومسلم  یبرخ

 هیام یبن دفع در را او خدا ،لیدل نیهم هب و کرده حلول ابومسلم در خدا روح که چرا ،است امامت

 (.200 :همان) کرد مدد

امام بود نه  کیبه  یانتقال روح اله باورشان، هیمعاو ابن عبدالله روانیپ :هیمعاو بن عبدالله روانیپ

 نوشته)به  درآدم خدا روح گفت، یم که هست هیمعاو ابن از یگزارش(. 299: 1402 کرون،) امبریپ

 امبریپ به یامبریپ از که یمعن نیا به قاعدتاً افت،ی تحول ای انتقال پس آن از و بود( ثیش در یبغداد

 روانیپ ةبه گفت .(236: 135۴ ،ی)بغداد بود ینب و رب که دیرس هیمعاو ابن به تا شد منتقل گرید

 ابن عبدالله به ابوهاشم تیوص قیطر از سپس )ع( و اولادش ویروح خدا به عل ه،یعبدالله ابن معاو

عبدالله ابن  روانیپ. (59: 13۴1،ی)نوبخت شد ریگیجا هیمعاوبن ا در و بود نور خدا د؛یرس هیمعاو

 زین هیسانیک یها از شاخه یخرب. رساندند یم یامامت را به مهد ةریزنج ه،یمانند راوند ز،ین هیمعاو

 در هیحنف بن محمد روح که بودند معتقد بودند، رفتهیعنوان امام خود پذ را به هیکه عبدالله بن معاو

 نور ای روح» انتقال بر وضوح به تیروا نیاست. ا یرهبر ةستیشا سبب نیهم به و کرده حلول او

 با اریبس رهبر ینید و یاسیس گاهیجا تیتثب یبرا که (33)همان:  دارد دلالت خود نیبه جانش« امام

 .است تیاهم

 ؛هستندخداوند  خود امبران،یپ ةاعتقاد داشتند که هم دجامگانیسپمعروف به  عمقنّ روانیپ :عمقنّ

خود اوست و هر وقت خدا بخواهد با  شانیها که روح یخدا است درحال امبرانیپ شانیها بدن

 تا سازد یآنان م امبریو او را پ دیآ یها در م از آن یکیبه صورت  دیسخن بگو یموجودات جسمان
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او درآمد  صورت بهخدا در آدم حلول کرد،  یوقت اند یبرساند. آنان مدع انیاحکام خود را به آدم

محمد،  ،یسیع ،یموس م،یبا نوح، ابراه بیترت نیهم به. زگشتبا خود عرش به ردمُ که گاه آن و

خود را  شیکهستند تا  یاله روحچشم به راه بازگشت  ها انسان .شد تکرارحلول  ابومسلم و مقنع

آوردند.  شاهد مى از قرآنبرا  اعتقاد خود  دجامگانیسپ .کندارائه  یبعد افتهیحلول  امبریدر پ

سخن  ،اشته شده استگاهى فرشته و گاهى خدا انگ]نجم[ از رؤیت موجود  الهى که  53سوره 

وید گ وقتى قرآن مى (.26: 1400وصف همان حلول است )ابوتمام،  ها آنوید و به نظر گ مى

، «سپس نزدیکتر شد و فرود آمد تا که فاصله، دو کمان یا کمتر شد و« برومند  که درایستاد»

فته گدر ادامه سوره  ونچ وتر شد  ر این است که خداوند به محمد از قلب و مغز او نزدیکمنظو

بدین معنى است که به محمد الهام بخشید « که باید وحى کرد ه راچاش آن س به بندهپ»شود  مى

اسم  افتیمطلب همان در نیجا(. ا )ال همََ( تا آنجا که به صورت او درآمد )دَخَل فى صورتهِِ( )همان

که انسان به اسم  یکه در آموزه مزدک گفته شده است. تا زمان کند یم انی( را باکبر رِّسِاعظم )

 امبرزادهیپ یکس ،به اعتقاد آنان گر،یبه عبارت د .رسد ینم تینکند به مرحله الوه دایاعظم دست پ

 ود قرآن برکه از خ او ر  داد، چنان ی: رو به رو شدن محمد با خداوند در بزرگسالشود ینم

به  ،از زندان، خداگونه شد. خدا در او حلول کرد ییپس از رها ،. مقنع در بازگشت به مرودیآ یم

 بود یالاه ةاز شعشع روانیحفظ پ یسبب نقاب او برا نیداد و به هم رییاو را تغ تیکه ماه یمعن نیا

که  رسد یبه اوج خود م تیالوه حلول ةمسئل مرحله نیا در(. 29۴: 1402 کرون،به نقل از  )ابوتمام

 بوده باور تناسخ و حلول خدا، یوارگ انسان به باور مشوق او آموزه. شود یم یکیشخص با خدا 

 یقبل یها مقنّع پس از شکست نهضتکه  دهد ینشان م نکته نیا. (Milani, 2017: 127) است

خود را  شروانیپ کامل اطاعت و یوفادار جلب یبرا( برم وسفی س،یاستادس اد،)ابومسلم، سنب

 ریسا از او زیتما باعث امر نیا. کند یم یروح ابومسلم معرف ای یحلول روح اله ای یمحلّ تجل

 منتقل مقام به فرد از را یرهبر نهاد ت،یروا نی. اشود یم یخیفراتار اقتدار و تقدس جادیا و رهبران

  .کند یم نیتضم را فرقه تیمشروع استمرار و کند یم

 قیباور به حلول از طر ،یدر دوران اسلام یمزدک یفکر یها تداوم نیتر برجستهاز  :ینید خرم

 بود که یآموزگار ،سهل بن دانیجاو ،ی. طبق گزارش شهرستاناست «دانیوراثت نور جاو» نظریة

 منتقل شد نید خرمنور پس از مرگ او به بابک  نیدر او حلول کرده و ا «یربان ینور» گفتند یم

که با الهام  شد یم یتلق «بابک در دانیحلول روح جاو» یانتقال، نوع نیا .(222: 1361 ،یشهرستان)
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بود که  یجسم» روانشیبابک در نظر پ .داشت مطابقت یرانیا یها یمزدک و گنوس یها از آموزه

به  .(92: 1402 ،کرون) رفت یم به شمار «ییدر او حلول کرده بود و حامل نجات نها دانیروح جاو

پراکنده از منابع  یها در گزارش است. دانسته یبابک خود را خدا م ،(611: 13۴1) میابن ند قول

 روح یبقا به ،یدر قرون دوم و سوم هجر یبازماندة مزدک یها از شاخه یآمده که برخ یاسلام

 ینوع انگرینما شه،یاند تداوم نیا. بودند معتقد یخراسان رهبران جسم در آن حلول امکان و مزدک

 دهنده نجات جوهر انتقال همانند است، دیجد یخیتار یکرهایپ در «بخش نجات روح یانگار زنده»

 .(Milani, 2017: 265) یشرق یها عرفان در

 دیجد نانیتوسط جانش ها جنبش آن داشتن نگه زنده و یداریپا سبب ها انتقال و مراتب سلسله

از  چگاهیجهان ه دارد، باور که است هیهمان تفکر مزدک نیا ؛(235: 1336 ،کوب نی)زر شود یم

 .شود ینم یخال امبریپ

 

 دستاورد و فرجام سخن. 5

از دوران مزدک تا  ،«حلول»و « تناسخ»تحول دو مفهوم کلیدی  رپژوهش حاضر با ردیابی سی

انتزاعی  های کلامی زدکی پس از اسلام، نشان داد که این مفاهیم صرفاً آموزهمونهای  جنبش

بخشی به رهبری و تداوم مقاومت  ابزارهای راهبردی برای مشروعیتمثابة ه به ند، بلکا هنبود

بینی مزدک، با تأکید بر  که جهان ما در ابتدا نشان دادیمند. ا هشد هویتی به کار گرفته می سیاسی

رهایی ذرات نور و نیاز مستمر به راهنمایان الهی، بستری مناسب برای ظهور آموزة تناسخ فراهم 

سو، با معرفی پیامبران به عنوان  مزدک کارکردهای متعددی داشت: از یک ةتناسخ در اندیشآورد. 

کرد و از سوی دیگر، با توجیه  ، پیوستگی تاریخی میان آنان را تضمین می«روح واحد»مظاهر یک 

ساخت. این آموزه، با  بخش بدل می ، خشونت انقلابی را به یک کنش رستگاری«قتل برای رهایی»

ای برای یک نظام رهبری  احتمالاً هندی، شالودهیا حتی گنوسی  یا های مانوی یری از سنتگ وام

مند فراهم کرد که مشروعیت خود را نه از تبار شاهی، بلکه از اتصال مستقیم به جهان مینوی  فرّه

 گرفت. می

همان  ةافتی های نومزدکی شکل تحول در جنبش« حلول»کند که مفهوم  مقاله استدلال می در ادامه،

و  اموی و عباسی . در شرایط پس از اسلام که تقابل با خلافتاستتناسخ مزدکی آموزة 

دینی رسمی شدت یافته بود، نومزدکیان برای همراه شدن پیروان و تقدیس رهبران  هایساختار
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اً این نیاز را برآورده ساخت. دیگر صرف« حلول» تر بودند. تر و مستقیم خود، نیازمند مفهومی قوی

سخن از انتقال یک روح پیامبری نبود؛ بلکه ادعای تجسد مستقیم روح الهی، روح ابومسلم یا حتی 

شد. این گذار از تناسخ به حلول، یک  خود خداوند در کالبد رهبرانی چون مقنعّ و بابک مطرح می

ارتقا « لهیمنجی ا»به یک « مند راهنمای فرهّ»سازی رهبر بود که او را از یک  جهش کیفی در الوهی

  داد. می

دیگر، یعنی  ةنشان داد که این دو مفهوم در پیوندی ناگسستنی با دو ایدما پژوهش افزون بر این، 

برای پذیرش رهبرِ برخوردار از ایرانی  فرهنگیزمینة  پیشکردند. فرّه،  ، عمل می«رجعت»و « فرّه»

بحرانِ پس از کشته شدن رهبر تأیید آسمانی بود. رجعت نیز راهکاری هوشمندانه برای مدیریت 

بود که با تبدیل مرگ فیزیکی به یک غیبت موقت، امید به بازگشت و تداوم مبارزه را زنده نگه 

غایب یا « روح»کردند که این  عمل می فرآیندیداشت. در این میان، تناسخ و حلول به مثابه  می

رهبری زنجیرة و بدین ترتیب،  ندکرد شده را در کالبدی جدید )جانشین رهبر( بازتولید می منتقل

 شد. الهی هرگز گسسته نمی

 به خلاقانه یپاسخ ینومزدک یها آموزه در «حلول» به یمزدک «تناسخِ» ةشیاند تطور و حرکت

 و یرانیا راثیم ریبازتفس با م،یمفاه نیا. بود تحول حال در یِاسیس یاجتماع های جنبش یازهاین

 مسلط قدرت برابر در ها قرن که ساختند مقاوم و یقیتلف یتیهو ،یاسلام عناصر با آن ختنیدرآم

 محرک موتور بلکه ،یا هیحاش یکلام باور کی نه بستر، نیا در «حلول» ن،یبنابرا. کرد یستادگیا

 امر گاه یتجلّ به را انسان و دیام به را شکست بازگشت، به را مرگ که بود یانقلاب یفکر نظام کی

 .ساخت یم بدل یقدس

 

 شناسی کتاب

، محقق: ویلفرد مادلونگ، مارتین المعتمد فی اصول الدین(، 1991بن محمد ) ابن ملاحمی، محمد

 مکدرموت، لندن، الهدی.

به کوشش عبدالحمید جلداول، ، المحکم و المحیط الاعظم‏(،1421بن اسماعیل ) ، علیدهیابن س

 ، دارالکتب العلمیه.هنداوی، بیروت

، ترجمه علی ها و مذاهب اسلامی در سه قرن نخست هجری گرایش(، 1402ابوحاتم رازی )

 آقانوری، قم، دانشگاه ادیان و مذاهب.
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مطالعات  مؤسسهبه اهتمام حسن مینوچهر و مهدی محقق، تهران، الاصلاح،  (،1322) ابوحاتم رازی

 اسلامی دانشگاه تهران.

، ترجمه حکمت فرزانگان ساسانی ،دینکرد ششم(، 1392امید ) آذرفرنبغ پسر فرخزاد، آذرپاد پسر

 فرشته آهنگری، تهران، صبا.

، ترجمه الفرق بین الفرق در تاریخ مذاهب اسلامی(، 13۴۴)بن طاهر بغدادی، عبدالقاهر 

 محمدجواد مشکور، تهران، اشراقی.

 ،یعباس، احسان، دور ،ییحیاحمد بن ، محقق الأشراف أنساب(، 1959)الله محمد، دیحم ،یبلاذر

 .مصر، دارالمعارفمحمدباقر،  ،یمحمود ز،یعبدالعز

 ، تهران، آگاه.پژوهشی دراساطیر ایران(، 13۴2بهار، مهرداد )

، تهران، پژوهشکده تاریخ های فکری و تکاپوهای سیاسی کیسانیه جریان(، 1394) الله بهرامی، روح

 اسلام.

 داناسرشت، تهران، امیرکبیر. ، ترجمه اکبرآثارالباقیه عن القرون الخالیه(، 13۴6بیرونی، ابوریحان )

 42 ، جلددایره المعارف بزرگ اسلامی، «رجعت»(، مدخل 139۴پاکتچی، احمد )

(https://www.cgie.org.ir/fa/article/246224/.) 

 ، جلد دوم، تهران، طهوری.ها یشت(، 1342پورداوود، ابراهیم )

، السلام محمد هارون، قاهرهمحقق عبد چهارم،  جلد، الحیوان(، 1965جاحظ، عمرو بن بحر )

 .مصطفی البابی الحلبی و اولاده هو مطبع همکتب

، قم، به کوشش مهدی مخزومی و ابراهیم سامراییجلد اول،  ،العین‏(،1362) خلیل بن احمد

 هجرت.

 .دارالمناهل، بیروت، اعسم عبد الامیر، محقق مفاتیح العلوم(، 1۴95) محمد بن احمد خوارزمی،

ایزدی و  ة فرهنگ سیاسی و مبانی نظری پادشاهی و سلطنت؛ بررسی تطبیقی فرّ»(، 1393دلیر، نیره )

 .60-39 صص ،20، شماره6، سال مطالعات تاریخ فرهنگی، «اللهی ظل

 ، تهران، پیام.از مزدک تا بعد(، 135۴رحیم )، نیا رئیس

 سجادی، تهران، دانشگاه تهران.، ترجمه سید حکمه الاشراق(، 1355) نیالد شهابسهروردی، 

های میان  مطالعات درباره تاریخ دین و تماس ،از ایران زرتشتی تا اسلام(، 13۴6شاکد، شائول )

 فر، تهران، ققنوس. ، ترجمه مرتضی ثاقبفرهنگی
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، مترجم منیژه «شناختی مزدک شناختی تکوینی و جهان های هستی آموزه»(، 13۴0شکی، منصور )

 .32-13، صص22، شمارهپارسی  نامهاذکایی، 

، ترجمة ترجمة الملل و النحل :توضیح الملل، (1361) بن عبدالکریم شهرستانی، ابوالفتح محمد

 .سیدمحمدرضا جلالی نائینی، تهران، اقبال

، تهران، های دوم و سوم هجری های دینی ایرانی در قرن جنبش(، 1325) نیغلامحس صدیقی،

 پاژنگ.

 .ترجمه ابوالقاسم پاینده، تهران، اساطیر، 11، 12 ج، تاریخ طبری (،1325) طبری، محمد بن جریر

 ، ترجمة مرتضی مدرسی، تهران، زوار.نامه سیاست (،1324) ام الملکظطوسی، خواجه ن

، ترجمه محمود بهفروزی، های آیین زرتشت در اندیشه سهروردی مایه بن(، 13۴4کربن، هانری )

 تهران، جامی.

های دهقانی  های آغازین اسلام شورش سده گرای ایران در پیامبران بومی(، 1402) کرون، پاتریشیا
 ، ترجمه کاظم فیروزمند، تهران، ماهک.گری محلی زردشتی و

 .تهران، توس ،، ترجمه جهانگیر فکری ارشادتاریخ جنبش مزدکیان(، 13۴6) کلیما، اوتاکر

المعارف  تهران: دایره ،دانشنامه جهان اسلام ،2بخش  ،13 جلد ،«حربیه»(، 1393کیانی فرید، مریم )

  .11-10صص ی،بزرگ اسلام

 ، ترجمه ابوالقاسم سری، تهران، اساطیر.های اسلامی فرقه(، 1322مادلونگ، ویلفرد )

 .25 -64صص، 33، شماره نشریه پارسه، «بررسی فرقه راوندیه»(، 1399محمدی، بهجت، سارا رسولی )
، ترجمة ابوالقاسم پاینده، تهران، التنبیه و الاشراف (،1365) حسینمسعودی، ابوالحسن علی بن 

 علمی و فرهنگی.

، ترجمة محمدرضا شفیعی کدکنی، 6، 4، 2، جآفرینش و تاریخ(، 1324مقدسی، مطهربن طاهر)

 تهران، آگه.

 ، تهران، آرون.های مزدکی در سه قرن نخستین اسلامی اندیشه(، 1395موسوی، سیدجواد )

 ، بیروت، فرانتس.وسط فی المقالاتلأمسائل الامامه و مقتظفات من الکتال ا(، 1921کبر )الا ءناشی

(، تجارب السلف در تواریخ خلفا و وزرای ایشان، تصحیح 1352نخجوانی، هندوشاه بن سنجر )

 نا. عباس اقبال آشتیانی، تهران، بی
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، از تا پایان سدة سوم هجری(های شیعه از آغ )فرقه فرق الشیعه(، 13۴1نوبختی، حسن بن موسی )

 فرهنگی. و ترجمه محمدجواد مشکور، تهران، علمی
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