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Abstract 

Shabestari's Gulshan-e-Raz contains a system of ideas that is influenced by the 

school of Ibn Arabi and is a full representative of Sheikh Akbar's thought in the East 

of Islam. In this article, we aim to use a descriptive-analytical method to examine the 

transition from the stage of words to the level of meaning in Gulshan-e-Raz, relying 

on the principles of the aesthetic theory of poetry, in order to answer the fundamental 

question of how the method of using mystical metaphors of existential unity and the 

process of transition from words to meaning is in this work? Based on the research 

results, Shabestari, with the help of code, has borrowed the form of metaphors based 

on "mystical interpretation" from the elements of unity of existence of Ibn Arabi's 
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school and interpreted the process of transition from word to meaning. He 

emphasizes that the discerning power of the seeker leads to the semantics of poetic 

metaphors and, relying on this unique power, can discover the real meanings that are 

in the imaginary forms based on the material world. And relying on this unique 

power, it can take the real meanings discovered in imaginary forms based on the 

material world beyond the level of words and understand the "meanings." In this 

article, the authors are required to limit the scope of the research and focus on the 

focus of the discussion based on the principles of research method Therefore, the 

scope of this research will be to demonstrate the transition from word to meaning in 

the form of mystical metaphors by examining and analyzing the combinations of 

mirror and image, light and shadow, point and circle, the five-fold, predestination 

and choice, and the truth of Muhammad. 

Keywords: word, meaning, Gulshan-e-Raz, mystical metaphors, unity of existence, 

Shabestari, Ibn Arabi. 
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article, the authors are required to limit the scope of the research and focus on the 

focus of the discussion based on the principles of research method Therefore, the 

scope of this research will be to demonstrate the transition from word to meaning in 

the form of mystical metaphors by examining and analyzing the combinations of 

mirror and image, light and shadow, point and circle, the five-fold, predestination 

and choice, and the truth of Muhammad. 

One of the books in which the explanation of mystical meanings and symbols is 

drawn into the form of poetry is the Golshan-e-Raz Mathnavi by Sheikh Mahmud 

Shabestari. Despite its small size, this Mathnavi is one of the most valuable and 

famous mystical works in which Sufi themes are explained and expressed with a 

special passion and flair In this book, the poet is often influenced by the wisdom of 

Ibn Arabi and the poetic style of Attar and Maulana, and he has expressed mystical 

and philosophical issues along with appropriate allegories and anecdotes. Shabestari 

composed this Masnavi in response to the questions of Amir Hosseini Heravi. One 

must move from literal interpretation to the transconscious realm of symbolic 

meanings and there perceive the meaning that gives life to the word. For this reason, 

it is not possible to appreciate the value of this symbolic tradition in Persian Sufi 

poetry, or indeed any knowledge of mystical poets who were influenced by 

Shabestari's aesthetic thought. Unless Shabestari's presented views, which should be 

said to only summarize the deep-rooted view of Sufism regarding the relationship of 

poetic inspiration to metaphysical imagination, which seeks to understand the value 

of symbolic applications, are a search for the use of romantic imagery in mystical 

poetry. In this article, the authors, using a descriptive-analytical method and based 

on library documents, attempt to examine the process of transition from word to 

meaning in Shabestari's Gulshan-e-Raz in the category of mystical metaphors, which 

is influenced by the school of Ibn Arabi and the general and comprehensive theory 

of the unity of existence, and present the results of this research. 

Poetic inspiration comes from "taste"; the literal meaning of this word is "to taste," 

but in Sufism it refers to the intuition of the heart that can be derived from the pleasant 

taste of truths beyond the physical senses. Shabestari considers taste in particular to 

be a central factor in the theory of mystical inspiration. The psychological elaboration 

of desire in the form of an eloquent allegory by Roozbehan Baghli Shirazi, a great 

mystic whose theories, as Annemarie Schimmel says, “form the basis of our 

understanding of most Sufi poetry,” is worth mentioning here: “The first state that 

lovers experience is drinking from the sea-like cups of manifestation. "When they 
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see the light of nearness to the Truth in their hearts, which has taken on the scent of 

the fragrant breeze of the unseen world, the boundless deserts of the light of the 

Divine Attributes appear to them. At that time, when the secrets of their souls turn 

towards nearness to the Truth, they discover the purity of taste and experience the 

light of intuition. 

Shabestari believes that meanings are transmaterial and transcendent, and are 

understood only when seen in intuition or through manifestation. In explaining the 

combination of mirror and image and the transition from word to meaning, he argues 

that this metaphor is used beautifully to represent the unity of existence and the 

negation of the duality between truth and creation. Appearance in manifestations is 

the place of non-existent and valid matters As was said in the parable of the face and 

the mirror. By not reading all the determinations, he has considered them only as a 

mirror for reflecting the absolute being. In explaining the metaphor of light and 

shadow, from Shabestari's point of view, the entire being has appeared through the 

absolute light. He has taken "light" as equivalent to "existence" and has considered 

all beings as close. Shabestari has spoken of the light of God and the world being 

revealed by His light, and also of the fact that the light of the essence is not included 

in the manifestations. The sun and the reflection are also secondary metaphors under 

light and shadow. What is meant by the sun of that world is the sun of the essence, 

attributes, and names of God, and it is through the manifestation of God in the forms 

of possibilities that the world has found a manifestation. What he means by reflection 

is the manifestation and reflection of the one truth of existence that has many 

manifestations and manifestations. 
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 چکیده
عربی و نمایندة تمام عیار اندیشة شیخ گلشن راز شبستری اشتمال بر منظومة افکاری دارد که تحت تأثیر مکتب ابن

نظریة زیبا شناختی شعر،  برآنیم تا با تکیه بر اصول تحلیلیبا روش توصیفی اکبر در شرق اسلام است. در این مقاله
ه روش کاربرد که این سوال بنیادی پاسخ دهیم گذر از مرحله لفظ به ساحت معنا را در گلشن راز بررسی کنیم تا ب

ج تحقیق، براساس نتای ؟چگونه است این اثردر  و فرآیند گذر از لفظ به معنا وحدت وجودی استعارات عرفانی
دی مکتب عناصر وحدت وجو را از «یعرفان لیتأو»بر  یمبتن یهاشکل استعارهبا استعانت از رمز،  یشبستر

الک سعربی به عاریت گرفته و فرایند گذر از لفظ به معنا را تفسیر کرده است. او تأکید دارد که قدرت تشخیص ابن
در صور که را  یواقع یمعانتواند می ،این قوة ممیزه با تکیه برشود و می یشعر یهااستعارهمنجر به معناشناسی 

مقاله، نگارندگان  در این را بفهمد. «یمعان»، بردهالفاظ فراتر  مرحلة از شودمیکشف  یبر جهان ماد یمبتن الیخ
منة این از این رو دا ؛روش تحقیق ملزم به تحدید دامنة پژوهش و تمرکز روی محور بحث هستنداصول براساس 

نور و ، و عکس هنییآبرای نمایش گذر از لفظ به معنا در قالب استعارات عرفانی با بررسی و تحلیل ترکیبات تحقیق 
 خواهد بود. هیمحمد قتیحقو  اریجبر و اخت، حضرات خمس، رهینقطه و دا، هیسا

 .عربی: لفظ، معنا، گلشن راز، استعارات عرفانی، وحدت وجود، شبستری، ابنهاکلیدواژه
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 مقدمه-1
 سعی راز گلشن در او. است عرفانی استعارات برای نویسینام تعریف به مشهور عارفان جمله از شبستری   

 با مطابق را غنایی و بزمی اصطلاحات عرفانی و غیبی معانی و کند برداریهپرد استعارات، این رموز از کرده
 آشکارسازی برای هاتلاش ترینشاخص جزء زمینه، این در شبستری کوشش. سازد نمایان الدینیمحیي عرفان

 در را او جایگاه گرفته، بعد قرار هایدوره در رمزاندیش شاعران برای ایسرلوحه که جا آن از و است مفاهیم این
 این تدوین راه در هاییکوشش شبستری از پیش. است کرده فرد به منحصر و برجسته بسیار پژوهش این

 اصطلاحات و عرفا شطحیات از غیر که عرفانی تعابیر این از برخی معانی به عطار مثلاا  شد؛ انجام اصطلاحات
برخی . نبود اساسی چندان عطار کوشش اما کرد، اشاره است، صوفیه کتب و منشورات در مستعمل و معمول

 نیو صدرالد یکرمان نیاوحدالد رینظ ییرا وجود عرفا یبه شبستر یعربانتقال افکار ابن ةپژوهشگران واسط
گلشن راز از همه  ،یآثار شبستر انیدر م (۲۰۱: ۱۳۷۹ زن،یرک لو) اند.دانسته زیتبر یخانقاه طیدر مح یقونو
حال  یدگیمنظم است و شور اریقبل بس یاز عرفا یاریبرخلاف بس یمنظومه، ذهن شبستر نیدر ا .تر استمهم

 یعی. دکتر شفدیآیچشم م آن به اتیاستوار در اب یارو هندسه نیاست و از ا دهینجامیمطالبش ن یدگیاو به شور
 مینیبرگز یاثر از نظم فارس کی میبخواه اگر»د: سینویدر آن م یپردازاثر در استعاره نیا گاهیدر باره جا یکدکن

 نینکند. در ا دیترد شن راز شبستریگل مکس در تقد  چیباشد، ه یدر زبان فارس یعربابن عیارتمام ةندیکه نما
آن به لحاظ  ندهیکه سرا نیوجود ندارد. با ا [تمثیل] یگوریلآ ی، حت ی یکر معنهمانند کم حجم پ  یمنظومه ب

است و عطار را فرد اکمل  عطارأثیر از حد تصور، تحت ت شیب یزبان فارس یادب یو ساختارها یفکر نیزم
اشناسیمحققان عالم عرفان م  یعربعرفان ابن ینیشامل جهان ب یریمجموع، ارائه تصوآن جا که قصد او در  د ام 

 (۵۴۲: ۱۳۹۲ ،یکدکن یعیشف)« .برده است یگوریاثر کمتر از اسلوب ال نیاست، در ا یدر زبان فارس
گلشن راز و  انیم ی. گروهدیآیبه چشم م یبه وفور در آثار شبستر ینیالدییافکار مح طورکه گفتیمهمان   

که  نیارائه است. ا وةیها، در شاوج تفاوت آن قتاا یاند، اما حقذکر کرده زین ییهاتفاوت الحکم شیخ اکبرفصوص
 اندازةدو عارف در گلشن و فصوص به  نیاست؛ در واقع اختلاف نظر ا ینثر عرب یگریو د ینظم فارس یکی

 ینیالد ییافکار مح متناسب با یاز عطار، در آثارش اسلوب یریرپذیبا وجود تأث یتفاوت در قالب است؛ شبستر
وجود دارد،  یاشتراک یآثار شبستر میعرفان عاشقانه عطار و مفاه انیکه م یدر موارد یحت یعنیاست؛  دهیبرگز
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بحث  نییخراسان ممتاز کرده است؛ مثلاا در تب قانةمحمود اثر او را از عرفان عاش خیپردازانة شسبک اصطلاح
چنان اصطلاحات عرفان  یکرده، شبستر ادیگم شدن در گم شدن از آن  رینظ یاز فنا که عطار با عبارات یفنا

شده است؛ چنانکه در رساله  واریعربابن ییگراکه لحن او کاملاا مشابه استدلال ختهیرا به هم در آم ینظر
 ریغ یقیادراکِ ادراک، عدم ادراک است. جهت آن که مدرک حق یعنیعلم؛  تیغا»: سدینویم نیقیالحق

 نیبنابرا(. ۱۵: ۱۳۱۷ ،ی)شبستر« ادراک ادراكیبود ب یعدم ادراک، ادراک نیو ا یاست و علم، متناه یمتناه
 دهیاسلوب تفکر د اتیئکه در جز ،یاصل یهادواژهیو کل نیاکبر نه تنها در عناو خیو ش یآثار شبستر انیتشابه م

      .شودیم
 یتیرا که در وضع یلفظ ایکه کلمه  یلیتمث یریاز اشعار است: تفس یلیتأو بر گلشن راز اساساا  یجیشرح لاه    

همان  نیبرد؛ و ایاز کلمات درآمده، به اصل خود در عالم مثل باز م یاکلمه دیبه ق یعنی افته،یملموس نزول 
 توان بهیو استعارات شاعرانه را فقط م هاتیتشب یاصل یورزد که معنایاصرار م یجیاست. لاه لیعمل تأو

در  زوتسویا، است انهیلفظ و معنا در عرفان صوف نیب یزدن پل ةرا که به منزل لی. ضرورت تأودیفهم لیکمک تأو
 یلک( تعلق دارد در حالمحسوس )م   اءیو اش یماد یایکلمه به دن. او برآن است که کرده است انیب جازیا تینها

که پشت آن است،  یگسترده معانة با عرص سهیاز عالم مجرد )ملکوت( است. هر کلمه در مقا یبه راست یکه معن
 میبه اقل یآن ذهن انسان قیاست که از طر یتنگة . کلمه فقط دروازستین یتیاهمیکوچک بة جز نقط یزیچ

. معنا، ستین یا ثباتخودش را دارد، آن ر اتیح ،یاست که پندار یزیعلاوه، چنهد. بهیمحد و مرز معنا قدم یب
هماهنگ با  ،یآوررتیح یریپذخود با انعطاف لیبه م ییکه بر آن دلالت دارد، گو یامستقل از کلمه کاملاا 
قالب حاضر و یی به درون اهیژگیو نیدهد. معنا با چنیادامه م یعمق تجربه و شعور انسان به بالندگة درج
شود، به زحمت یگونه به کار گرفته منیکه ا یاکلمهاز  رونیصرف از ب ستنِ یشود. با نگریم ختهیکلمه رة آماد

 یوقت مخصوصاا  نیکرد. ا یآن کلمه القا شود، داورة که قرار است به واسط ییوسعت معناو بتوان نسبت به عمق 
 .برخوردار باشد یقیعم یعرفانة تجربة پشتواناز کلمه  لانشده در قالب ف ختهیر یکند که معنایم دایصدق پ

. مادام ردپب یمعان یایاستفاده کند تا به توسط آن به درون در یپرتابة کلمه به عنوان تخت از دیشخص با نجایا رایز
 ,Toshihikoبندد) دیهدف ام نیتواند به حصول ایکند تا معنا را از کلمه بفهمد، هرگز نمیکه شخص تلاش م
1976: 158-159). 

 کاره و روش ألبیان مس-2
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گلشن راز  یشده است، مثنو دهینظم کشة به رشت یو رموز عرفان یکه در آن شرح معان ییهااز کتاب یکی    
است که  یاز آثار با ارزش و مشهور عرفان یکیبا وجود حجم کمش،  یمثنو نیاست. ا یمحمود شبستر خیش

 کتاب، شاعر غالباا  نیااست. در  دهیگرد انیشرح و ب یهمراه با شور و ذوق خاص انه،یدر آن مطالب صوف
 لاتیرا توأم با تمث یو فلسف یبوده و مسائل عرفان« مولانا»و « عطار»شعر  ةویو ش «یعربابن»حکمت  ریتأثتحت

سروده  «یهرو ینیحسریام»را در پاسخ سؤالات  یمثنو نیا ،یشبسترت. نموده اس انیمناسب ب اتیو حکا
را  ییبرود و آنجا معنا یمثال یِ معان (Transconscious) یاریبه عالم فراهش یاز تعبیر لفظ دیانسان با است.

 ،یفارس ةدر اشعار صوفیان انهیت نمادگراسن   نیدرک ارزش ا ل،یدل نیبد بخشد.یم اتیادراک کند که به لفظ ح
 ستین ریپذامکاناند ودهب یشبستر یباشناختیزة شینفوذ اند ریکه ز یعارف یاز شعرا یهرشناخت قت،یدر حق ای

الهام شاعرانه به ة رابط ةرا دربار هیدار صوفشهیر دگاهیگفت فقط د دیکه با شبستریکه نظرات عرضه شده مگر آن
است  ییجوورا بداند، جست نینماد یارزش کاربردها خواهدیکه م کندیم انیوار بخلاصه یکیزیمتاف لی  تخ

تحلیلی و بر با روش توصیفیدر این مقاله نیز نگارندگان  .یعاشقانه در اشعار عرفان الیدربارة استفاده از صورخ
در مقولة استعارات در تلاشند فرآیند گذار از لفظ با معنا را در گلشن راز شبستری ای پایة مستندات کتابخانه

است، بررسی نمایند و نتایج وجود شمول وحدتعربی و نظریة عام و جامعتأثیر مکتب ابنعرفانی که تحت
نگارندگان براساس اصول روش تحقیق ملزم به تحدید دامنة پژوهش و  عرضه نمایند.حاصل از این تحقیق را 

تمرکز روی محور بحث هستند؛ از این رو دامنة این تحقیق برای نمایش گذر از لفظ به معنا در قالب استعارات 
 قتیحقو  اریجبر و اخت، حضرات خمس، رهینقطه و دا، هینور و سا، و عکس نهییآعرفانی با بررسی و تحلیل ترکیبات 

 خواهد بود. هیمحمد
 پیشینة تحقیق-3
ها ها از آنهای متعددی به طبع رسیده که به برخیها و مصادیق بلاغی و ادبی گلشن راز پژوهشدرخصوص گزاره    

 شود. اشاره می
ستار به اصل زیبایی1389عقدایی )از تورج « شناسی گلشن رازجمال»مقالة  - شناسی در گلشن (. نگارنده در این ج 

لی میان مفاهیم مجرد و را ابزار بیانی مناسبی برای بیان مشابهت« تشبیه»راز و حوزة بلاغت توجه دارد؛ او  های تخی 
تعاره و رمز توانسته داند. در ذکر تجارب شهودی نیز نویسنده برآن است که شبستری با استعانت اسعناصر عینی می

ل دهد. در اندیشهاست تا معارف خفیه و علوی را در سطح پدیده های دو سطحی نیز ایهام، کنایه و های عینی تنز 
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: 1389ها توسط نویسندة مقاله تشخیص داده شده است. )عقدایی، پارادوکس ابزارهای کارآمدی برا بیان انتقال اندیشه
105) 

(. 1391ی )فاطمه جاقور ی ودیحسن مجاز « یمحمود شبستر خیگلشن راز ش یر مثنورمز د ییبازگشا»مقالة  -
رخ، زلف، چشم، لب، نگارندگان در این مقالة داخلی و ترویجی، بیشتر به استخراج رمزهای متداول صوفیه از جمله 

ی و رویکردهای های علماند که بیشتر صبغة گردآوری و شرح دارد و از تحلیلو ... پرداخته خط، خال، شراب
پژوهشی به سبب اینکه مجله در فهرست مجلات معتبر نبوده، خالی است. با احترام به تلاش نویسندگان، تمامی 

گران بررسی موارد مزبور به تفصیل در مفاتیح الإعجاز لاهیجی مسطور بوده و در قلمرو عرفان توسط دیگر پژوهش
 شده است.

(. در این 1392از مهین پناهی و کبری بهمنی )«  گلشن راز و مفاتیح الأعجازهای تعالی در بررسی دایره»مقاله  -
ها با شود که با مذاق نگرش یونگی، نظام این دایرهمقاله تعالی انسان حتی انسان کامل در دایره نظام هستی بررسی می

های شاخص به آن ویژگیها اشاره دارد. مطالب این نوشتار شناختی آنتوجه به سیر باطنی به کشف ساحت روان
 ایم.انسان کامل اشاره ندارد که ما در این مقاله به آن پرداخته

( تمرکز بیشتر روی تئوری نظریه وحدت 1391از مالک شعاعی )« شبستری و اندیشه وحدت وجود در گلشن راز» -
ق دار  د. وجود و مصادیق ابیات دارد به گونة دیگر زبان ناظر نگارنده بر زبان عامل تفو 

عربی و نیز فرآیند گذر از لفظ به معنا و استعانت شبستری از استعارات عرفانی برای تفسیر و تأویل تأثیر عرفان ابن    
اند مفاهیم بلندپایة عرفانی که قاطبة ترکیبات و واژگان پیرامون وحدت وجود است، تا جایی که نگارندگان توانسته

وجود لای کتب و مقالات، اشاراتی کلی د برخی از این استعارات در لابهاطلاع پیدا کنند کار نشده است، هر چن
ولی پژوهشی که بتواند این مرحله گذار را به خوبی تبیین کند و صبغة تأثیرپذیری و کاربست عناصر عرفانی  دارد،

 عربی را بازنماید، مشاهده نشد. مکتب ابن
 پژوهش مبانی نظری-4
است، اما در تصوف اشاره  «دنیچش»کلمه  نیا یاللفظتحت یاست؛ معنا «قذو»از  یالهام شاعرانه ناش   

ذوق را  یحاصل گردد. شبستر یفراتر از حواس جسمان قیحقا ریتواند از طعم دلپذیکه م یدارد به شهود قلب
ح یفص یلیدر قالب تمثی ذوق روانشناخت لیآورد. تفصیشمار مهب یالهام عرفانیة در نظر یعامل اصل مخصوصاا 

اساس فهم » :دیگویم ملیشماری نهاو، همچنان که آ یهاهیکه نظر ی، عارف بزرگشیرازی یتوسط روزبهان بقل
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که عاشقان تجربه  یمقام نینخست» ذکر است: انیشا نجایا« دهدیم لیتشک انهیاشعار صوف شتریما را از ب
 مینس یشان، که بویهاآنان نور قرب حق را در دل یاست. وقت یتجل مانندِ  ایدر یهااز جام دنیکنند نوشیم

شود. آن زمان یبر آنان ظاهر م یکران نور صفات الهیب یصحراها نند،یبیبه خود گرفته، م بیعالم غ ینعطرآگ
« کنندیو نور شهود را تجربه م ابندییذوق را در م یصفا ،دیگرایمکه اسرار روحشان به جانب قرب حق 

 ( 90: 1389)روزبهان بقلی، 
را  یشعر یهااستعاره یاصل یدهد تا معنایاست که به انسان امکان م یروحان صیدرک و تشخ نیتنها ا   

را بفهمد.  «یمعان»کشف کند، و از الفاظ فراتر رفته،  یبر جهان ماد یمبتن الیرا در صور خ یواقع یمعان ابد،یدر
شود. یاز آن استنباط م یمشابه یرفانع یکه معنا میخوریتصوف، به اصطلاح ذوق برم خیدر تار لیهمان اوا

. ف) یریقشة ق( است؛ بعدها در نوشت 4۱۲ ف) یاصطلاح در کتاب سلم نیموارد حضور ا نیترمیاز قد یکی
 تیاهم زین یغزالمحمد (. ابوحامد178: 1393قشیری، ) «یمعان میذوق، درک مستق»: میخوانیق( م 465
 نیترخاص»کند:  یطور وصف م نیا شیذوق قائل است، و آن را در المنقذ من الضلال خو یبرا یخاص

توان حاصل  یم دنیصفت را فقط از راه چش نیکه منحصر به آنان است، ا یزیو چ ،یصوف یصفت اکابر عرفا
خود  یهابه دست یزیبه چشم خود و گرفتن چ یزیچ تی... ]ذوق[ همچون رؤیریادگی قیکرد، نه از طر

شود.  یاصطلاح به طور معمول و مرتب به کار گرفته م نیبعد، ا ر(. در تصوف ادوا47ق: 1421غزالی، )« است
 نیاست. تحقق آن در ا« شرب»ذوق آغاز » دیگو یخود م اتیروزبهان در شرح شطح مینیب یاست که م نیا

(. عزالدین محمود 627: 1374 روزبهان بقلی،) «ابدیاتحاد با خدا دست  نیاست که دل به شهد صفا در ح
شرب  ب،یبه ترت گر،یدة شمرد؛ دو مرحلیم یمست ةنخست از سه مرحلة ق(، ذوق را مرحل ۷۳۵. ف) یکاشان

 یهم عنصر مهم یعربابن ةانی(. ذوق در عرفان صوف134: 1391کاشانی، )فرو نشاندن عطش( است) یو ر  
 فیتعررا  واند آنتیتوان به دست آورد؛ عقل انسان نه میذوق نمة او احوال عارفانه را جز به واسطة دیاست؛ به عق

صبر، لذت وصال،  یعسل، تلخ ینیرشی به علم که گونه همان نماید، و استنتاج آن را فهم اسیکند و نه به کمک ق
 ماا یمستق ایکار را احراز کرده باشد.  نیا طیتوان حاصل کرد مگر آن که شخص شرایشوق را نم ایمحبت، عشق 

 (. 31: 1تا، جعربی، بیابن«)آن را تجربه کند
ناممکن است. ذوق در  انهیاست که بدون آن درک شعر صوف یروحان یکه ذوق شهود دیآیبرم فیتعار نیاز ا   
از علم  یاهی. در اصطلاح ذوق ما به نظرستا یاصل یمفهوم زین یجیو شرح لاه یشعر شبستر یباشناسیز
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 ریناپذییجدای و نماد شراب به وجه یبا فکر مست یکه در آن مفهوم ذوق و درک هنر میخوریبرم یباشناسیز
کرد،  فیاست تعر یروحان که مستِ  یفهم در مزاج ایشعور  یتوان نوعیذوق را م ن،یخورد. بنابرایم وندیپ

: 1379. )لویزن، صرف است یِ خلاق با ذوق هنر تر از شم  شرفتهیتر و پدهیچیپ یناسشکه از لحاظ روان یمفهوم
 دهیکرده، در سراسر اشعار صوفیانه منعکس گرد انیب زیر تیدر ب یکه شبستر یاهینظر ب،یترت نیبد (242

 است: 
 او را  دــابی یلفظ ریبـا تعــکج   دایکه شد از ذوق پ یهر آن معن

 (112: 1382)شبستری، 
است مختص و نوآوری صوفیانه به کار برده ی در گلشن راز که شبستر «یعرفان لیتأو»بر  یمبتن یهاهشکل استعار   

نسل ضمن  نیچند یکه توسط عرفا -)سلوک(  یو روحان یعمل یااز مجاهده انهیشعر صوف یینمادگرا است.
 اا صرف انفعالات ایبرخاسته از احساسات  یزیچ نیچن ردیگیمه مشسرچ -ثبت و ضبط شده است  یبه خوب یرسالات
بر  یمبتن صوفیانه قتیکه طر یرشد انسان یروانشناسة شناخته شد یهاهیبلکه مستند است بر نظر ستین یشخص

 ینوع یهامثال و صورت ،یعرفان یهالیبر تأو یمبتن یهالیها و تمثاستعاره نیکرد که ا دیکأت دیاما با. هاستآن
در  یسبب، شبستر نیاست. بد یراه دل کشف شدن انیکند و اسرار آن فقط بر آشنایهستند که قلب آنها را تصور م

  د:داریاظهار م نیگلشن راز چناز  زیر تیب
  یمعن ریــکند تعب یدـبه مانن   یمعن فسیرچو اهل دل کند ت

 (112: 1382)شبستری، 
 دهید یتجل قیاز طر ایشوند که در شهود یفهم م یاند، و فقط وقتیو متعال یفراماد یمعان ه،یبه اعتقاد صوف    

ی آرمان یالگوهایة به نظر یریشباهت چشمگ ر،یز اتیدر اب مثلاا  یمثال یدر باب معان یشوند. نظر شبستر
(theory of archetypes) [کارل ث  م   ای ]دارد:  ونگیل 

 کـجا بیـند مر او را لفظ غایـت  نـدارد عـالـم مـعـنـی نـهایـت
 او را  دــابی یلفظ ریبـا تعــکج   دایکه شد از ذوق پ یهر آن معن

 (112: 1382)شبستری، 
. در واقع، ستیقابل قبول ن لفظ بدون معنا( رسماا  ایبلاغت بدون ذوق، عقل بدون الهام ) انه،یدر اشعار صوف    

: 1، ج1361کوب، زرینحاضرند به طیب خاطر بدان بپردازند تأویل شعر است ) انیکه صوف ینوع نقد ادب نهات
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ل نوویا، لی(. اگرچه تأو251 در مورد  انیاشاره داشت که صوف ریاز تفس نیو نماد یرمز یاصلا به روش به تعبیر پ 
 بر گلشن راز اساساا  یجیلحاظ، شرح لاه نیاز ا. (Nwyia, 1970: 33 and 59-61بردند)یقرآن به کار م

 دیبه ق یعنی افته،یملموس نزول  یتیرا که در وضع یلفظ ایکه کلمه  یلیتمث یریاز اشعار است: تفس یلیتأو
اصرار  یجیاست. لاه لیهمان عمل تأو نیبرد؛ و ایاز کلمات درآمده، به اصل خود در عالم مثل باز م یاکلمه

 .دیفهم لیتوان به کمک تأویو استعارات شاعرانه را فقط م هاتیتشب یاصل یورزد که معنایم
)شبستری،  (از بهر محسوسند موضوعچو محسوس آمد این الفاظ مسموع/نخست ) یشبستر تیباین     

بر تمثیل  تیاست، و آن اعتقاد به تقدم رؤ یمنشأ استعارات شعر ةدربار هیصوف یسنت دگاهید دیمؤ( 112 :1382
گردد و براساس آن الهام یشاعر حاصل شد، ابداع م یبرا یتی( پس از آن که رؤallegoryتمثیل ) ،یعن؛ یاست

 لیتمث کیدهد و آنگاه در قالب یبه شاعر دست م ییهاتینخست رؤ گرید . به عبارتردیگیشاعرانه شکل م
؛ در باب اینکه محسوسات باطنی اصل است و آنچه بدان معتقدند یو روم یکه شبستر یشود نظریم ختهیر

 گوید: شود، آثارِ آثارست و بس، مولانا میدر خارج دیده می
 د از لطفِ آب آن اضطرابـنه کــک  در آب  ــد انـاشـاغ بــب الِ ـیـآن خ

 وگِل استآب نیعکسِ لطفِ آن بر  تــدر دل اسـا انـهوهیـا و مـهاغـب
 (1365و  1364: ابیات 4، د1390)مولوی، 

 محسوسند، ۔که رخ و زلف و خط و خال و چشم و ابرو مراد است  -الفاظ  نی: چون ادیگویم یجیلذا، لاه     
مشترکند و وضع  تیکه در محسوسمحسوسه موضوع باشد، به جهت آن یاست که در ازاء معان نآ اولی

 پس گرددمستفاد ی آن معن ند،یبگو ای نندیبب ایکه هرگاه آن را بشنوند معنی به حیثیتی  تخصیص لفظ است به ازاء
نـدارد یت )ب یجیلاه (468: 1371باشند. )لاهیجی،  محسوسه موضوع یمعان نی]آن الفاظ [ به ازاء ا نهآی هر

در  یرعش یهاکه استعاره ندیبیم دگاهید نیا دیرا مؤ( ـتیمر او را لفظ غا ـندیکـجا ب /ـتینـها یعـالـم مـعـنـ
 یلفظ چیه ةو گسترده است که در حوصل عیعالم معنا آن قدر وس یکرانگیموضوع محسوساتند: بوهلة اول 

. و باز هر ستین ریپذتیالهیه مراد است، غا ةکه عالم ذات و اسماء و صفات غیر متناهی یعالم معن :گنجدینم
 یی. پس البته در ظرف الفاظ او را گنجادیآیاست و در احاطه نم تینها یرا مراتب و درجات ب یآن معان از یمعن

 (. هماننخواهد بود)
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( او را ابدی یکــجا تعبــیــر لفظ/دایکه شد از ذوق پ یهر آن معن) تیموضوع ب ،تفوق الهام شاعرانه بر تعقل    
 ادآوریشهود و کشف است،  ةجیذوق را که نت تیبر آن، اهم یجیاست و شرح لاه( 112: 1382)شبستری، 

ی( معن ریکند تعب یبـــه مانــنــد /چــو اهــل دل کند تفسیر معنی) تیبر ب یجیلاه بلیغو  ایشرح گو .شودیم
 هیتصف قیدل و معارف به طر یمعان لیاهل دل که تحص»نقل شود:  نجایدر ا تماماا  خواهد بود که بسیار ارزشمند

نموده است  یگرجلوه شانیا یةصاف یکه بر دلها یآن معان انیو ب ریاند، هرگاه خواهند تفسقلوب کرده ةو تجلی
که البته مناسبت و آن است شانیاة دیند، عادت پسندیو به جهت ارشاد قابلان و طالبان اظهار آن نفرما ندینما

سازند و در لباس محسوسات آن معاني مکشوفه را در  دایمکشوفه و امور محسوسه پ یآن معان انیمشابهت م
ندارند، اشارات  یدرک آن معانة محجوب که حوصل نانیجهت است که ظاهرب نیو از ا ند؛ینظر محرمان بنما

 زیهل و عناد طعن و انکار اقوال و احوال اهل حق جاپندارند و از سر ج یقوم را طامات م نیا
 (. 469: 1371لاهیجی، )«شمارندیم

 ینوافلاطون یو شعر یفلسف یهادر سخنان بالا آن را شرح داده در سنت یجیکه لاه میمستقریغ انیب یةنظر    
به کمک »: دفاع کرده است هینظر نیاز ا جداا  گریعالم د رهروِ  رِ یدر س انی، جان بان. مثلا  تاس یعیشایة درون ما

در قالب مجازها و  ن،یشیانجیل خداوند، در روزگاران پ نیمگر احکام خداوند، قوان م؟یگویاستعاره سخن م
اکراه دارد تا مبادا او را خصم  دیایب یبیها عکه در آن استعاره نیاز ا یهر انسان هوشمند زیاستعاره نبود؟ ن

 (. bunyan, 1987: 46حکمت بدانند... ) نیتریعال
توسط  ینقل اشعار مغرب زین نجایکند: اینقل م یرا از مغرب ریز تینقطه از شرح خود در ب نیدر ا یجیلاه    

 است:  انهیدر اشعار صوف یشخص ریو غ یو کل یمثال یاز وجود وحدت معان یحاک یجیلاه
  ستیجهان هانــپن یکیر ـه ریـه زـب  است  یالفاظ جان نیرا از ا کیچو هر

 گذرـم بـاش از اسـب یوـج یمسم  م بگذر ـب از جسـش را طلـو جانـت
 ( 7: 1372مغربی، )

 یشرح رمز ینوع سروده شده، ظاهراا  یگلشن راز شبستر به همان بحر هزجِ  یبه طور اتفاق که صرفاا  ات،یاب نیا
خود نقل  وانیدة در همان مقدم یدر ترجمان الأشواق است که مغرب یعربابن یعرب اتیاز اب یابر پاره یارسبه ف

اکبر راز تأویل اشعار عاشقانه خود را  خیاشعار، ش نیدر ا. نشان دهد یعربابنة خود را به فلسف یبندیکرده تا پا
 قلبا ن یجیرسد لاهیبه نظر م ت که پرداختن به آن، خروج از مدار اصلی تحقیق حاضر است.باز نموده اس
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 یدر واقع دارا یشبستر یشعریة و نظر یمغرب یکه روال شعر دیگویبه ما م یبه طور ضمن یمغرب اتیاب نیا
 ن،ینماد ای یدهد که فهم اشعار رمزینشان م اتیاب نیاست. به علاوه، ا یهمانند یو شهود یخصلت رمز

 است. لیداده شد، مستلزم تأو حیهمان گونه که در بالا توض
است، در  عرفانی قیو ترجمان حق یعربارتباط لفظ و معنا شاگرد مکتب ابن انیدر ب یمحمود شبستر خیش   
 خیچون ش میبهره ببر یعربابنی از عناصر عرفان یموضوع اصل حیکه در کنار توض میهست ریما ناگز قیتحق نیا

و  شهیارزشمند از اند یاز، عصارهگلشن را یوعن عناصر در گلشن راز برآمده و به نیا نییدر صدد تب زیمحمود ن
 .شودیمی اکبر تلق خیمنظور ش

 و بررسیبحث -5
عربی به رشتة تحریر درآمده و نمایندة تمام گلشن راز برای تبیین مفاهیم و معانی عرفان نظری و مکتب ابن    

عیار دستگاه فکری و منظومة گستردة شیخ اکبر در حوزة شاذ وحدت وجود است. بعد از نکات کلی که در 
فانی گذشت در این قسمت اصلی برآنیم صفحات پیشین برای فرایند گذر از لفظ به معنا و کاربرد استعارات عر

 تا با تمرکز به دامنة پژوهشی این فرآیند را تبیین کنیم.
 یوجود و نف یگانگی یبازنمودن چگونگ یاستعاره برا نیمحمود در آثار خود از ا خی: شو عکس نهییآ   

بهره برده  یعنصر استعار نیعدم، از ا حیتوض یاستفاده کرده است. او برا ییبایحق و خلق به ز انیم یدوگانگ
 «گفته شد نهییصورت و آ لیتمثاست؛ آنچنانکه در  یو اعتبار یظهور در مظاهر، محل امور عدم»است: 

 یمطلق تلق یانعکاس هست یبرا یانهییبا عدم خواندن همه تعینات، آنها را تنها آ خیش (14: 1317)شبستری، 
 کرده و در گلشن سروده است: 

 ق ـش حـابـس تـعک تـداسـیـزو پـک                  ق ـت مطلــاس ــیتسـه هـنیـیـدم آـع
 در حال حاصلــد انـش ـیدر او عکس  ل ـرا مقاب ـیتـت هسـون گشـدم چـع

 پنهان  صشخ یچو چشم عکس در و  ان ـســس و انـالم عکـع ه،ـنیـیـعدم آ
 است دهیور دــرا آن ن دهیـد ده،یــبه د  است  دهیو او نور د ـیم عکسـو چشت

 (78: 1382، )همان
ممکنات و مظاهر  انیاع بنگرد و نور را نیدارد تا انعکاس ا یانهییبه آ ازیوجود حق ن ةمشاهد یدر واقع انسان برا   

 د،یآیم دیعالم پد ان،یاع نهیبا بازتاب عکس حق در آهستند.  یوجود حق تعال ةنیآ ةند به منزلیکه عدم اضاف
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در سخن  نیالع مشابه عبارت انسان ریتعب نیاست که ا کریپ یعالم چون چشم برا دل اینمقام انسان کامل در 
شخص  ةندینما»: سدینومی موضوع پرداخته و نیتر اقیدق نییبه تب نیقیالدر حق یاست. شبستر یعربابن

 نهییاو، عکس آ صورتِ  عکسِ  ننده،یب ۂدی. باز در دنهییآ فسعکس اوست نه ن صورتِ  قتیبه حق نهیینگرنده در آ
 خوديِ ة است نگرنده. پس خود به خود، نگرند یاست و باز آن عکس را چشم یالعین مسم  انبود که به انس

  (.26 :1317 )همان،« خود است
 قتیاستعاره ندارد، بلکه صورت منعکس در آن، بازتاب حق نیدر ا یبه ذات خود نقش نهییآ خ،یش دگاهیلذا از د    

 شیوجود خو ،یانسان ةنییگونه است که حق در عکوس آ نینگرد و ایم شیشخص است که خود به عکس خو
به  لهیوس نیبنگرد و بد نهییخواسته تا در آ شیدر گلشن راز، از مخاطب خو خیرا به مشاهده نشسته است. ش

 یقیعالم در برابر وجود حق چون عکس در برابر وجود حق یهادهیپد ةببرد. هم یعکس پ یبودن و پوچ یاعتبار
 شخص است:

 گریآن شخص د نیبــدر او بنــگر ب  انــدر بــرابر یی نـهــیـــیبــــنــه آ
 آن عکس؟ ستیو نه آن پس ک نستینه ا   سکآن ع تـسیتا چ نیـره بازب یکی

  انا الحق ای یو خواهـق گو تـوالحـه  هستی الحق  گرید تـسیجز از حق ن
 (86: 1382)همان، 

دانسته که کثرت عکوس آن، وحدت ذات را خدشه دار  یانهییاحکام، افعال و اسماء حق را در حکم آ خیش   
در  نیدر مراتب العارف یدارد. و یبازنم یاحد جلال ةعارف فناطلب را از مشاهد نیزبیسازد و چشمان تینم

تاب سبحات  جلوه کند، عاشق از ییو اسما یو افعال یاحکام نهیبر آ تیالوه یآنگاه تجل»باره نوشته است:  نیا
به  یشبستر (392: 1371)همان، « ابدیمن غیر اشاره محو شود و از کثرت موهوم خلاص  تیاحدجلال 

بر  دیثابته و تأک انیتوجه کرده و با اشاره به استعدادات مختلف اع زین انیاع ینههاییگوناگون آ تیو کم تیفیک
 دیاو، صورت عکس مختلف نما تیفیو ک تیکم صورت آیینه وبه حسب اختلاف در »: سدینویم نهییصر آعن

 یهایژگیبه و یو (26: )همان «گردد )قل کل یعمل علی شاکلته( صیتی و هیئتی ممتاز به خا یکی رو باز ه
و  صویر پرداختهدر بازتاب ت نهییآ تیفیعدم بودن عکس و نقش ک ،ینوران اریبس اءیاش نظیر قابلیت بازتاب نه،ییآ

 انیو استعدادات مختلف اع ن مظاهربود یاعتبار د،ی  بازتاب وحدت مطلق در کثرت مق رینظ یبا آن موضوعات
 . کرده است حیرا تشر
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 :گشته است داریبه واسطه نور مطلق پد یتمام هست یاز نظر شبستر نور و سایه:
  است پنهان ییدایز پ یوحق اندر   ق دان ـله فروغ نور حـهان جمـج

 (78: 1382)همان، 
 یشناختو معرفت یشناختیهست تیاز گلشن راز و رسائل خود به تناسب موضوع به اهم یدر مواضع یشبستر   

وجود را از  نورِ  خ،یش (70: 1371)همان،  بهره برده است. «وجود نورِ » ریاز تعب یعنصر نور اشاره کرده و حت
حضور نور  جهاشیاء متو تیدر رؤ یانندهیب چیچنانکه از نگاه او ه ؛تهسدان یمرئ ریغ اء،یظهور در اش تیغا

ظهور در آن حالت  تیچون شعاع، صورت نبندد با آن که شعاع از غا گریواسطه نور دیک مبصر بادرا»: ستین
دانسته  یچون چراغ هم زیدل را ن خیش (8: 1317)همان،  «کنندیانکار آن م یافهیتا آنجا که طا دینما یمرئریغ

و خاطر نشان  هبرگشت نور اشاره کرد یژگیاو به و (73: 1382)همان،  که با نور جان برافروخته شده است.
 رش  »دانسته که طبق حدیث  یرا کس بیگردد و قریحق باز م ی( به سوناطقه )نفس ایساخته که نور نفس گو

 :است دهیوارهان شیخو یو او را از هست دهینور خود را بر او پاش یحق تعال «نور
  ستا ت دورـکز هس یتـسیآن ن دیبع  نور است  آن است کار را رش   بیقر
  اندـود وارهــخ یتــســو را از هــت   اندـرسود در تو ــز خ یورــر نــاگ

 (101)همان: 
 کرده است یتلق بیقر راگرفته و همة موجودات « وجود»را معادل « نور»بیت  نیا ریدر تفس یجیلاه    

نور  دنیاز نگنج (. شبستری از نور حق و پیدا بودن عالم به نور وی و همچنین421-420: 1377)لاهیجی، 
به نور وجود  یقینظر عارف حق که نخستین اظهار داشته یهیتشب یاو با کاربرد اضافهر سخن گفته ذات در مظاه

 است: 
 ر نور وجود است ـنظره ب نـیتـنخس  که وحدت در شهود است محقق را 

 (77: 1382)شبستری، 
اشکال گوناگون به  ح،یها و مصاب نهییکه با تابش در آ یآورده؛ نور انیسخن به م زیوحدت نور نوی از ویژگی 

 :خود گرفته است
  احـز مصب داگهیــپ نهییـه از آـگ  نور دان اشباح و ارواح  کیهمه 

 (88)همان: 
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داده  حیوحدت وجود را توض ةشیو مصباح، اند نهییاز نور و آ یقیتلف یابا استعاره ت،یب نیمحمود در ا خیش    
جلوه کرده است. او  شتریرا برشمرده، ب یجا که مراتب هستبه عنصر نور آن یشبستر یشناختینگاه هست. است

نور خدا باشد،  مانرا که ه یا نور محمدی« عقل کل»نور پنداشته که  تی، آ«مصباح»را هم چون « نفس کل»
 : در وجود خود دارد

 مل آمد ـبس یچو باـهم یکه در و  ل آمد ـل کــعق شــتیآ نیتــنخس
 نور  تید در غاـکه چون مصباح ش  نور  تیــد آـل آمــس کــدوم نف

 (84)همان: 
و حجاب کثرات  افتهی شیگرا یاهیت تابش به سکه از شد   یاز نور ذات سخن گفته؛ نور قیعم یاو با نگاه     

 آورده است:  دیرا پد
 است  اتیدرون آب ح یکیبه تار  نور ذات است  یر بدانــگ یاهیس

 (79)همان: 
اشاره « مطلق ذات بیغ تی  هو» یعنیبه حضرت اول از حضرات خمس؛  تیب نیمحمود در اگویا شیخ    

 :مانند کرده که مصدر انوار اسماء و صفات و افعال است یذات حق را به نور خیش قت،یکرده است. در حق
  دایکجا او گردد از عالم هو    دایهمه عالم به نور اوست پ

 )همان(
نور  نیبه ا دنیسلوک رس تیسالک اذعان داشته که نها ریمحمود با اشاره به ظهور انوار مختلف در مس خیش 

و  اهینور س دنیسرخ، زرد و کبود، موفق به د یهامشاهدة رنگ در آن است. از نگاه  او عارف پس از یو فنا اهیس
 یمستعدقبول تجل   اسماء و صفات، اتیتجل انوار. لذا سالک پس از عبور از مراتب گرددیمطلق م یفنا جهیدر نت

 : گرددیمحو م میآن نور عظ هیشود و در سا یم یذات
 ی گردد کیر ز ادراک او تارـبص  ردد گ کیزدـچو مبصر بابصر ن

 )همان(
از  شیذات خواهد شد؛ همانند چشم که چون ب یاهیبه حق موجب محو آنها در س ناتیتع ادیقربت ز پس  

از  ینکته به شرح واقعه ا نیا حیدر توض یجیرود. لاه یفرو م یکیو تار یاهیگردد، در س کینزد اءیحد به اش
و کوه و صحرا تمام از الوان نور است؛ از سرخ و زرد ام یکه در عالم لطیف نوران دمید»پرداخته است:  زیخود ن
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مطلق شدم.  یفان اهیدر آن نور س ریفق نیفرا گرفت و ا اهیس یکه همه عالم را نور دمید کباریو کبود. به  دیو سف
در  یماا قنور ذات مست ،یجیو لاه یاز نگاه شبستر نی. بنابرا(114: 1377)لاهیجی،  «بعد از آن به خود آمدم

به ذات حق  یکیگردد و نزدیظاهر م ناتیصفات در تع واسماء  قینخواهد کرد، بلکه از طر یمظاهر تجل
 است:  یاله یبا فنا در وجه قهار یمساو

  که سبحات جلالش هست قاهر   در مظاهر ــور ذات انــنگنجد ن
 (107: 1382)شبستری، 

وار از هیو سا نیمتع ینکته که انسان خود وجه نیا نییاشاره کرده و با تب انیبه اع هیسا ةگاه با استعار یشبستر    
 : دیراسیوجود حق است، م

  من هیاــه باشد ســدانم چ ـینم   نیچو من هستم به ذات خود مع
  (86: 1371)همان، 

وجود  یةنقش سااو که  ، آثار و افعالاز آفتاب حق است نیمتع یاذعان داشته حال که انسان خود وجه خیش    
ه ذر  استعاره، به عناصر  نیاز ا گرید یمحمود در شکلهد بود. شیخ و پوچ خوا یاست، تا چه حد اعتبار یانسان

ی آن برا یوجود چیه د،ینور خورشیحق را به ذره مانند کرده است که ب انیپرداخته، چنانکه اع و آفتاب
رنگ  یداشته، اما در کلام و انیجر زیگرا ناز او در لسان عارفان عشق شیپکه  یااستعاره ست؛ین ریپذتصور

 : افتی یوحدت وجود
  دیتاب و مهر و نور خورش یهوا   دیــبود که ذره دارد امــب نـعج

 (78: 1382)همان، 
بدون  زین ثابته نعیاظهور ندارد ا دیهمچنان که ذره بدون نور خورش»: سدینویم تیب نیدر شرح ا لاهیجی   

 ( 364: 1377)لاهیجی، « ابندی یظهور نم نیشان تابان گردد، در عالم عیبر ا یآنکه نور تجلی ذات اله
 نیو عکس در ا نهییعناصر آفتاب و آ قیبا تلف خیاست. ش هینور و سا لیذ یاز استعارات فرع :آفتاب و عکس   

 سروده است:  یمعن
  ز آفتاب آن جهان است؟  یچو عکس  است  انیکه در عالم ع یزیهر آن چ

 (111: 1382)شبستری، 
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 یجی. لاهمینیبب میتوانیو ما تنها عکس آن را م ستین تیرؤ بلقا ماا یحق، مستق تابش آفتابِ  یاز نگاه شبستر    
 ةحق است و به واسط یآفتاب ذات و صفات و اسما ،مراد از آفتاب آن جهان»نگاشته است:  تیب نیا حیدر تشر

 یلذا مراد شبستر (550: 1377)لاهیجی،  «کرده است؟ دایپ یظهور حق به صور ممکنات است که عالم نمود
 یبرا یدارد. شبستر ریکث اتیاست که ظهور و تجل یواحد هست قتیحق ابو بازت یتجل تیب نیاز عکس در ا

 در آب را به کار برده است:  دیخورش تیبه ذهن، استعارة رؤ بیتقر
 در آب  دیتابان د دـیتوان خورش   ندارد طاقت و تابچو چشم سر 

  دیزاــف یم ـیو حالــدر ادراک ت   دیتر نماـکم ـینـون روشـازو چ
 (80: 1382)شبستری، 

مظاهر  قیو تنها از طر ستیواسطه آن ممکن نیب تیمنور است که رؤ انذات حق، چن دیخورش نیبنابرا    
 .ستیتوان بدان نگریم
محمود،  خیمطرح شده از نگاه ش ینیالدییمح وهیبه همان ش یاستعاره در کلام شبستر نی: ارهیدانقطه و    

 یوجود خارج ره،یدا قت،ی. در حقدینما یم گردانند، دایرهمی عیآن را سر یجهان مانند آتش گردان است که وقت
 نقطه است: ندارد و اصالت با همان

 است ینقطه  کاندر دور سار کیچو آن       است یجهان خــود جــمله امر اعتبــار
  از ســرعـــت آن ــرهیدا یــنــیکـــه ب     نــقــطه آتــش بـگــردان  ــکی بـــرو
  دایهمـه کثــرت ز نــسبــت گـشــت پ      کــتایبــود  یمــانــنـــد هستــ عــدم

 (111همان: ) 
آمده  دیهاپدازل و ابد برهم منطبق است و کثرات همه از اعتبار نسبت یعنی ره؛یدا نیا انینقطه آغاز و پا نیبنابرا   

 یوحدت کل تیاند و از رؤ خود محبوس شد نی  در گردش هستند، در تع یموهوم رةیدا نیکه در ا یاست. نقاط
  اند؛غافل گشته

  آدم ادـــجیو ا یسیــع زولــن   ا همـاده بــد افتــاب نــیع ازل
 ریـو در دور، ساــمرکز، هم همو  ریگشته دا یدورنقطه  کیهر به
 گشته مأیوس  یز کل تیبه جزو  وسـرا کرده محب ـیکیهر  نیتع

 (81)همان: 
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خطوط، سطح و سپس جسم  نیا ةو از مجموع شودیمستمر حاصل م یبه واسطه سرعت گردش نقاط، خط   
باره  نیدر ا یگشته است. و جادیتجدد اجسام، حرکت است و از حرکت، زمان ا جهیو نت دیآیبه وجود م

خط  ندمتناسبه مان نیشد، نقطه گشت و از سرعت اقتضا تجدد و تع نیمتع یقیچون وحدت حق»: سدینویم
ر شد و از کثرت حرکت مصو   یجسم ناتیشد و از تجدد تع دایسطح پ ،یخط نیصورت بست و باز از تجدد تع

 قتی. در حق(31: 1317)همان، « نمودن گرفت یمتوافقه، زمان در وهم آمد و کثرت موهومه غیرمتناه ناتیتع
چرخ  ةرین راه دایشکل گرفت و از هم ناتیتودرتو از تع یریبود که دوا طینقطه بس نیبه واسطه سرعت گردش ا

 : خلق گشت
  الیــد خـش بنـت نقـبس یانقطه  ال ـدت از جهان مثـورت وحـص

 برخاست  یوهمش از دور صورت  ت ـس انداخـقطه مانند شعله عکن
  دـم شـرخ اعظــکل چــش ةرــک  د ـسم شـمج رهیــون داـاز چـــب

 (167: 1371)همان، 
 زمان، و اجسام و خطوط ها و اشکال مختلف عالم، همان نقطة وحدت است. دوایر وبنابراین اصل همة پدیده

 .دارد آن سوی به روی و گشته حاصل ذات نقطة این از همه و همه زمان، و اجسام او دارد آن سوی هم
  محیـط دور هاینقــطــه هــمه مــا  بسیط است مرکزی چو حـق وحدت

  خویـش مرکز سـوی هست او روی   پیش و پـس نهد رخ کـه هرجـا نقطه 
 (163-162: 1371 )شبستری،

 ظاهر، عالم تا اعیان حضرت از تعینات تغییر و ظهور کیفیت تبیین جهت دایره و نقطه استعاره از شبستری   
 و تغییر اگرچه نماید،می ظاهرتر او در تبدیل و تغییر نزدیکتر، ظاهر حواس به که چیزی هر»: است برده بهره

ر تبدیل م به است مسبوق اظهر متأخ   او از که دایره هرکدام که متحرک مرکز مثابة به آن بر مرت ب و اخفی متقد 
 به نسبت اعراض که دارد اعتقاد شیخ ترتیب بدین. (37)همان  «نماید ظاهرتر او در مرکز حرکت افتد، دورتر

ه تغییرات روحانی، جواهر به نسبت علویات و علویات، به نسبت فساد و کون عالم جواهر جواهر،  بارزتر را حقی 
 از کثرات ایجاد کیفیت جمله از خلقت هایویژگی از بسیاری استعاره این از استفاده با شیخ. دارندمی اظهار
  است. کشیده تصویر به اعیان عالم تبع به را مظاهر عالم در تحولات و تغییرات ظهور و وحدت نقطه
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از عالم ذات یا لاهوت، عالم صفات یا  عبارت را پنجگانه عوالم راز، گلشن در شبستری :خمس حضرات    
 رسالة در یا ملکوت و عالم ملک و شهادت و در نهایت ناسوت دانسته است. ویجبروت عالم ارواح و افعال 

 سپس و کرده تشریح را موجودات خلقت مظاهر، ایجاد کیفیت و نزول قوس به اشاره با المحققینمرآت
 خاک کرة تا کل عقل از»: است کشیده تصویر به را صعودی قوس انجام و مبدأ به صور این بازگشت چگونگی

 پس. است معاد طریق این حیوان، و نبات و معادن یعنی انسان؛ به تا خاک از و است مبدأ طریق به مجموع این
 به تا گرددمی فایض افلاک به نفوس از و نفوس به عقول عالم از یعنی ارواح؛ عالم از سبحانی فیض و الهی نور
 گذشته مقامات این بر و انسان و حیوان و نبات و معادن طریق به کندمی رجوع آن از بعد و زمین یعنی ارض؛ کرة

 آخر و اول مقام معاد، و مبدأ ات صال به اشاره با شیخ (15: 1317)شبستری،  «گرددمی منتقل الهی حضرات به
 تعالی کقوله رفته اول مقام به باز و باشد آمده مقام آن از که باشد نور همان»: است کرده تلقی وجود نور همان را

ل   ل نقطة و است دایره یک وجود شبستری، نگاه از. «راجعون الینا ک   ذات از دایره این است؛ یکی آن آخر و او 
 هر در»: گشت خواهد باز ذات به مراتب همین در صعود با دوباره و کندمی طی را اعیان و اسماء گردد،می آغاز

 مظهر در آخر، باز و رسید عینی شهود حد به حسنی اسماء از اسمی و شد حاصل خاص شهودی را او طوری
 به شجره، صورت در وهمی مستقیم خط که شودمی معلوم اکنون و فرموده ظهور باطن، مظهر در ظاهر و اول

 در باز و نبندد صورت دوری حرکت در جز اول و آخر مجردات بسیط نقطه اتصال که چه بوده، دوری حقیقت
 (54)همان: « وحدت عین نقطة و است مجرد بسیط نقطه حقیقت، به محیط، دایره، وهمی حرکت

 ایحلقه است؛ پنداشته حلقوی که خطی نه وجود را شجره، به اشاره با و دایره و نقطه از استفاده با شبستری    
 المحققینمرآت رسالة در را مفاهیم این او. رسدمی پایان به اول در آخر و کندمی ظهور باطن در ظاهر آن در که
ن در عقلی وجود نزول از و کرده بیان شعر زبان با  : است گفته سخن مادی و عنصری افلاکی، تعی 

نـات، ز اول ه آن از پـس وانک               است جــان و عقـل مکو   است گردان فلک ن 
 است حیوان پس نبات و پس و معدن پس               است ارکان چهار بگذری چو جمله زین

 (23: 1317)شبستری، 
 در که کلی صور»: است نوشته همت به خلق به اشاره با و کرده اذعان نیز انسان وجود در حضرات به شیخ    

 (13؛ )همان: «گردد مطابق را جزئیات اند، مر صورمثابة آیینهبه که حواس واسطه به است مرکوز وجود نفس
 بازتاب خیالی جزئي صور در بالاتر عوالم از را صور کلی وجودی ای،آیینه مانند تواندمی انسانی حواس یعنی
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 تأیید کرده و تا وصغیر کبیر عالم در را حضرات معنی شیخ، بنابراین،. بپوشاند ماده جامة هاآن به حتی و دهد
 . است برده بهره کمتر آن نظری ملزومات و حضرت اصطلاح از راستا این در اما پرداخته، آنها تشریح به حدودی

حکم پس از علم  نیاند که ادانسته ایاش ةخداوند دربار یو تابعانش قضا را حکم کل   یعربابن :اریجبر و اخت       
 انیتوقیت احوال اع یعربها در خارج واقع است. قدر در عرفان ابناز وقوع آن شیو پ بیدر غ انیاو به احوال اع

و ارادت  تیمش ةبا دو جنب معلوم. در نگاه او موضوع جبر یاز آنها به زمان کیهر  قیاست به حسب اوقات و تعل
حق مربوط است  یت به قطب وجودی  خوانده است. مش یفیرا امر تکل یرا امر خلاق و دوم یشده که اول انیب

 (79: 1384)رک اوستین،  آن سر و کار دارد. یو روحان ی( و اراده با قطب عقلانریی)تحقق عالم بدون تغ
و  اءاسمبا استفاده از اصطلاح  یکرده است. و انیب نهیزم نیاکبر در ا خیاش را با شدهیاشتراک عق یشبستر

اسماء حق دانسته و نوشته  ریتحت تأث ی، همه مظاهر و مقدم بر همه انسان را از لحاظ استعداد وجودصفات
: 1317)شبستری، « در او ظاهر شده هیو صفات و اسماء به کل دهیرس تیمرتبت به نها ،یدر مظهر انسان»است: 

10)  
 مطلق ردهـک یحکم شیبه علم خو  قـبر ح یب داناـسبیدرت بـقه ـب

  نیـعـم یارــک ـیسـر کــه یراـب  ان و از تن ـاز ج شیـته پـمقدر گش
 (102: 1382)همان، 

 شرطبه فعل به  کنماول وادار ساختن موجود م یدارد: معن یدو معن یعربجبر در عرفان ابن یبه طور کل       
اول  یمنکر جبر به معنا یو لایتغیر اعیان. و یذات اقتضایدوم عبارت است از استعداد و  یامتناع او از آن؛ و معن

 یشبستر (311-309: 1367. )رک جهانگیری، است رفتهیدوم را پذ یدر خصوص انسان شده، اما جبر به معنا
 قدم فراتر رفته و به جبر خالص معتقد شده است:  کی نهیزم نیدر ا

  دـدنیـزـرگــب یارـر کـــو را از بهــت   دـدنیـرـت آفـلـعـه فـو کــت یودـبـن
 د گبر استــنـانـم ـاوود کـرمـف ـیبـن  جبر است  ریکس را که مذهب غهر آن

 (102: 1382)شبستری، 
 یزیاست که منشاء تمام امور و خالق افعال است و در نظام خلقت، چ یقیوجود حق کیاو، تنها  دگاهیاز د    

 ندارد.  ییمعنا چیه نهیزم نیدر ا اریو لذا اخت ستیجز حق موجود ن
 ا بود؟ ـاز کج ارتـیتـاخـک ییوــگـن  سر هم چو نابود  کیچو بود توست 
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 (101)همان: 
اند. بدان گرفتار شده ی و متصوفهعربمکتب ابن روانیاز پ یاریاست که بس ییهاتند از آفت ییگونه جبرگرا نیا    

قرار گرفته و  دییبا قوت مورد تأ زین یجیلاه یآن را تنها مذهب درست پنداشته، از سو یمذهب جبر که شبستر
اسناد قدرت و  هیکه جبر رایخلاف معتقد معتزله و اشاعره است، ز هیمعتقد جبر»شده است:  فیگونه تعر نیا

عال. پس شیخ ناظم هر دو فدارند در صدور ایجماد م ةکنند و بنده را به منزلیعال به بنده نمفدر ا اصلاا  اریاخت
 مهاشاعره  یعارفان، حت نیا دگاهی. از د(436: 1377)لاهیجی، « خواند هیمعتزله و اشاعره را قدر فهیطا

صدور  مینیبیچنانکه مشود.  مانند جماد فرض معناست که انسان کاملاا  نیبه ا حیهستند و جبر صح اختیارگرا
 یدادهایمطلق در برابر تمام رو یریپذمیتسل ةموجب روحی ا در عملها در مقام حرف ساده است، ام  گزاره نیا

 قرار داده است.  ریرا در موضع تخد یعرفان اسلامو  عالم کثرت شده
است و  یازل ،و آله بر خلاف جسم او هیالله عل یصل یروح محمد ،یعربدر مکتب ابن :هیمحمد قتیحق    

وجوه کلمه را در بردارد.  ةهم ییبه تنها یو رند،دا یم انیاز کلمه را ب یوجه امبرانیاز پ کیکه هر  یدر حال
 نیبه اعتبار تع تیآغاز کرده و آن را عبارت از ذات احد یمحمد قتیمقام انسان کامل را از نشئه حق یشبستر

اول دانسته که مظهر اسم جامع الله است و مجموع اسماء و صفات در تحت آن مندرج است. او در گلشن راز 
 : دیراس  یم ینور محمد تیلاو   بهبا رفع شبهات راجع 

 ش در وجود خاتم آمد ــالـکم  ور از آدم آمد ــوت را ظهـبـن
 دم ه ز آـو گ دیپد یگه از موس  اعظم  دیـخورش یور نبــبود ن

 اوست؟  هیاز سا انیوجود خاک  ت ــاوس هیپا ریمراتب جمله ز
 (93: 1382)شبستری، 

صاف تو سلوک ا ریاذعان داشته که سرانجام س یاست. و تیاعلا مراتب انسان یمقام محمد خ،یبه نظر ش   
ت لاو  اش واجد یشناختیاست که نقش هست یمرتبه به مقام محمد نیاست به بقا بعد از فنا و ختم ا ت ی  و آخری 

 است:  نشیآفر تی  ل  در ک  
 د ــنـاروانـک یماـو رهن لیـدل  یا چون ساروانند ـره انب نیـدر ا
  کار نیر در اـهمو اول، همو آخ  ماگشته سالار  دـیـان سـشـوزای

 آخر  نیـد اول عـدور آم نیـدر ا ت ظاهر ـاحمد گش میاحد در م
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 (74)همان: 
آن حضرت برزخ »: او اشاره کرده است بة وجودیو مرت یمحمد قتیبه حق ت،یب نیدر شرح ا یجیلاه   

آن حضرت من حیث  یعنیشته؛ گظاهر  یو ةبه صورت کامل قتیوجوب و امکان واقع شده و حق به حق
الشخص و مرتفع است و من حیث نیاز ماب امتیازظهر و ظاهر م دالحقیقه عین نور خداست و به حکم اتحا

)لاهیجی،  «است افتهیست چون الله به صورت آن حضرت ظهور يهال یةسا یعنیاست؛  یاله ن ظل  التعی  
1377 :237)  

قْت ک  لأجلی»در تصوف نیز به استناد احادیثی مانند     ل  قْت  الأشیاء  لأجلِک  و  خ  ل  : 4،جتابیعربی، )ابن« خ 
لقت  الأفلاک»( و 189، 10؛ همان،ج358 (، نور 199: 2م، ج2009الدین کبری، )نجم« لولاک لما خ 

محمدیه مقصود نهایی از خلقت موجودات به شمار آمده که ناظر بر قوس نزول است؛ در قوس صعود و مراتب 
آید با این تفاوت که او مقصد نهایی نیست بلکه به دلالت سلوک نیز سالک درصدد درک آن منزلت والا برمی

 زم نیل به مقام توحید است: تکمیل مسیر سلوک مستل« خلقتک لاجلی»
 نـــور بحــر صــد او نــور از آفرید  حضور در مطلـق نور آن دید چو حق
 آفریــد را جـهـان خـلـقـی او بـهــر  آفرید را جــان پاک آن خــویش بهر

 ( 283-279: ابیات 1384)عطار نیشابوری، 
 
 گیرینتیجه-6

 دهید یتجل قیاز طر ایشوند که در شهود یفهم م یاند، و فقط وقتیو متعال یفراماد یمعانشبستری معتقد است 
 یبازنمودن چگونگ یاستعاره برا نیا در تبیین ترکیب آینه و عکس و گذر از لفظ به معنا بر آن است کهاو  شوند.

 یامور عدم ظهور در مظاهر، محل شود.میاستفاده  ییبایحق و خلق به ز انیم یدوگانگ یوجود و نف یگانگی
 یانهییخواندن همه تعینات، آنها را تنها آد. او با عدم گفته ش نهییصورت و آ لیاست؛ آنچنانکه در تمث یو اعتبار

به واسطه  یتمام هست یاز نظر شبستراست. در تبیین استعارة نور و سایه  کرده یمطلق تلق یانعکاس هست یبرا
. کرده است یتلق بیگرفته و همة موجودات را قر« وجود»دل را معا« نور». او گشته است دارینور مطلق پد

 است.نور ذات در مظاهر سخن گفته  دنیاز نگنج نیو همچن یبودن عالم به نور و دایاز نور حق و پ یشبستر
مراد از آفتاب آن جهان، آفتاب ذات و صفات و  است. هینور و سا لیذ یاز استعارات فرع نیز آفتاب و عکس
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از  اومراد . کرده است دایپ یحق است و به واسطة ظهور حق به صور ممکنات است که عالم نمود یاسما
نقطه شبستری در استعارة  دارد. ریکث اتیاست که ظهور و تجل یواحد هست قتیو بازتاب حق یتجل نیزعکس 

 گردانند،یم عیآن را سر یوقتکه  داندمیمانند آتش گردان  را جهانعربی تمسک ورزیده، ابن وهیبه همان ش رهیو دا
 انینقطه آغاز و پا نیبنابرا.ندارد و اصالت با همان نقطه است یوجود خارج ره،یدا قتی. در حقدینما یم رهیدا
 نیکه در ا یآمده است. نقاط دیهاپدازل و ابد برهم منطبق است و کثرات همه از اعتبار نسبت یعنی ره؛یدا نیا

 یشبستر. اندغافل گشته یوحدت کل تیاند و از رؤ خود محبوس شد نی  در گردش هستند، در تع یموهوم رةیدا
از  .فراتر رفته و به جبر خالص معتقد شده است عربیاز تعاریف ابن قدم کی در کاربست استعاره جبر و اختیار

جز  یزیاست که منشاء تمام امور و خالق افعال است و در نظام خلقت، چ یقیوجود حق کیاو، تنها  دگاهید
 قتیمقام انسان کامل را از نشئه حق یشبستر ندارد. ییمعنا چیه نهیزم نیدر ا اریو لذا اخت ستیحق موجود ن

ت و اول دانسته که مظهر اسم جامع الله اس نیبه اعتبار تع تیآغاز کرده و آن را عبارت از ذات احد یمحمد
 مجموع اسماء و صفات در تحت آن مندرج است.

 
 و مآخذ منابع
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 عربی چهرة برجستة عرفان اسلامی، تهران: دانشگاه تهران.الدین ابن( محیی1367جهانگیری، محسن )

کربن، مترجم:  یمصحح هانر ات،ی(، شرح شطح1374ابومحمد ) نیصدرالد ،یرازیش یروزبهان بقل
 .یتهران، انتشارات طهور ،یسپهبد یسیع
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 .ریرکبیتهران: ام ،یدو جلد ،ی(. نقد ادب1361) نیغلامحس کوب،نیزر
صمد موحد،  حیتصح ،یمحمود شبستر خیش(. مجموعه آثار ش1371)میمحمود بن عبدالکر خیش ،یشبستر

 .یچاپ دوم، تهران: کتابخانه طهور



 1404بهار/هفدهمسال /62فصلنامه علمی پژوهشی زبان و ادب فارسی، دانشگاه آزاد اسلامی سنندج، شماره    133
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 مرکز.
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