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Abstract 

This research explores the common teachings of Molavi (Rumi) and Eckhart 

regarding three essential concepts: pantheism, love, and seclusion. It is well-

established that the central theme of mysticism is "God," and mystics strive to 

establish a spiritual connection between God and humankind. Molavi, the 

Persian Muslim mystic of the 13th century, and Meister Eckhart, the Christian 

mystic of the same period, both addressed this profound subject eloquently, 

inviting humanity across all times and places toward God through a 

transhistorical and trans geographical perspective. However, the relative 
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                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

obscurity surrounding Eckhart stems from his condemnation by the Church, 

which accused him of heretical statements, particularly concerning pantheism, 

leading to the confiscation of his works. 

On the other hand, the foundation of all mystical schools—whether Islamic or 

Christian—is pantheism. Both Molavi and Eckhart emphasized this concept, 

and scholars widely regard them as pantheistic mystics. Undoubtedly, mystics 

connect with God through their hearts, attain unity through love, and view 

detachment from others and the practice of seclusion as a pathway to fostering 

divine love. 

This study, based on a descriptive-analytical method, investigates the mystical 

concepts of pantheism, love, and seclusion in Molavi’s poetry and Eckhart’s 

thoughts, presenting their most significant shared teachings. 

Keywords: Pantheism, Love, Seclusion, Molavi, Eckhart 

Extended Abstract 

The fundamental theme of mysticism is "God," and mystics strive to establish 

a spiritual connection between God and humankind. Molavi, the Persian 

Muslim mystic of the 13th century, and Meister Eckhart, the Christian mystic 

of the same period, were nearly contemporaries. Both sought to address this 

profound subject in an eloquent manner, inviting humanity across all times 

and places toward God through a transhistorical and trans-geographical 

perspective. 

On the other hand, pantheism serves as the foundation of all mystical schools, 

whether Islamic or Christian. Both Molavi and Eckhart emphasized this 

concept, and scholars widely regard them as pantheistic mystics. Mystics 

experience God through the heart, attain unity through love, and view 

detachment from worldly affairs and seclusion as a means of fostering divine 

love. 

This study aims to examine the mystical concepts of pantheism, love, and 

seclusion from the perspective of these two esteemed mystics. The findings 

suggest that their mystical essence outweighs their philosophical inclinations. 

The titles "Molavi" (for Jalal al-Din Muhammad Balkhi) and "Meister" (for 

Eckhart) further reinforce their status as spiritual guides, similar to the concept 

of a Sheikh or master in Christian mysticism. In essence, Molavi and Eckhart 

serve as the luminous voices of mysticism, which focuses on understanding 

various dimensions of human existence and achieving divine and universal 

knowledge through self-awareness. Listening to their teachings may provide 

meaningful insights for the modern world. 

Keywords: Pantheism, Love, Seclusion, Molavi, Eckhart 
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The statistical population and sample size of the works under consideration in 

this study (Molavi’s work and Eckhart’s work) are as follows: 

The complete text of the six books of Masnavi Ma’navi by Molavi, based on 

the corrected edition by Reynold Nicholson, and the complete text of the 

Parisian Questions by Meister Eckhart, originally in German, with this study 

using the English translation of the book. (MASTER ECKHART, PARISIAN 

QUESTIONS AND PROLOGUES, Translated with an Introduction and 

Notes by ARMAND A. MAURER, C.S.B., PONTIFICAL INSTITUTE OF 

MEDIAEVAL STUDIES, TORONTO, CANADA) 

This study follows a descriptive-analytical method, utilizing library-based 

resources. The research focuses on textual units such as words, phrases, 

verses, and expressions, treating them as "data" to be analyzed. After 

thoroughly examining these data, their scope and contextual boundaries are 

determined. The shared mystical teachings of Molavi and Eckhart regarding 

pantheism, love, and seclusion are then interpreted and categorized. 

Findings indicate that pantheism forms the core of all mystical traditions, and 

mystics throughout history have sought to maintain the divine connection 

between God and humanity. As a key concept in theoretical mysticism, 

pantheism holds significant importance in both Eastern and Western mystical 

traditions. While its interpretations vary widely—and sometimes contradict 

each other—scholars generally agree that both Molavi and Eckhart belong to 

the pantheistic school of thought, regarding existence as a unified whole. 

The simplest definition of it is as follows: God is everything, and everything is 

God. God is the whole, and the whole is God. God is the world, and the world 

is God. Existence is one, and that one is only God, while all else is merely 

manifestations and reflections of that sacred existence. 

Pantheism and related concepts such as non-existence, non-existence within 

existence, annihilation, detachment, devotion, severance, renunciation, non-

attachment, cutting worldly ties, and abandonment are often placed within the 

same semantic category. Since it requires a language beyond philosophy and 

rational thought and belongs to the realm of "the science of secrets," mystics 

sometimes encounter paradoxical expressions when attempting to explain it. 

These two great mystics, too, are no exception to this rule. 

Conversely, the mystic perceives themselves as nothing in the face of God's 

greatness. The essence of this notion is that existence is exclusive to God, and 

everything beyond Him is merely His manifestation and reflection. In other 

words, God is absolute existence. 
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Based on this definition, it can be said that the intensity and perfection of His 

being lead to a "love" for manifestation and appearance. Likewise, when 

humans attain knowledge of God, they develop "love" for Him. In reality, the 

God of religions is a God who can be loved and with whom one can find 

intimacy—the very God who bestows both blessings and trials upon His 

servants. 

The God of mystics is a beloved and cherished one. Molavi and Eckhart 

believe that “Whoever is parted from their own source, Will long to return to 

the union's course”. In other words, human beings were initially united with 

God, but for certain reasons, they became separated from this primordial unity 

and the realm of meaning. This separation led to numerous spiritual and 

psychological afflictions: 

Since they cut me from the reed bed, 

My cries have made both men and women shed. 

To heal this wound and return to one's true origin, one must attain knowledge 

and recognition of God. This awareness is only achieved through the arduous 

and indescribable path of love for the supreme truth—God: 

Whatever I speak to unveil love’s art, 

When love appears, words fall apart. 

Loving God means directing one’s entire attention toward Him, sometimes 

even withdrawing from oneself and from creation. In the language of mystics, 

this is referred to as “embracing seclusion”. 

Seclusion, the act of withdrawing from conversation, seeking solitude, and 

embracing detachment and isolation, allows one to constantly remember the 

eternal and everlasting Beloved by stepping away from humanity and 

retreating to a quiet corner. Various mystical texts offer numerous definitions 

of seclusion, all sharing the belief that cutting ties with creation is a path to 

God. 

Ultimately, the profound mystical concepts of pantheism, love, and seclusion 

are deeply intertwined and inseparable. The appeal of exploring the shared 

teachings of Molavi and Eckhart lies in their many commonalities, which 

enable a transhistorical and trans-geographical dialogue. Both are pantheistic 

mystics, yet love resonates far more powerfully in Rumi’s vision, while 

Eckhart regards detachment—seclusion and disconnection—as the highest 

virtue. Rumi and Eckhart are eloquent voices of mysticism, and heeding their 

precious teachings can provide a meaningful guide for living better amidst the 

alienation of the present age. 
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 5وحدت وجود، عشق و عزلتهای مشترک مولوی و اکهارت دربارة آموزه

یم افشار طهرانی  6مر

‌.ایران‌تهران،‌‌اسلامی،‌‌آزاد‌‌دانشگاه‌‌‌تهران‌مرکزی،‌‌واحد‌‌فارسی،‌‌ادبیات‌‌و‌زبان‌‌گروه‌‌‌‌دکتری،‌‌دانشجوی
 )نویسندة مسئول(7اصغر حلبی علی

‌‌.ایران‌تهران،‌‌اسلامی،‌‌آزاد‌‌دانشگاه‌‌‌تهران‌مرکزی،‌‌واحد‌‌فارسی،‌‌ادبیات‌‌و‌زبان‌‌گروه‌‌‌‌استادیار
 8احمد خیالی خطیبی

‌تهران،‌ایران.‌اسلامی،‌‌آزاد‌‌دانشگاه‌‌‌تهران‌مرکزی،‌‌واحد‌‌فارسی،‌‌ادبیات‌‌و‌زبان‌‌گروه‌‌‌‌استادیار
‌1403/12/15 تاریخ‌پذیرش:‌‌‌1403/09/23تاریخ‌دریافت:‌

 
 ‌‌‌چکیده

‌و‌در‌این‌پژوهش‌برخی‌از‌آموزه وجود،‌عشق‌و‌عزلت‌‌اکهارت‌دربارة‌سه‌مفهوم‌وحدتهای‌مشترک‌مولانا
است‌و‌تلاش‌عارفان‌برای‌ایجاد‌«‌خدا»ترین‌موضوع‌عرفان‌دانیم‌که‌بنیادیاست.‌میگرفته‌‌مورد‌بررسی‌قرار

ارتباط‌معنوی‌بین‌خدا‌و‌انسان‌است،‌مولانای‌مسلمان‌ایرانی‌در‌قرن‌هفتم‌و‌مایستر‌اکهارت‌مسیحی‌در‌قرن‌
‌با‌یکدیگر‌معاصر‌بودند‌کوشیدهسیزدهم‌میلادی‌ ‌به‌این‌مهم‌پرداخته‌و‌با‌نگاهی‌که‌تقریباً اند‌با‌زبانی‌شیوا

‌زمان ‌همة ‌در ‌بشریّت‌را ‌فراجغرافیایی ‌و ‌مکانفراتاریخی ‌و ‌راز‌ها ‌که ‌چند ‌هر ‌فراخوانند، ‌خدا ‌سوی ‌به ها
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تّهم‌به‌شطحیّاتی‌که‌اغلب‌ماندن‌اکهارت‌به‌دلیل‌محکومیّت‌وی‌از‌سوی‌کلیسایی‌است‌که‌وی‌را‌مناشناخته‌
‌کردند.‌‌است،‌دانسته‌و‌آثار‌وی‌را‌توقیفوجودها‌دربارة‌وحدتآن
است.‌مولانا‌و‌«‌وجودوحدت»دیگر‌اساس‌و‌بنیان‌همة‌مکاتب‌عرفانی‌اعم‌از‌اسلامی‌و‌مسیحی‌از‌سویی‌‌‌‌‌

وجودی‌یاد‌وان‌عارفان‌وحدتعنای‌داشتند‌و‌اغلب‌اندیشمندان‌از‌هر‌دوی‌ایشان‌بهاکهارت‌بدان‌عنایت‌ویژه
رسد‌و‌بریدن‌می‌شناسد‌و‌به‌مدد‌عشق‌به‌وحدتکنند.‌پر‌واضح‌است‌که‌عارف‌با‌قلب‌خویش‌خدا‌را‌میمی

‌ورزیدن‌به‌خداست.‌گزینی‌راهی‌برای‌عشقاز‌خلایق‌و‌عزلت‌
و‌عزلت‌را‌‌وجود،‌عشقتحلیلی‌است،‌مفاهیم‌عرفانی‌وحدت‌-در‌این‌پژوهش‌که‌مبتنی‌بر‌روش‌توصیفی‌‌‌‌

‌است.شده‌های‌مشترک‌ایشان‌پرداخته‌ترین‌آموزهدر‌اشعار‌مولانا‌و‌افکار‌اکهارت‌دریافته‌و‌سپس‌به‌تبیین‌مهم
‌وجود،‌عشق،‌عزلت،‌مولوی،‌اکهارتوحدت‌های کلیدی: واژه

 

 . مقدمه1
‌«وجودوحدت»دارد‌مفاهیم‌عرفانی‌این‌پژوهش‌سعی ‌دو‌ع«‌عزلت»و‌«‌عشق»، ‌ ‌از‌دیدگاه ارف‌گرانقدر‌را

پیش‌از‌ورود‌به‌بحث‌اصلی،‌باید‌گفت‌چرا‌از‌ایشان‌به‌‌.دهدیعنی‌مولانا‌و‌مایستر‌اکهارت‌مورد‌بررسی‌قرار‌
رسد‌و‌عارف‌از‌راه‌دانیم‌که‌فیلسوف‌از‌راه‌تعقّل،‌اندیشه‌و‌استدلال‌به‌خدا‌میشود؟‌میمیعنوان‌عارف‌یاد‌

به‌دو‌«‌دانانالهی»کلّی‌باید‌گفت‌که‌پس‌از‌قرون‌وسطی‌‌بندی‌علمی‌وو‌شهود؛‌در‌یک‌تقسیم‌دل‌و‌کشف
هستند‌که‌همان‌فلاسفه‌هستند‌و‌گروهی‌دیگر‌«‌بفهم‌تا‌ایمان‌بیاوری»شوند:‌گروهی‌بر‌باور‌میدسته‌تقسیم‌

‌های‌پژوهش‌وزنة،‌اینها‌همان‌عرفا‌هستند.‌با‌توجّه‌به‌یافته«ایمان‌بیاور‌تا‌بفهمی»اعتقاد‌به‌این‌جمله‌دارند:‌
«‌مولوی»بودن‌غالب‌است.‌)پای‌استدلالیان‌چوبین‌بود(؛‌تا‌جایی‌که‌لقب‌بودن‌ایشان‌بر‌فیلسوف‌عارف‌

‌جلال ‌برای ‌و ‌بلخی ‌محمّد ‌مایستر»الدّین ‌عرفان‌« ‌در ‌پیشوا ‌بزرگ، ‌شیخ، ‌مرشد، ‌معنای ‌به ‌اکهارت برای
اش‌بر‌فانند،‌عرفانی‌که‌تکیهمسیحی‌تأیید‌کنندة‌این‌مسئله‌است.‌در‌واقع‌مولوی‌و‌اکهارت،‌زبان‌روشن‌عر

-یابد.‌پس‌گوششناخت‌ابعاد‌مختلف‌آدمی‌است‌و‌از‌این‌خودشناسی‌به‌معرفت‌خدا‌و‌جهان‌نیز‌دست‌می

‌سپردن‌به‌سخنان‌این‌دو،‌شاید‌بتواند‌راهگشای‌مناسبی‌برای‌عصر‌حاضر‌باشد.
‌

 . بیان مسئله1-1
‌مولویوحدت ‌آثار ‌در ‌که ‌هستند ‌عزلت‌مفاهیمی ‌و ‌عشق ‌اندیشه‌وجود، ‌و ‌مثنوی ‌شش‌دفتر ‌ویژه های‌به

بودن‌که‌نقطة‌مقابل‌دانیم‌که‌ترجمان‌زبان‌عرفان‌به‌دلیل‌اکتشافی‌و‌شخصی‌اکهارت‌پربسامد‌هستند‌البتّه‌می
های‌معنایی‌دارد.‌در‌این‌پژوهش‌با‌توجّه‌به‌بودن‌است،‌گاهی‌روشن‌نیست‌و‌گاهی‌معادل‌اکتسابی‌و‌عمومی
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وجود‌از‌مفاهیمی‌نظیر‌اتّحاد،‌عدم،‌فنا،‌نیستی،‌وارستگی‌و‌نظایر‌آن‌هم‌وحدت‌این‌اصل،‌برای‌رسیدن‌به
گفت‌گاهی‌آن‌را‌مقابل‌عقل‌جزئی‌قرارداده،‌در‌برخی‌موارد‌معادل‌محبّت‌توان‌ایم.‌دربارة‌عشق‌میبهره‌گرفته

توان‌مترادف‌تبتّل،‌یشده،‌عزلت‌را‌مو‌گاهی‌اتّحاد‌و‌یگانگی‌عاشق‌و‌معشوق‌است.‌باتوجّه‌به‌مطالعات‌انجام
است‌هر‌«‌خلوت»ردیف‌چنین‌عزلت‌از‌نظر‌معنایی‌همخلوت،‌انقطاع‌و‌مفاهیمی‌از‌این‌قبیل‌دانست‌هم

‌اند.شدهچند‌اندیشمندانی‌هستند‌که‌بین‌این‌دو‌واژه‌تفاوت‌قائل
-هایی‌نهفته‌غربی‌شباهت«‌مرشد»های‌مولانای‌شرقی‌و‌افکار‌مایستر‌گفت:‌بین‌اندیشهدر‌نهایت‌باید‌‌‌‌‌

نموده‌و‌به‌نماید‌که‌روح‌سرگشتة‌انسان‌امروزی‌را‌سیراب‌است‌که‌غور‌در‌آنها‌ما‌را‌وارد‌دنیایی‌از‌عرفان‌می
‌هدایت‌ ‌مقصود ‌بهمیسرمنزل ‌باتوجّه ‌توصیفی نماید. ‌پژوهش‌که ‌این ‌ابتدا‌‌-روش‌تحقیق ‌است، تحلیلی

‌آن ‌مربوط‌به ‌تفاسیر ‌کلام، ‌عبارات، ‌یافتابیات، ‌را ‌دادهها ‌موضوع‌ه، ‌به ‌توجّه ‌سپس‌با ‌گردآوری‌نموده؛ ‌را ها
‌پژوهش‌طبقه ‌بندی‌کردیم‌که‌در‌این‌بخش‌مفاهیم‌مشابه‌نیز‌در‌آن‌گنجانده است‌و‌در‌نهایت‌پس‌از‌شده
-های‌مشترک‌مولوی‌و‌اکهارت‌دربارة‌وحدتها‌و‌تعیین‌محدودة‌کار،‌به‌بررسی‌بارزترین‌آموزهتحلیل‌یافته

‌است.‌‌شدهت‌همراه‌با‌شاهد‌مثال‌پرداختهوجود،‌عشق‌و‌عزل
‌

 .  پیشینة پژوهش2-1
هایی‌که‌مستقیم‌به‌بررسی‌سه‌مولفة‌یاد‌شده‌در‌عنوان‌مقاله‌و‌در‌تطبیق‌با‌شخص‌مولانا‌و‌اکهارت‌‌پژوهش

‌این‌وجود‌به‌ذکر‌نمونه ‌با ‌های‌نیستی:‌الهیات‌سلبی‌در‌آثار‌آینه»کتاب‌‌پردازیم:‌هایی‌می‌باشد؛‌زیاد‌نیست.
مایستر‌ و مولانا سلبي الهیات مورد در ايمقایسه اثر به‌قلم‌اشکان‌بحرانی،‌اولین«‌مولانا‌و‌مایستر‌اکهارت

‌ اکهارت ‌این‌کتاب‌به ‌در ‌الهیات‌سلبی»است. ‌مهم« ‌عنوان‌یکی‌از ‌الهیات‌‌به ترین‌رویکردهای‌مطرح‌در
‌مقو ‌این ‌از ‌تعریفی ‌ارائة ‌از ‌پس ‌داشته ‌سعی ‌نگارنده ‌و ‌شده ‌توجه ‌مایهجدید ‌بن ‌احصای ‌و ‌آن،‌‌له های

های‌اصلی‌نگرش‌سلبی‌را‌طرح‌و‌سیر‌تاریخی‌رویکرد‌سلبی‌را‌در‌الهیات‌اسلامی‌و‌مسیحی‌مرور‌‌استعاره
‌آثار‌ ‌بر ‌تمرکز ‌وی‌سپس‌با ‌جلال»نماید. ‌«‌الدین‌رومی‌مولانا ‌اکهارت»و ‌ابعاد‌هستی‌شناختی،‌«‌مایستر به

‌ ‌‌معرفت ‌زبان ‌و ‌‌شناختی ‌سلبی ‌الهیات ‌دیگر‌شناختی ‌بر ‌آن ‌تأثیرات ‌و ‌رویکرد ‌این ‌پیامدهای ‌همچنین و
های‌‌بندی‌نهایی‌به‌تأثیر‌سلبی‌گروی‌بر‌آموزه‌های‌اساسی‌الهیاتی‌در‌آثار‌آنان‌پرداخته‌است‌و‌در‌جمع‌آموزه

‌به‌ ‌آوری ‌روی ‌برکات ‌و ‌سلبی ‌الهیات ‌به ‌توجه ‌ثمرات ‌به ‌و ‌است ‌شده ‌پرداخته ‌واکهارت ‌مولانا اساسی
ین‌دو‌تن‌در‌زندگی‌امروز‌نیز‌اشاراتی‌شده‌است‌اما‌پژوهش‌پیش‌رو‌با‌توجه‌به‌مفاهیم‌های‌سلبی‌ا‌اندیشه

ای‌بین‌مثنوی‌مولانا‌و‌رسالة‌پاریسی‌مایستر‌اکهارت‌انجام‌داده‌که‌بسیار‌وحدت‌وجود،‌عشق‌و‌عزلت‌مقایسه
یی‌برخوردار‌است‌است‌و‌آنچه‌که‌در‌ادبیات‌تطبیقی‌از‌اهمیت‌به‌سزا«‌های‌نیستیآینه»محدودتر‌از‌کتاب‌
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همانستی‌نفس‌و‌»(‌در‌مقالة‌1388باشد.‌اشکان‌بحرانی‌و‌قاسم‌کاکایی‌)‌بیان‌وجوه‌اشتراکات‌و‌افتراقات‌می
که‌به‌مضمونی‌کلیدی‌در‌بعد‌وجود‌شناختی‌می‌پردازند.‌باید‌گفت‌که‌«‌الوهیت‌از‌دیدگاه‌مولانا‌و‌اکهارت

‌رو ‌رویکردی‌پر ‌منزله ‌به ‌الهیات‌سلبی ‌این‌مقاله ‌ابتدا‌در ‌است. ‌الهیات‌جدید ‌در ‌الهیات‌عرفانی‌و ‌در نق
مطرح‌و‌پس‌از‌طرح‌و‌تشریح‌جنبة‌غیر‌مخلوق‌نفس،‌سه‌رویکرد‌«‌همانستی‌خدا‌و‌نفس»مقصود‌از‌تعبیر‌

تباین‌»،‌«امکان‌همانستی‌ذات‌نفس‌و‌ذات‌خدا»عمدة‌مولانا‌و‌اکهارت‌در‌خصوص‌امکان‌همانستی‌یعنی‌
شوند.‌در‌انتها‌نیز‌در‌خصوص‌امکان‌رسیدن‌به‌نظر‌‌بررسی‌می«‌‌اختلاف‌همانستی‌در‌عین»و‌«‌خدا‌و‌نفس

ای‌که‌با‌پژوهش‌‌شود.‌تفاوت‌عمده‌نهایی‌مولانا‌و‌اکهارت‌دربارة‌امکان‌همانستی‌خدا‌و‌نفس‌مطالبی‌ارائه‌می
ن‌رو‌دارد‌در‌این‌است‌که‌موضوع‌همانستی‌به‌تعبیر‌بنده‌دربارة‌وحدت‌وجود‌است‌در‌حالی‌که‌در‌ای‌پیش

(‌در‌1386مقاله‌علاوه‌بر‌وحدت‌وجود‌به‌دو‌کلید‌واژة‌دیگر‌هم‌پرداخته‌شده‌است.‌همچنین‌قاسم‌کاکایی‌)
های‌مهم‌‌به‌یکی‌از‌تفاوت«‌و‌کارکرد‌آن‌در‌مباحث‌الهیات‌در‌نگاه‌مولانا‌و‌مایستر‌اکهارت«‌نیستی»»مقالة‌

داند‌و‌دومی‌‌و‌وجود‌می«‌هستی»اب‌وجوی‌معرفت‌در‌ب‌پردازد‌و‌اولی‌را‌در‌جست‌می«‌عارف»و‌«‌فیلسوف»
و‌عدم.‌در‌این‌مقاله‌معنای‌نیستی‌از‌دیدگاه‌دو‌عارف‌بزرگ‌شرق‌و‌غرب،‌مولوی‌«‌نیستی»را‌در‌پی‌وصول‌به‌

و‌اکهارت‌که‌همزمان‌بودند‌روشن‌شده‌و‌به‌بررسی‌رابطة‌این‌دیدگاه‌با‌نظریة‌وحدت‌وجود‌و‌نیز‌بررسی‌تاثیر‌
‌الهیات‌س ‌پیدایش‌یک‌نوع ‌در ‌کتابآن ‌این‌است‌که ‌در ‌این‌مقاله ‌با ‌وتفاوت‌آن ‌پرداخته های‌مثنوی‌لبی،

(‌1395.‌فرشته‌ندری‌ابیانه‌و‌محمد‌ابراهیم‌ترکمانی‌)وسؤالات‌پاریسی‌چگونه‌به‌مفهوم‌نیستی‌پرداخته‌است
‌اکهارت‌و‌»در‌مقالة‌ بررسی‌نظریة‌وحدت‌وجود‌و‌مبانی‌آن‌از‌نظر‌جلال‌الدین‌رومی‌وارستگی‌از‌دیدگاه

هایی‌از‌ابیات‌مولوی‌در‌این‌زمینه‌را‌تحلیل‌کرده‌و‌مبانی‌و‌‌ضمن‌بررسی‌مبانی‌وحدت‌وجود،‌نمونه«‌ولویم
در‌این‌مقاله‌از‌‌ای‌بیان‌کردند‌که‌منطبق‌بر‌اصل‌توحید‌باشد.‌وحدت‌وجود‌را‌با‌استناد‌بر‌مبانی‌دینی‌به‌گونه
ای‌اکهارت‌این‌وارستگی‌است‌که‌منجر‌به‌ه‌رساند‌و‌در‌آموزه‌نظر‌مولانا‌عشق‌آدمی‌را‌به‌وحدت‌وجود‌می

هایی‌چون‌حلول‌و‌اتحاد،‌کفرآمیز‌است‌اما‌وحدت‌وجود‌عین‌‌.‌در‌حالی‌که‌اندیشهگردد‌وحدت‌وجود‌می
‌توحید‌است.

‌و‌عرفای‌دیگر‌پرداخته‌پژوهش‌‌‌‌ ‌شعرا ‌این‌دو‌عارف‌با ‌تطبیق‌آثار ‌‌های‌متعددی‌هم‌به ‌از‌جمله: قاسم‌اند.
های‌عرفانی‌،‌به‌بررسی‌و‌مقایسة‌اندیشه«عربی‌و‌مایستراکهارتروایت‌ابن‌وجود‌به‌وحدت»کاکایی‌در‌کتاب‌

‌اکهارت‌می ‌مقالهابن‌عربی‌و ‌همچنین‌در ‌‌پردازد. ‌عنوان ‌عین»ای‌به ‌علیه ‌فنا القضات‌‌بررسی‌تطبیقی‌اتهام
‌و‌‌از‌نظر‌امام‌خمینی«‌فنا»مبانی‌نظری‌»(؛‌1394از‌فاطمه‌کیایی‌)«‌همدانی‌و‌مایستر‌اکهارت قدس‌سره

‌اکهارت ‌مایستر ‌ابوعلی‌عبدالقادر‌محمدی‌)« ‌1399از‌محمد‌مهدی‌گرجیان‌و ‌و‌‌بی»(؛ ‌احکام اعتنایی‌به
‌اکهارت ‌مایستر ‌اتهامی‌علیه ‌کیایی‌)«‌شعایر‌عبادی: ‌روایت‌»(؛‌1394از‌فاطمه ‌به ‌و‌معرفت‌به‌خدا فلسفه
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تبیین‌نسبت‌بین‌خدا‌و‌ذات‌الهی‌»(؛‌1399از‌مهدی‌منفرد‌و‌محمد‌مهدی‌عبدالعلی‌نژاد‌)«‌مایستر‌اکهارت
‌اکهارت ‌اندیشۀ ‌الوهیت‌در ‌و ‌خدا ‌مفهوم ‌دو ‌میان ‌تمایز ‌وجوه ‌بر ‌مبتنی ‌مخلوقات، ‌با ‌عباس‌یزدانی،‌« از

از‌هادی‌وکیلی،‌«‌حال‌سرمدی‌از‌نظرگاه‌مایستر‌اکهارت‌و‌اکهارت‌تولی»(؛‌1398محمدعلی‌دهقان‌تفتی‌)
از‌فاطمه‌کیائی‌«‌ها‌در‌مسیحیتبدعت‌آمیز‌بودن‌جنبش‌بگینتحلیل‌چرایی‌»(؛‌1398فر‌)‌مرضیه‌کسرائی

از‌مظاهر‌احمد‌«‌انقطاع:‌طریق‌بازگشت‌نَفْس‌به‌اتحاد‌دوباره‌با‌ذات‌الهی‌از‌نظر‌مایستر‌اکهارت»(؛‌1396)
از‌کامبیز‌صفیئی‌«‌عربی‌و‌ماستراکهارت‌آلمانی‌در‌نگاه‌ابن«‌وحدت‌وجود»مطالعة‌تطبیقی‌»(؛‌1396توبی‌)

‌کیایی‌)«‌خداشناسی‌اکهارت»(؛‌1395) ‌جلال‌»(؛‌1394فاطمه تاثیر‌نگرش‌وحدت‌وجودی‌مآبانۀ‌مولانا
‌مقاله ‌امره ‌یونس ‌آثار ‌در ‌بلخی ‌الدین »(‌ ‌حیدری ‌فاطمه ‌و ‌سلطانی ‌منظر ‌دبیران، ‌حکیمه ‌و‌1399از )

ة‌مفاهیم‌های‌مولوی‌و‌اکهارت‌دربارپژوهش‌پیش‌رو‌از‌این‌که‌تطبیق‌میان‌اندیشههای‌متعدد‌دیگر.‌‌پژوهش
‌وجود،‌عشق‌و‌عزلت‌در‌مثنوي‌و‌سؤالات‌پاریسی‌است؛‌بکر‌و‌نوآورانه‌است.‌وحدت

 .  روش و مفاهیم نظری پژوهش3-1
‌پژوهش‌سعی ‌گراناین ‌عارف ‌دو ‌این ‌از ‌اثر ‌دو ‌به ‌توجه ‌با ‌دارد ‌معنوی»مایه؛ ‌مثنوی »‌ ‌و سؤالات‌»مولانا

‌پاریسی ‌عرفانی‌« ‌مهم ‌و ‌عمیق ‌مفهوم ‌«جودووحدت‌»اکهارت‌سه ‌عشق»، »‌ ‌عزلت»و ‌بررسی‌« ‌مورد ‌ را
تحلیلی‌‌-قراردهد.‌روش‌کار‌در‌این‌پژوهش‌بر‌مبناهای‌مختلف‌عبارتند‌از:‌)الف(‌بر‌مبنای‌هدف،‌توصیفی

‌بیان‌مهم ‌تحلیل‌یافته‌و ‌توصیف‌و ‌و ‌باب‌‌ترین‌محورها ‌سوالات‌پاریسی‌اکهارت‌در ‌مثنوی‌مولوی‌و ‌در ها
ای‌ترویجی‌است‌یعنی‌این‌تحقیق‌در‌‌ای‌پیشینة‌پژوهش،‌توسعهوحدت‌وجود،‌عشق‌و‌عزلت.‌)ب(‌بر‌مبن

های‌تطبیقی‌پیرامون‌موضوعات‌مطرح‌شده؛‌صورت‌گرفته‌است.‌)پ(‌بر‌مبنای‌روش‌گردآوری‌‌ادامة‌پژوهش
نامه‌‌ای‌بوده‌و‌با‌مراجعه‌به‌منابع‌و‌مآخذ‌نوشتاری‌اعم‌از‌کتاب،‌مقاله‌و‌پایان‌خانه‌ها‌نیز‌اسنادی‌یا‌کتاب‌داده
-شدن‌محدودة‌کار‌و‌تحلیل‌محتوا،‌وجوه‌اشتراک‌و‌افتراق‌یافتهین‌شده‌است.‌پس‌از‌پردازش‌و‌مشخص‌تدو

ها‌وجود،‌عشق،‌عزلت‌در‌مثنوی‌معنوی‌و‌سؤالات‌پاریسی‌یافته‌و‌به‌تفسیر‌دادهها‌را‌دربارة‌سه‌مفهوم‌وحدت
‌شد.پرداخته‌

‌

 . مبانی نظری1-4
 وجود . وحدت1-4-1
در‌لغت‌[‌Pantheism = Oneness]های‌شرق‌وغرب‌بسیار‌مهم‌است‌وحدت‌وجود‌در‌عرفان‌بحث‌وحدت»

یگانگی‌است‌و‌در‌اصطلاح‌اعتقاد‌به‌این‌اصل‌است‌که‌همة‌موجودات‌عالم‌اصل‌و‌منشأ‌واحدی‌دارند،‌و‌آن‌
‌(‌282–‌1392‌:284)حلبی،«‌وجود‌با‌هستی‌است.

‌
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 . عشق2-4-1
وّف‌اسلامی‌است،‌چندان‌که‌بدون‌در‌نظر‌گرفتن‌آن،‌عرفان‌و‌حکمت‌عشق‌از‌مسائل‌بنیادین‌عرفان‌و‌تص»

متعالیه‌قابل‌فهم‌نیست.‌البته‌عشق‌از‌مقولاتی‌است‌که‌تعریفش‌‌به‌ذات،‌نامیسّر‌است‌و‌کُنهش‌در‌غایب‌خفا‌
‌(1383‌:432)زمانی،‌«‌و‌پوشیدگی‌است.

‌

 . عزلت3-4-1
اند‌که‌اند‌و‌گفتهاند‌و‌بعضی‌نیز‌میان‌آن‌دو‌فرق‌نهادهبعضی‌از‌محقّقان،‌خلوت‌و‌عزلت‌را‌مرادف‌هم‌دانسته»

‌این‌معنی‌مرتبة‌ ‌با ‌شدن‌از‌خود‌و‌مشاهده‌حضرت‌معشوق. ‌تنها ‌تنهاشدن‌از‌اغیار‌است‌و‌عزلت، خلوت،
‌چنان ‌از‌خلوت‌است. ‌عزلت‌از‌عزلت‌بالاتر ‌خلوت،‌صفت‌اهل‌صفوت‌است‌و ‌یکی‌از‌عارفان‌گوید: که

‌(1383‌:639)زمانی،«‌های‌وصلت.نشانه
‌

 . مولوی4-4-1
ه.ق.(‌که‌قلمرو‌سلطنت‌او‌از‌617ه.ق.‌به‌روزگار‌سلطنت‌سلطان‌محمّدخوارزمشاه‌)فت،‌604مولانا‌به‌سال»

گشود.‌خاندان‌او‌از‌چند‌نسل‌‌جهان‌بهداشت،‌دیده‌های‌اورال‌تا‌خلیج‌فارس‌و‌از‌فرات‌تا‌سند‌گسترش‌کوه
‌آن‌روزگار‌جزو‌خاک‌ایران‌بود‌و‌مولانا‌هم‌به‌زبان‌فارسی‌سخن‌بودند.‌بلخ‌درپیش،‌در‌بلخ‌سکونت‌گزیده‌

تر‌صاحب‌نظران‌جهان،‌درمقام‌عارفی‌بزرگ،‌وی‌در‌نزد‌ایرانیان‌و‌بیش»(‌1375‌:157)حلبی،‌«‌گفت.می
‌ ‌انسانی‌کامل‌شناخته ‌و ‌فیلسوفی‌تیزبین ‌هزاران‌شاعری‌نامدار، ‌شخصیّتش‌شایسته ‌وجوه ‌هریک‌از ‌و شده

ترین‌شاعر‌ب‌است.‌جایگاه‌او‌در‌جهان‌شعر‌و‌شاعری‌چنان‌رفیع‌است‌که‌گروهی‌او‌را‌بزرگتمجید‌و‌اعجا
خوانند‌و‌جمعی‌وی‌را‌یکی‌از‌چهار‌یا‌پنج‌تن‌شاعران‌ترین‌شاعر‌ایرانش‌میای‌بزرگدانند‌و‌دستهجهان‌می

‌.شمارندبزرگ‌ایران‌می
-گذاشته‌‌یادگار‌است‌و‌آثار‌متعدّدی‌از‌خود‌بهملّای‌رومی‌در‌میان‌بزرگان‌ادب‌فارسی‌پرکارترین‌شاعر‌‌‌‌‌

‌معروف ‌مثنوی‌معنوی‌که ‌از‌جمله ‌خود‌است، ‌ویژة ‌مطلق‌عنوان‌مثنوی‌را ترین‌مثنوی‌زبان‌فارسی‌است‌و
،‌یادداشت‌ناشر(‌آثار‌او‌عبارتند‌از:‌مثنوی‌معنوی،‌غزلیّات‌شمس‌تبریزی،‌1376)نیکلسون،‌«‌.است‌ساخته

‌اتیب،‌مجالس‌سبعه.‌مافیه،‌مکرباعیّات،‌فیه
‌

 Meister Eckhart . اکهارت 5-4-1
‌شرح‌Frederick Copleston ‌فریدریک‌کاپلستون ‌بیان ‌نوشتهدر ‌وی‌چنین ‌حال مایستراکهارت‌در‌»است:

،‌متولّدشد.‌او‌مطالعات‌خود‌را‌با‌ورود‌به‌Goth ،‌نزدیک‌گوتا‌ Hochheim  در‌هوخهای‌۱۲۶۰حدود‌سال‌
‌ ‌آغازکرد ‌دومینیکی ‌اینفرقة ‌از ‌پس ‌پرداخت. ‌تدریس ‌به ‌پاریس ‌]دانشگاه[ ‌در ‌بعداً ‌روحانی‌و ‌پیشوای که
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به‌پاریس‌بازگشت‌و‌تا‌‌۱۳۱۱این‌فرقه‌شد،‌در‌سال‌ Vicar-General «‌نایب‌کل»و‌بعداSaxony‌‌ً ساکسونی‌
و‌‌رفت‌و‌اسقف‌اعظم‌آن‌شهر‌بود‌Cologneکرد.‌او‌از‌پاریس‌به‌کلن‌در‌دانشگاه‌پاریس‌تدریس‌۱۳۱۴سال‌

‌در‌سال‌‌۱۳۲۶در‌سال‌ ‌امّا ‌منصب‌پاپ‌توسل‌جُست؛ ‌اکهارت‌به ‌سامان‌داد. ‌اکهارت‌را ‌آموزة پژوهش‌در
‌پاب‌یوهانس‌۱۳۲۹ ‌مرگش، ‌پس‌از ‌سال ‌دو ‌بیست، ‌بیستPapst Johannes XXII ودوم وهشت‌قضیة‌،

یا‌اوایل‌سال‌1327در‌سال‌)(‌»1388‌:214)کاپلستون،‌«‌کرد.های‌لاتیني‌اخیر‌او‌را‌محکومبرگرفته‌از‌نوشته
یْنِیُوْن،‌1328 چـه‌است؛‌زیرا‌همۀ‌آناز‌دنیا‌رفت‌او‌به‌پدر‌عرفان‌آلمانی‌مشهورشده‌Avignon(‌احتمالًا‌در‌آوِ

‌کنـد،‌ازمخـتص‌تعـالیم‌عارفان‌آلمانی‌است‌و‌آن‌را‌از‌سنّت‌رایج‌حیات‌باطنی‌در‌جامعۀ‌مسیحی‌ممتـاز‌می
‌(1396‌:180)احمدتوبی،‌«‌گیرد.میتعالیم‌وی‌نشأت‌

های‌لاتین‌او‌شامل‌تزها‌)احکام(،‌است.‌نوشتهشده‌های‌آلمانی‌و‌لاتین‌نوشته‌تر‌آثار‌اکهارت‌به‌زبانبیش»‌‌‌‌
موعظه‌است‌که‌در‌اصالت‌پنجاه‌موعظه‌‌۱۵۰ها‌و‌تفاسیر‌و‌آثار‌آلمانی‌او‌شامل‌سه‌رساله‌و‌ها،‌موعظهسؤال

‌تردید‌وجوددارد. ‌این‌تعداد ‌از »‌ ‌11:1379)بهجت، ‌باقی»( ‌آثار ‌اکثر ‌به ‌تفسیر ‌لاتین، ‌اکهارت‌به ‌از -مانده

‌ ‌نصوص‌کتاب‌مقدّس‌اسمیحساب ‌بر ‌مبتنی ‌او ‌آلمانی ‌و ‌لاتینی ‌متعدّد ‌مواعظ ‌و ‌ت.آیند )احمدتوبی،‌«
162:1383)‌

‌

 . پردازش تحلیلی موضوع2
رو،‌تمام‌کوشش‌عارفان‌در‌جهت‌ایجاد‌رابطه‌با‌او‌‌خدا‌اساسی‌ترین‌موضوع‌عرفان‌است.‌از‌این» دانیم‌کهمی

های‌گوناگونی‌برای‌ایجاد‌رابطه‌انسان‌با‌های‌عرفانی‌مختلف‌راهگیرد.‌در‌طول‌تاریخ‌و‌در‌سنّتمی‌صورت
‌پیشنها ‌خدا ‌د‌شده ‌این‌زمینه‌هم‌نظریه ‌نیز‌عارفان‌در ‌در‌دو‌سنّت‌بزرگ‌عرفانی‌مسیحیّت‌و‌اسلام -است.

‌و‌هم‌راهپردازی‌ ‌این‌راههایی‌در‌عمل‌پیمودهکرده ‌هر‌چند‌که ‌دارای‌مشابهتاند. ‌امکان‌ها هایی‌هستند‌که
-ها‌به‌رابطة‌انسان‌و‌خدا‌برمیکرد‌آنآورد،‌امّا‌اختلافاتی‌نیز‌دارند‌که‌به‌مبانی‌رویمی‌ها‌را‌فراهمتطبیق‌آن

شود‌و‌با‌تجسّد‌خود‌نحوة‌دیگری‌از‌گردد.‌خدا‌در‌مسیحیّت،‌در‌قالب‌عیسی‌وارد‌جریان‌تاریخی‌بشریّت‌می
زند.‌بدیهی‌است‌که‌چنین‌خدایی‌با‌خدای‌متعالی‌و‌نامحدود‌اسلام‌قابل‌مقایسه‌نخواهدبود.‌میرابطه‌را‌رقم‌

‌این‌ ها‌است‌که‌بتوان‌میان‌آنت،‌خدا‌جنبة‌تشخّص‌دارد‌و‌همین‌امر‌موجب‌آن‌شده‌وجود‌در‌هر‌دو‌سنّ‌با
‌یافت.(‌و‌از‌میان‌این‌مقایسه‌به‌مفاهیمی‌مشترک‌دست1386‌:139)قنبری،‌«‌آورد.عملمقایسه‌و‌تطبیق‌به

‌

 وجودهای مشترک مولوی و اکهارت دربارة وحدت. آموزه2-1
‌وجودوحدت» ‌اندیشه« ‌عرفانهای‌اساسی‌از ‌در ‌نظری‌است‌و ‌غربی‌اهمیّت‌خاص‌و‌عرفان های‌شرقی‌و

وجود‌در‌نظر‌‌ای‌برای‌وحدتشمار‌و‌گاهی‌متناقض‌است.‌تعاریف‌گستردهشایانی‌دارد‌و‌دارای‌تعاریف‌بی



                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

‌گفتهگرفته ‌به ‌باتوجّه ‌وحدت«های‌نیستیآینه»در‌کتاب‌«‌بحرانی»های‌اند. وجود‌و‌مفاهیمی‌نظیر‌نیستی،‌،
‌ ‌نیستی‌در ‌مربوط‌به ‌این‌قبیل‌که ‌مواردی‌از ‌وارستگی‌و ‌فنا، ‌الهیّات‌تنزیهی»هستی، ‌یک‌« است‌گاهی‌در

از‌ذات‌ناشناختنی‌و‌ناگفتنی‌خدا‌با‌تعابیری‌استعاری‌نظیر‌تهیا،‌واحه،‌عدم‌یا‌»اند‌و‌ردیف‌معنایی‌قرارگرفته
ژوهان‌بر‌این‌باورند‌که‌مولانا‌از‌پ(‌همة‌مولوی‌1390‌:147)کاکایی‌و‌بحرانی،‌«‌شود.نام‌یاد‌مینیستی‌و‌بی

‌وحدت ‌جنسی‌بلکه‌حیث‌مشرب، ‌نوعی‌و ‌نوع‌عددی، ‌از ‌نه ‌آن‌رسیده ‌به ‌نوع‌وحدتی‌که وجودی‌است‌و
‌وحدتی‌حقیقی‌با‌تجربة‌عشق‌است.

نامد:‌مثنوی‌ما‌دکّان‌وحدت‌است‌و‌تناقضات‌صوری‌را‌را‌دکّان‌وحدت‌می«‌مثنوی»مولانا‌اثر‌بزرگ‌خود‌‌‌‌‌
‌دارد.‌می‌بری‌وحدت‌از‌میان‌به‌مدد‌نیرو

‌مــا‌دکــانِ‌وحــدت‌است‌‌‌ ‌غیر‌واحـد‌هر‌چـــه‌بینی‌آن‌بُت‌است‌مثنــویِّ
‌(‌1528)دفتر‌ششم،‌

‌اندیشه‌خلاصه»‌‌‌‌ ‌زیادی‌سادهکردن ‌حدودِ ‌اصل‌تا ‌چند ‌یک‌یا ‌اکهارت‌در انگاری‌های‌اندیشمندی‌چون
باشد‌که‌سایر‌نظریّاتش‌م‌کلّی‌بر‌سراسر‌آثار‌وی‌حاکم‌میاست،‌ولی‌شواهد‌بسیاری‌وجود‌دارد‌که‌یک‌مفهو

کمابیش‌زیر‌مجموعة‌آنند‌و‌مفهوم‌وحدت‌است.‌یکی‌از‌محقّقان‌بر‌این‌باور‌است‌که‌در‌سه‌دین‌ابراهیمیِ‌
-انگاری‌است،‌ولی‌کمابیش‌گرایشها‌بالصّراحه‌به‌سود‌دوگانه‌یهود،‌مسیحیّت‌و‌اسلام،‌شواهد‌عارفان‌آن

ودی‌نیز‌در‌هر‌سه‌دین‌مشهود‌است‌و‌در‌این‌میان‌اکهارت‌بیش‌از‌همه‌چنین‌گرایشی‌از‌خود‌وجهای‌وحدت
اند؛‌اما‌از‌سوی‌دیگر،‌هیچ‌کس‌نیز‌به‌اندازة‌ایست‌مطلق‌خواندهدهد‌تا‌به‌آن‌حد‌که‌بعضی‌او‌را‌پانتهمی‌نشان

نفسه‌ین‌اعتقاد‌بود‌چرا‌که‌مخلوق‌فياست.‌او‌همواره‌بر‌انکرده‌او‌تمایز‌بین‌حق‌و‌خلق‌و‌خدا‌و‌بشر‌را‌بیان‌
‌(58-59:1391)کاکایی،‌«هیچ‌و‌عدمِ‌صرف‌است‌در‌حالی‌که‌خدا‌وجود‌محض‌و‌کلّ‌وجود‌است.

‌

 «وجودوحدت»ویژه در در عرفان و به« گوییتناقض». شطحیّات 2-1-1
‌وحدت» ‌نظریهاصولًا ‌جهانوجود ‌بلکه ‌نیست، ‌عقل ‌از ‌برخاسته ‌حدّاقل ‌یا ‌بیان‌بیای‌فلسفی‌و نی‌حیرت‌و

‌می ‌را ‌زبان‌فلسفه ‌از ‌زبانی‌غیر ‌نیست‌و ‌تعابیر‌فلسفی‌سازگار ‌با ‌نقیضین‌است‌که «‌طلبد.اجتماع‌ضدّین‌و
‌(1380‌:78)کاکایی،

وجود‌های‌زبان‌در‌بیان‌وحدتاند‌برای‌توجیه‌کاستیمولانا‌و‌اکهارت‌دارای‌شطحیّاتی‌هستند‌که‌معترف‌‌‌‌
داند‌و‌تر،‌مولانا‌برهان‌الهیّاتی‌را‌نه‌هدف‌میکنیم‌.به‌بیانی‌جزئیستعاره‌استفادهباید‌از‌زبان‌تمثیل،‌تشبیه‌و‌ا

‌ ‌که ‌پنجم‌چنین‌فرموده ‌دفتر ‌دیباچة ‌در ‌اصلی‌و ‌وسیلة ‌یا‌»نه ‌حال‌خود ‌فراخور پس‌گاهی‌ممکن‌است‌به
‌مطلب‌دیگری‌بگوید. ‌جایی‌مطلبی‌معارض‌با ‌مخاطب‌در »‌ ‌اکهارت: ‌اعتقاد ‌حیات»بنابر ‌محصول ‌زبان
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‌تناسب ‌است‌و‌برای‌بیان‌حقایق‌معنوی‌و‌لاهوتی، ‌درجایی‌دیگر‌1380‌:82)کاکایی،«‌ندارد.ناسوتی‌ما ‌)
برد‌تا‌کارمیهای‌غیرمتعارف‌را‌همراه‌با‌زبان‌و‌منطقی‌نو‌‌بهاکهارت‌عمداً‌شطحیّات‌و‌تمثیل»چنین‌آمده‌که‌

‌(1391‌:39)کاکایی،«‌خواننده‌را‌هوشیارسازد.
‌

 «اتّحاد»معادل « وجودوحدت. »2-1-2
‌پاره ‌وحدتدر ‌مفهوم ‌عارف‌سترگ، ‌توضیحات‌این‌دو ‌معادل‌ای‌از ‌دقیقاً ‌اتّحاد»وجود »‌ ‌مولانا‌آمده است.

‌ابیات‌فراوانی‌دربارة‌این‌مفهوم‌سروده،‌مانند:‌
‌پــای‌مَعنی‌گیـــر،‌صورت‌سرکش‌است‌اتّحـــاد‌یـــار‌بـــا‌یــاران‌خوشست‌‌‌

‌تـا‌ببینی،‌زیـــر‌او‌وحـدت‌چـــوگنـج‌کن‌بـه‌رنـج‌‌‌‌‌صورت‌سرکش،‌گـدازان
‌(682-683)دفتر‌اوّل،

‌است:‌‌آمده‌میان‌به‌‌سخن«‌اتّحاد»وجود‌وحدت چنین‌در‌این‌ابیات‌نیز‌ازهم‌‌‌‌
‌جملـه‌یک‌باشند‌و‌آن،‌یک‌نیست‌خوار‌گر‌دو‌عـالم‌پُــر‌شود‌سرمست‌یـار‌‌‌

‌ایخـوار‌که‌بـود؟‌تــن‌پرستــی‌نـاری‌ای‌‌‌ایـن‌ز‌بسیـاری‌نیــابــد‌خـواری
‌(‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌‌۶۳۲-۶3۳)دفتر‌ششم‌

معنای‌نفی‌خویشتن‌و‌‌است،‌را‌به‌اکهارت‌وحدت‌نوع‌انسان‌با‌خداوند‌که‌در‌مفاهیم‌افلاطونی‌نیز‌آمده»‌‌‌‌
اکهارت‌»(‌گرچه‌1384:‌208)فانینگ،‌«‌داند.‌شدن‌از‌تصوّرات‌اشتباه‌در‌مورد‌خدا‌برای‌اتّحاد‌با‌او‌می‌خالی

گوید‌و‌اتّحاد‌را‌محابا‌سخن‌از‌وحدت‌میدر‌برخی‌از‌فقرات‌از‌آثار‌خود،‌هم‌آثار‌لِاتین‌و‌هم‌آثارِ‌آلمانی،‌بی
‌او‌و‌در‌او‌یکی‌شویم‌و‌نه‌این‌که‌میخداوندِ‌ما،‌عیسی‌مسیح،‌از‌پدر‌خود‌استدعا‌»زند:‌میپس کند‌که‌با

‌با‌او‌متّحدباشیم. «‌وجود‌معادل‌اتّحادوحدت»گفت‌مفهوم‌‌توانمی(‌در‌واقع‌‌1389‌:205)بحرانی،«‌صرفاً
‌در‌آثار‌اکهارت‌امری‌نسبی‌است.

‌

 بودن اصل هستی. مبتنی بر وحدت2-1-3
از‌نظر‌مولانا،‌اصل‌هستی،‌مبتنی‌بر‌وحدت‌است‌و‌ظهور‌کثرات،‌جنبة‌اعتباري‌و‌نمودي‌دارد‌و‌این‌موضوع‌»

‌ای‌اذعاناکهارت‌در‌رساله(‌»1397‌:340)صادقی،‌«‌است.مثنوي‌آمده‌ها‌و‌در‌جاهاي‌مختلفبه‌مناسبت
:‌1383)رویتر،‌«‌بیند‌و‌کسی‌که‌خدا‌را‌خواهدیافت،‌باید‌یکی‌باشد.انسان‌خدا‌را‌در‌یک‌می»کند‌که:‌می
176)‌

‌

‌‌. نیستي در هستي2-1-4
‌(1386‌:42)کاکایی،‌«‌کشاند.‌نیستي‌مرکبي‌است‌که‌]انسان‌را[‌به‌سوي‌هستي‌مطلق‌مي»



                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

‌‌ســــوي‌هستــي‌آردت‌گـــر‌نیستي‌خـوش‌بُــراقي‌گشــت‌خنـگِ‌نیستي‌‌‌‌‌
‌(4555)دفتر‌چهارم،‌

-و‌بقاي«‌هستي‌در‌نیستي»الله‌آیین‌و‌دین‌مولاناست‌و‌وي‌را‌به‌فيو‌فناي«‌نیستي‌در‌هستي»یعني‌همین‌»‌‌‌‌

‌(1386‌:42)کاکایی،‌«‌رساند.‌بالله‌مي
‌استاي‌هستي‌اندر‌نیــستي‌خود‌طُرفه‌هالك‌آمد‌پیشِ‌وجهش‌هست‌و‌نیـست‌‌‌

‌‌ (4662)دفتر‌سوم،‌
-شکل‌)خدا‌+‌خلق‌=‌خدا(‌در‌موارد‌متعدّد‌بیان‌دادن‌نیستی‌خلق،‌فرمولی‌دارد‌که‌بهاکهارت‌برای‌نشان‌»‌‌‌‌

اگر‌کسی‌خدا‌را‌همراه‌با‌همه‌چیزهای‌تنهایی‌نیست.‌تر‌از‌خدا‌بهعلاوه‌خدا‌چیزی‌بیشدارد.‌همه‌چیز‌بهمی
 (1380‌:69)کاکایی،«‌تر‌از‌آن‌زمانی‌که‌فقط‌خدا‌را‌داراست،‌نخواهدبود.باشد‌بیشدیگر‌داشته‌

‌

 گیرند یا از عدم؟ مي . موجودات از خدا نشأت2-1-5
-است‌و‌بيرنگي‌اساس‌رنگ‌و‌مطلق‌اصل‌مقیّد‌جواب‌مولانا‌و‌اکهارت‌این‌است‌که‌هم‌این‌و‌هم‌آن.‌بي»

‌ایم.گرفتهتوان‌عدم‌نامید‌که‌موطن‌اصلي‌ماست‌که‌از‌آن‌جا‌نشأتتعیّن‌را‌به‌یك‌معنا‌ميتقیّد‌و‌بيرنگ‌و‌بي
-ميداند‌دیدگاه‌خود‌را‌در‌این‌زمینه‌چنین‌بیان‌را‌خدا‌و‌در‌خدا‌مي«‌نیستي»اکهارت‌پس‌از‌آن‌تحلیل‌که‌‌‌‌‌

ت‌به‌حالت‌عدم‌در‌خدا‌موجودند.‌خدا‌در‌وجود‌خود‌همة‌گوید‌همة‌مخلوقاکند:‌یکي‌از‌اندیشمندان‌مي
‌بي ‌که ‌مولاناست ‌سخن ‌همان ‌دربردارد.که ‌را ‌رنگمخلوقات ‌اصول ‌بيرنگي ‌و ‌همة‌هاست ‌اصل صورتي

)کاکایی،‌«‌هاست.در‌واقع‌اصل‌همة‌هستي«‌نیستيِ‌هستي‌بخش»گفت‌که‌این‌توانهاست.‌پس‌ميصورت
1386‌:49‌)‌

‌

 «شهودوحدت»و « وجودوحدت. »2-1-6
دیدن‌وجود(‌و‌یا‌یکی‌بودن‌)وحدتوجود‌چه‌به‌مفهوم‌آفاقی‌و‌چه‌به‌مفهوم‌انفسی،‌به‌معنای‌یکی‌وحدت»

گردد.‌او‌در‌حال‌محو‌و‌وجود‌به‌نحوة‌شناخت‌و‌ادراک‌عارف‌از‌هستی‌بازمیشهود(‌است...‌وحدت)وحدت
(‌در‌دیدگاه‌عرفانی،‌1391‌:373)همان،«‌ند.داکند‌و‌شهود‌خود‌را‌نیز‌عین‌واقع‌میفنا‌وحدت‌را‌شهود‌می

‌ها‌نمودی‌از‌آن‌وجود‌هستند:‌‌پدیدهوجود‌یکی‌است‌و‌غیر‌از‌آن،‌همة‌
‌نمــــاتـو‌وجــــود‌مطلقـی‌فـــانی‌هــای‌مــا‌‌‌ما‌عــدمهـــاییم‌و‌هستــی

‌بــدم‌مــان‌از‌بـــاد‌بـــاشد‌دمحمله‌ما‌همـــــه‌شیـــران‌ولی‌شیـر‌عَلَــم‌‌‌‌
‌هستـی‌مــا‌جملـــه‌از‌از‌ایجاد‌تست‌بـــادِ‌مـــا‌و‌بـــودِ‌مــــا‌از‌داد‌تست‌‌‌‌

‌(602-604)دفتر‌اوّل،‌
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‌وحدت‌که‌»‌‌‌‌ ‌نریزي‌به ‌هم ‌است‌در ‌امتیاز ‌منشأ ‌که ‌کثرت‌را ‌حدود ‌مراتب‌تعیّن‌و ‌است‌تا ‌معتقد مولانا
ها‌عبورکند‌ها‌باید‌بر‌همة‌آنها‌و‌آیینختلاف‌روشرسید.‌سالك‌با‌وجود‌اآسایشگاه‌جان‌و‌روان‌است‌نخواهي

 (155-1395‌:156)نظری،‌«‌و‌به‌کمال‌هر‌طریقه‌متحقّق‌شود‌تا‌به‌سرمنزل‌وحدت‌برسد.
گوید:‌هنگامی‌که‌خدای‌پدر‌حقایق‌را‌ایجادکرد،‌مرا‌نیز‌ایجاد‌کرد‌و‌من‌همراه‌تمام‌اکهارت‌با‌تعجّب‌می»‌‌‌‌

-میدادن‌به‌این‌نکته‌نشان‌ماندم.‌او‌نکتة‌خود‌را‌با‌توجّه‌خدای‌پدر‌باقی‌مخلوقات‌صادرشدم،‌ولی‌هنوز‌در

مانند،‌حتّی‌وقتی‌به‌جانب‌میهاست،‌در‌او‌باقیگفتن‌با‌آن‌دهد‌که‌چگونه‌همین‌کلماتی‌که‌او‌در‌حال‌سخن
توصیف‌اکهارت‌از‌نظریة‌معتبر‌و‌»را‌به‌عنوان‌«‌ماندن‌درباقی»این‌(Fax) شوند.‌فاکس‌شنوندگانش‌صادرمی

)رویتر،‌«‌داند...‌که‌همه‌چیز‌در‌خدا‌و‌خدا‌در‌همه‌چیز‌است.رفته،‌درست‌آیین‌همه‌در‌خدایی‌می‌همروی‌
1383‌:163-162)‌

‌

 باشد هیچ دعا و مسئلتي ندارد. . قلبي که به وارستگي و نیستي رسیده2-1-7
باشد‌هیچ‌دعا‌و‌مسئلتي‌ندارد‌مولانا‌نیز‌کند‌قلبي‌که‌به‌وارستگي‌و‌نیستي‌رسیدهميماکهارت‌صراحتاً‌اعلا»

‌داشته ‌دعا ‌رویکردهاي‌مختلفي‌به ‌وي‌اولیاي‌خدا ‌از‌دیدگاه ‌کلمات‌بلندي‌دارد. اند‌لیکن‌در‌در‌بحث‌دعا
‌ميمرحله ‌را ‌اولیا ‌گروهي‌از ‌تسلیم، ‌تفویض‌و ‌مرحلة ‌در ‌و ‌ترك‌اراده ‌وارستگي‌و ‌هماي‌از زبان‌شناسد‌که

‌(‌1386‌:56)کاکایی،‌«‌اکهارتند.
‌بـــاشد‌از‌دعـاکـــه‌دهانـشــان‌بستــه‌شنــــاسم‌ز‌اولیــاقــوم‌دیگــــر‌مي

‌جُستـــنِ‌دفعِ‌قضـاشـان‌شـــد‌حــرام‌از‌رضـــا‌کـــه‌هست‌رامِ‌آن‌کــــرام
‌کـردن‌خلاصطلبکُفــرشـــان‌آیـــد‌‌بیننــــد‌خاصدر‌قضا‌ذوقــي‌همــي

‌(1880-1882)دفتر‌سوم،‌
‌
‌
‌
‌
‌

 وجود و خانة دل. وحدت2-1-8
‌خالی» ‌غیر‌خدا ‌دل‌از ‌اکهارت‌وقتی‌خانة ‌مولوی‌و ‌عقیدة ‌تابهبه ‌که ‌خدا ‌آن‌خارج‌شود، ‌بود،‌حال‌از شده

کند‌و‌در‌او‌زندگی‌خواهد‌کرد؛‌لذا‌نه‌حلّاج‌و‌نه‌بایزید،‌بلکه‌می‌شود،‌در‌او‌سکونتدوباره‌در‌انسان‌وارد‌می
‌أعظم‌شأنی»و‌«‌اناالحق»کرد‌میخدایی‌که‌در‌آن‌دو‌ساکن‌بود‌و‌زندگی‌ )لاهیجی،‌«‌گفت.«‌سبحانی‌ما

۱۳90‌:۲۶۹‌)‌
‌

 وجود و قرب نوافل. وحدت2-1-9



                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

‌در‌جهت‌بیان‌اندیشه ‌بارها ‌حدیث‌قرب‌نوافل‌را ‌های‌عرفانی‌خمولانا ‌به ‌ود ‌برده ‌آکار ‌به ‌بنا ‌از‌ناست. چه
‌شود.‌میشد،‌در‌اثر‌این‌قرب‌حق‌با‌اسم‌باطن‌خویش‌در‌این‌جهان‌متجلّیحدیث‌قرب‌نوافل‌گفته

-دانست‌که‌او‌]خدا[‌را‌از‌طریق‌تفکّر،‌از‌طریق‌عقل‌و‌از‌طریق‌علم‌عادی‌که‌ضد‌را‌به‌ضد‌میمی»مولوی‌

ای‌دانست‌که‌ورطهکرد.‌میتوان‌به‌نور‌باطن‌مشاهده‌دانست‌که‌او‌را‌میشناخت،‌امّا‌باز‌می‌توانشناسد‌نمی
توانست‌او‌را‌محبوب‌الله‌دانست‌که‌قرب‌فرایض‌و‌نوافل‌میدارد،‌امّا‌نیز‌میعبورناپذیر‌وی‌را‌از‌او‌جدا‌می

‌مشمول‌اشارت‌بی ‌وی‌را ‌چنان‌حال‌رهایی‌از‌خودی‌ممکن‌بود ‌در ‌و ‌بِی‌یَسْمَعسازد ‌‌وَ ‌از‌یُبْصِر ‌مأخوذ که
‌(1374‌:300کوب،‌)زرین«‌گاه‌او‌نماید.فحوای‌یک‌حدیث‌قدسی‌بود‌سازد‌و‌گوش‌و‌چشم‌وی‌را‌تجلّی

‌ای‌صفــاتت‌در‌صفـــاتِ‌مــا‌دَفیــن‌‌این‌نکـردی‌تـــو‌که‌من‌کــردم‌یقیـن‌‌‌
‌زآنکــه‌محمـــولِ‌منــی‌نــه‌حامـلی‌‌تــو‌دریـــن‌مُستَعمَلی‌نـــه‌عامـــلی‌‌‌

‌ای‌خویشتــن‌در‌موج‌چـون‌کف‌هشته‌ای‌‌‌مـــا‌رَمَیـــتَ‌إذ‌رَمَیــتَ‌گشتــــه
‌این‌عَجَب‌کــه‌هـم‌اسیــری‌هم‌امیـر‌گیــر‌‌‌لا‌شــدی‌پهلـــویِ‌إلا‌خانــــه

‌(2945-2948)دفتر‌چهارم،‌
نوافل‌بسیار‌نزدیک‌است.‌از‌دارد‌که‌با‌حدیث‌قرب‌میجایِ‌سخنش‌مضامینی‌را‌بیان‌اکهارت‌نیز‌در‌جای»‌‌‌‌

بیند‌چشم‌من‌و‌بینم،‌همان‌چشمی‌است‌که‌خدا‌مرا‌با‌آن‌میگوید:‌چشمی‌که‌من‌با‌آن‌خدا‌را‌میجمله‌می
‌پیش ‌سوی‌خدا ‌نفس‌به ‌یک‌محبّت‌است. ‌و ‌یک‌علم ‌یک‌چشم، ‌بهمی‌چشم‌خدا ‌که‌میجایی‌رود رسد

جا‌نفس‌در‌کند‌و‌نه‌از‌خودش.‌در‌آنامور‌مادّی‌یاد‌می‌جا‌دیگر‌نه‌ازخواهد‌ماند.‌در‌آنهمواره‌با‌خدا‌باقی
‌حل ‌‌خدا ‌آنشده ‌در ‌نفس. ‌در ‌خدا ‌و ‌انجاماست ‌نفس ‌را ‌چه ‌هر ‌انجاممیجا ‌خدا ‌در «‌دهد.میدهد
‌(1391‌:354)کاکایی،

‌

 . قوس نزول و قوس صعود 2-1-10
فة‌روح‌انسانی‌در‌آغاز‌وجودش‌براساس‌نظر‌علمای‌الهی،‌عرفا‌و‌اهالی‌تصوّف،‌نفس‌ناطقة‌ملکوتی‌و‌لطی»

ذاتاً‌مجرّد‌است‌و‌به‌سیر‌و‌سفر‌است‌کمالی‌و‌پیمودن‌قوس‌نزول‌از‌عالم‌نورانی‌مفارقات‌به‌جهان‌ظلمانی‌
کَون‌»که‌به‌مقام‌کامل‌انسانی‌یا‌انسان‌کامل‌که‌است؛‌برای‌اینخاک‌فرودآمده‌و‌به‌بدن‌انسانی‌تعلّق‌گرفته‌

انّا‌لله‌و‌انّا‌»گردد‌که‌،‌باز‌با‌پیمودن‌قوس‌صعود‌به‌مرجع‌اصلی‌باز‌میو‌اشرف‌مخلوقات‌است‌برسد«‌جامع
‌کلّ‌مثنوی‌به‌نوعی‌تفسیری‌ازاین‌آیه‌است؛‌یعنی‌با‌قوس‌نزولی،‌از‌حکایت‌نی‌آغاز‌و‌به‌«‌الیه‌راجعون لذا

‌کوچک ‌سرگذشت‌برادر ‌یعنی ‌ختمقوس‌صعودی، ‌شهزادگان ‌داستان ‌در ‌شود.میتر ‌بهنامف)قبادی« ‌و ر،‌کیا
اتّحاد‌و‌یا‌وحدت‌بین‌دو‌شیء‌تنها‌»(‌همین‌مسئله‌در‌نظام‌فکری‌اکهارت‌نیز‌وجود‌دارد:‌1395‌:183-182
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گوید.‌شود‌و‌یا‌آن‌را‌ترک‌دهد‌که‌یکی‌از‌در‌عین،‌از‌وجود‌یا‌عین‌خویش‌فراتر‌رفته‌یا‌تهی‌میدر‌جایی‌رخ‌
مرتبة‌خلق‌و‌ساحت‌ظهور‌است‌و‌یا‌در‌فنا‌و‌در‌جا‌دهد‌که‌آنمی‌این‌امر‌یا‌در‌تجلّی‌خدا‌در‌قوس‌نزول‌رخ

جا‌مرتبة‌حق‌است‌و‌ساحت‌بطون‌حق‌و‌خلق‌در‌هر‌دو‌ساحت‌حضور‌شود‌که‌آنمی‌قوس‌صعود‌حاصل
‌ ‌را ‌اگر‌خدا ‌نفس‌«‌وجود»دارند. ‌نیستی»بدانیم »‌ ‌نفس‌را ‌اگر ‌این‌معنی،‌«‌موجود»است‌و ‌به ‌خدا بدانیم،

گوید‌که‌متناظر‌با‌همان‌وحدت‌در‌قوس‌نزول‌و‌و‌وحدت‌سخن‌میموجود‌نیست.‌اکهارت‌از‌دو‌فنا‌و‌یا‌د
‌ ‌است: ‌صعود ‌قوس ‌در ‌فانیچنانهم»وحدت ‌من ‌در ‌او ‌فانیمیکه ‌او ‌در ‌نیز ‌من «‌گردم.میشود

‌(1391‌:300)کاکایی،
‌
‌

 وجود و توحید افعالی . وحدت2-1-11
رهایی‌از‌ساحت‌صفات‌و‌نیل‌به‌ساحت‌‌چون‌اکهارت‌بهخوریم‌که‌همدر‌آثار‌مولانا‌به‌موارد‌معدودی‌برمی»

خوبی‌آن‌به«‌شطرنج»و‌«‌نی»،‌«چنگ»کند‌در‌واقع‌مولانا‌در‌ابیاتی‌اشاره‌به‌توحید‌افعالی‌دارد‌می‌ذات‌اشاره
:‌1390)کاکایی،‌بحرانی،‌«‌نماید‌و‌شاید‌معادل‌مناسبی‌برای‌ترک‌اراده‌از‌دیدگاه‌اکهارت‌باشد.میرا‌تبیین‌

158)‌
‌کنیزاری‌از‌مــا‌نــی،‌تـــو‌زاری‌می‌زنی‌‌‌‌یم‌و‌تــو‌زخمـــه‌میما‌چـو‌چنـــگ

‌ما‌چو‌کوهیــم‌و‌صدا‌در‌مــا‌ز‌تست‌ما‌چـــــو‌ناییم‌و‌نــوا‌در‌مـــا‌ز‌تست
‌برد‌و‌مات‌ما‌ز‌توست‌ای‌خوش‌صفات‌مـــا‌چو‌شطرنجیــم‌انـدر‌برد‌و‌مـات‌‌‌‌‌

‌(‌598-600)دفتر‌اوّل،‌
کند:‌ارادة‌کامل‌و‌حقیقي‌تنها‌ميتوحید‌افعالي‌و‌فناي‌ارادة‌بشر‌در‌ارادة‌حق‌را‌اکهارت‌بازباني‌دیگر‌بیان‌»

باشیم‌و‌دیگر‌واجد‌ارادة‌خود‌شده‌کلّـي،‌در‌ارادة‌خدا‌ذوب‌‌باشد‌کـه‌مـا،‌بـهتواند‌وجود‌داشته‌زماني‌مي
‌(1390‌:157)کاکایی،‌بحرانی،‌«‌دارد.تر‌ریشهشنباشیم.‌هر‌چه‌قدر‌کـسي‌ایـن‌چنین‌باشد،‌در‌خدا‌بی

 

 وجود و مرگ اختیاري . وحدت‌2-1-12
کید‌شده  طور‌که‌معصوم‌فرمود:‌مُوتُوا‌قَبلَ‌اَن‌تمُوتُوایعني‌همان»است:‌‌در‌اسلام‌و‌مسیحیّت‌بر‌مرگ‌ارادی‌تأ

‌(‌1386‌:63)کاکایی،«‌‌طلبندميوار‌مرگ‌اختیاري‌را‌)بمیرید‌قبل‌از‌آن‌که‌بمیرید(‌مولانا‌و‌اکهارت‌عاشق
‌

 . عشق2-2



                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

دانند.‌کنند‌و‌عشق‌را‌مبنای‌آفرینش‌و‌وجود‌میمیخلاصه‌«‌عشق»عرفا‌راز‌آفرینش‌و‌سرّ‌وجود‌را‌در‌کلمه‌»
باید‌دانست‌که‌عشق‌نتیجة‌ادراک‌و‌معرفت‌و‌حاصل‌علم‌و‌ادراک‌و‌معرفت‌و‌احاطة‌آن‌به‌حسن‌و‌جمال،‌

‌(1366‌:710منش،)کی«‌آید.‌عشق‌پیدا
‌
 . اتّحاد عاشق و معشوق 2-2-1
شود‌و‌با‌او‌میکند‌بلکه‌عاشق‌در‌معشوق‌فانی‌گوید‌عشق‌نه‌تنها‌فاصلة‌عاشق‌و‌معشوق‌را‌پُر‌میمولانا‌می»

‌بیت‌)متّحد‌می ‌از ‌در‌حکایتی‌لطیف‌که ‌این‌مطلب‌را ‌دفتر‌پنجم‌آغاز‌می۱۹۹۹گردد. ‌تبیین‌( ‌شود -کرده

‌(441-1383‌:442)زمانی،‌«‌است.
‌صبـر‌مـــن،‌از‌کوهِ‌سنگین‌هست‌بیش‌تــرسم‌ز‌نیـش‌‌‌گفت‌مجنـون:‌مـن‌نمی

‌تنمهـا‌بــــرمیعــاشقــم،‌بر‌زخــــم‌مَنبَلــم‌بـــی‌زخـم‌نـــاسایــد‌تنــم
‌این‌صدف،‌پُـر‌از‌صفــاتِ‌آن‌دُر‌است‌لیــک‌از‌لیــلی‌وجــود‌مــن‌پُـرست‌‌‌‌

‌(۲۰۱۵-۲۰۱۹)دفتر‌پنجم‌
های‌دینی،‌عشق‌به‌خداوند،‌ضرورتاً‌گوید‌در‌نظاممایستر‌اکهارت‌در‌ارتباط‌با‌اتّحاد‌عاشق‌و‌معشوق‌می»‌‌‌‌

یک‌تجربة‌فکری‌است‌و‌در‌عرفان‌یک‌تجربة‌احساسی‌شدید‌از‌وحدت‌است‌که‌به‌طور‌ناگسستنی‌با‌ابراز‌
د‌را‌به‌خدا‌برسانم‌و‌در‌ذات‌او‌با‌او‌گوید:‌اگر‌من‌خودارد‌و‌سپس‌میاین‌عشق‌در‌همة‌اعمال‌زندگی‌بستگی
‌باقی ‌به‌درون‌خود‌مینمییکی‌شوم،‌دیگر‌اختلافی‌بین‌ما ‌او‌را -آورم‌و‌با‌عشق‌ماند‌و‌از‌راه‌شناختن‌خدا

‌(1399‌:88)تابانفرد،‌رسمی،‌«‌کنم.میورزیدن‌به‌او‌در‌او‌حلول‌
 

 بودن عشقدوسویه -2-2-2
‌بر‌این‌باور‌است‌که‌» بازد،‌عشق‌موجودات،‌انعکاس‌عشق‌اوست‌و‌تعالی‌با‌خود‌نرد‌عشق‌میحق»مولانا

که‌عشـق‌نسبتی‌میان‌هر‌دو‌و‌ورزند.‌در‌عین‌اینکه‌او‌عاشق‌خود‌است،‌آفرینش‌نیز‌بر‌وی‌عشق‌میچنانهم
اکهارت‌نیز‌ (1391‌‌:113)خدادادی،‌کهدویی،‌«‌هر‌یک‌به‌اعتباری‌عاشق‌است‌و‌به‌لحاظ‌دیگر‌معشوق.

‌د ‌دربارة ‌چنین‌میوسویه ‌عشق، ‌بودن ‌می»گوید: ‌باشی،‌اگر ‌خدا ‌آن ‌از ‌تو ‌باید ‌باشد ‌تو ‌آن ‌از خواهی‌خدا
‌بنابراین‌من‌میدرست‌همان ‌دست‌من‌]از‌آن‌من‌است.[ ‌زبان‌یا ‌او‌هر‌آنطور‌که ‌میتوانم‌با ‌را خواهم‌چه

...کسی‌که‌در‌همة‌امور‌چیزی‌های‌تو‌خواهد‌بودصورت،‌خدا‌آغاز‌و‌انجام‌همة‌فعّالیّت‌دهم...‌در‌آنانجام‌
خویش‌را‌به‌‌(divintiny)باشد‌و‌به‌چیزی‌جز‌خدا‌محبّت‌نورزد،‌خدا‌هم‌الوهیّت‌جز‌خدا‌را‌در‌نظر‌نداشته‌

‌(1391‌:356)کاکایی،«‌دهد.او‌می
‌
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 و عشق« وجودوحدت». نیستی 2-2-3
‌شود:بسنده‌میجا‌تنها‌به‌دو‌بیت‌از‌مولانا‌سخن‌در‌باب‌این‌مقوله‌فراوان‌است‌در‌این

‌‌بندگـــي‌بنـد‌و‌خداونـــدي‌صُداع‌مطربِ‌عشق‌این‌زنـــد‌وقتِ‌سمـــاع‌‌‌
‌‌‌‌جا‌قــــدمدرشکستــــه‌عقل‌را‌آن‌پس‌چـــه‌باشد‌عشق؟‌دریاي‌عـــدم‌‌‌

 (4721-4722)دفتر‌سوم،‌
ند‌و‌نه‌دون‌خود؛‌نه‌بیوجود[‌نه‌فوق‌خود‌چیزي‌را‌ميوارستگي‌محض‌]نیستی،‌وحدت»به‌قول‌اکهارت:‌‌‌‌‌‌

خواهد‌این‌باشد‌و‌نه‌آن.‌خواهد‌فروتر‌باشد‌و‌نه‌فراتر...‌نه‌ميتمنّاي‌کرنش‌دارد‌و‌نه‌تمناي‌استعلا؛‌نه‌مي
:‌1386)کاکایی،«‌سازد‌عشق‌است.چه‌رسیدن‌به‌این‌مقام‌نیستي‌را‌میسّرميخواهد‌عدم‌محض‌باشد.‌آنمي
‌است.هارت‌این‌ابیات‌را‌شرح‌و‌تفسیرگردهیابیم‌که‌گویی‌اک(‌با‌اندکی‌تأمّل‌درمی60

‌

 . عزلت2-3
چنین‌توان‌مترادف‌تبتّل،‌انقطاع‌و‌مفاهیمی‌از‌این‌قبیل‌دانست‌همشده،‌عزلت‌را‌میباتوجّه‌به‌مطالعات‌انجام‌
-است‌هر‌چند‌اندیشمندانی‌هستند‌که‌بین‌این‌دو‌واژه‌تفاوت‌قائل‌«‌خلوت»ردیف‌عزلت‌از‌نظر‌معنایی‌هم

‌اند.شده
دانند‌های‌رسیدن‌به‌خدا‌میرا‌یکی‌از‌راه«‌عزلت،‌انقطاع،‌وارستگی‌وتبتّل»مولانا‌و‌اکهارت‌از‌آن‌جایی‌که‌‌‌‌‌

گزینی‌یکی‌از‌اصطلاحات‌عرفانی‌در‌اصل‌مفهوم‌با‌یکدیگر‌اشتراک‌دارند‌امّا‌در‌نهایت‌بایدگفت‌که‌عزلت
‌به‌عنوان‌یک‌اصل‌ ‌آن‌را ‌در‌عرفان‌آلمانی‌نزد‌بهترین‌تلقّی‌میبسیار‌رایج‌در‌اسلام‌است‌و‌مولانا نماید‌امّا

چه‌که‌از‌است.‌بنابراین‌آن‌گرفتن‌از‌دنیا‌و‌فرار‌از‌آن‌نبودهپیروان‌این‌عرفان‌و‌حتّی‌در‌دیرها‌به‌معنای‌گوشه‌
‌نماید،‌رهایی‌درونی‌و‌آزادی‌از‌تعلّقات‌دنیوی‌است.‌نظر‌اکهارت‌مهم‌می

-داند‌و‌انقطاع‌از‌مخلوقات‌را‌گاهی‌معادل‌انزواطلبي‌یا‌عزلتضیلت‌میترین‌فاکهارت‌انقطاع‌را‌عالی»‌‌‌‌

گیرد‌و‌آن‌را‌به‌معناي‌ترك‌پیوند‌قلبي‌با‌همه‌چیز‌دانسته‌وبر‌این‌باور‌است‌که‌وقتي‌خود‌را‌گزیني‌در‌نظر‌نمی
‌(‌1389‌:10)توران،‌«‌ایـم.‌گفتـه‌گفتیم‌در‌واقع‌همه‌چیز‌را‌تركترك‌
وجود،‌عشق‌و‌عزلت‌فراوان‌است‌وبه‌لحاظ‌مشترک‌مولوی‌و‌اکهارت‌دربارة‌وحدت‌هایسخن‌از‌آموزه‌‌‌‌

‌بریم.‌‌پایانرعایت‌اختصار‌ناگزیریم‌سخن‌را‌به
‌

 گیری. نتیجه3
است‌و‌عارفان‌هماره‌در‌«‌وجودوحدت»شده،‌اساس‌و‌بنیان‌همة‌مکاتب‌عرفانی‌با‌توجّه‌به‌مطالعات‌انجام‌

‌تاریخ‌کوشیده ‌سراسر ‌حفظاند‌تا ‌انسان‌را ‌و ‌اندیشه«‌وجودوحدت»‌نمایند.‌ارتباط‌بین‌خدا های‌اساسی‌از



                                           و اکهارت دربارة وحدت وجود، عشق و عزلت یمشترک مولو یها¬آموزه
 

شمار‌و‌های‌شرقی‌و‌غربی‌اهمیّت‌خاص‌و‌شایانی‌دارد‌و‌دارای‌تعاریف‌بیعرفان‌نظری‌است‌و‌در‌عرفان
ارفان‌اغلب‌اندیشمندان‌اتّفاق‌نظر‌دارند‌که‌مولانای‌ایرانی‌و‌اکهارت‌آلمانی‌در‌زمرة‌ع‌گاهی‌متناقض‌است.

‌دانند.وجودی‌هستند‌و‌اصل‌هستی‌را‌مبتنی‌بر‌وحدت‌می‌وحدت
‌خدا‌ساده‌‌‌‌ ‌کل‌است‌و‌کل‌خدا، ‌خدا ‌همه‌چیز‌است‌و‌همه‌چیز‌خدا، ‌خدا ترین‌تعریف‌آن‌چنین‌است:

‌تجلیّات‌آن‌وجود‌مقدّس‌ ‌و ‌مظاهر ‌بقیّه، ‌خداست‌و ‌آن‌تنها ‌یکی‌است‌و ‌وجود جهان‌است‌و‌جهان‌خدا،
و‌مفاهیمی‌نظیر‌نیستی،‌نیستی‌در‌هستی،‌فنا،‌وارستگی،‌تبتّل،‌انقطاع،‌وارستگی،‌عدم‌وجود‌وحدت هستند.

اند‌و‌چون‌زبانی‌غیر‌از‌علایق،‌فنا،‌ترک‌مواردی‌از‌این‌قبیل‌گاهی‌در‌یک‌ردیف‌معنایی‌قرارگرفتهتعلّق،‌قطع
-ه‌با‌شطحیّات‌مواجه‌میاست،‌گاهی‌عرفا‌در‌تبیین‌مسئل«‌علم‌اسرار»طلبد‌و‌مربوط‌به‌فلسفه‌و‌تعقل‌را‌می

‌شوند‌و‌این‌دو‌عارف‌سترگ‌نیز‌از‌این‌قاعده‌مستثنی‌نیستند.
پندارد،‌مقصود‌چنین‌است‌که‌هستی‌در‌ذات‌از‌سویی‌دیگر،‌عارف‌در‌برابر‌عظمت‌خدا،‌خود‌را‌هیچ‌می‌‌‌‌

‌هستی‌ ‌یعنی‌خداوند، ‌نمود‌و‌تجلّی‌او‌است. ‌تنها ‌هر‌چه‌هست، ‌منحصر‌است‌و‌فراتر‌از‌خدا محض‌خدا
به‌ظهور‌و‌تجلّی‌«‌عشق»توان‌گفت‌که‌شدّت‌و‌کمال‌هستی‌او‌موجب‌است.‌با‌توجّه‌به‌همین‌تعریف،‌می

ورزد.‌در‌واقع‌خدای‌ادیان،‌خدایی‌است‌که‌می«‌عشق»پیدا‌کند‌به‌او‌گردد‌و‌انسان‌اگر‌به‌خدا‌معرفت‌می
‌او‌اُنستوان‌به‌او‌عشقمی بخشد.‌خدای‌انش‌نعمت‌و‌نقمت‌میگرفت،‌همان‌خدایی‌که‌به‌بندگورزید‌و‌با

هر‌کسی‌کاو‌دورماند‌از‌اصل‌»مولانا‌و‌اکهارت‌بر‌این‌باورند‌که‌‌داشتنی‌است.‌عرفا‌خدایی‌محبوب‌و‌دوست
عبارتی‌دیگر‌انسان‌در‌ابتدا‌با‌خدای‌خود‌دارای‌وحدت‌بود‌و‌بنابر‌به«‌خویش/‌بازجوید‌روزگار‌وصل‌خویش
از‌»عنا‌جداگشت،‌این‌جدایی‌منجر‌به‌آفات‌عدیدة‌روحی‌و‌روانی‌گشت‌دلایلی‌از‌این‌وحدت‌اوّلیه‌و‌عالم‌م

برای‌جبران‌این‌آسیب‌و‌بازگشت‌به‌اصل‌خویش‌باید‌به‌«‌انداند/‌از‌نفیرم‌مرد‌و‌زن‌نالیدهنیستان‌تا‌مرا‌ببریده
یعنی‌یافت‌و‌این‌معرفت‌از‌وادی‌پرفراز‌و‌نشیب‌و‌ناگفتنی‌عشق‌به‌حقیقت‌برتر‌معرفت‌و‌شناخت‌خدا‌دست

ورزیدن‌،‌عشق‌‌«هر‌چه‌گویم‌عشق‌را‌شرح‌و‌بیان‌/‌چون‌به‌عشق‌آیم‌خجل‌گردم‌از‌آن»گردد‌می‌خدا‌حاصل
‌یعنی‌تمام‌توجّه‌خویش‌را‌به‌وی‌معطوف گوشة‌»داشتن‌وگاهی‌از‌خود‌و‌خلق‌بریدن‌و‌به‌تعبیر‌عرفابه‌خدا

-انقطاع‌و‌انزوا‌است‌که‌با‌کنارهگیری،‌ترک‌صحبت،‌خلوت،‌یا‌گوشه«‌عزلت»مفهوم‌‌است.«‌گزیدنعزلت‌

‌می ‌کنج‌خلوت‌گزیدن ‌و ‌آدمیان ‌کتابگیری‌از ‌در ‌البتّه ‌ابدی‌بود. ‌ازلی‌و ‌معشوق ‌یاد ‌به ‌همیشه های‌توان
شود‌و‌همگی‌بر‌این‌باورند‌که‌بریدن‌از‌خلایق‌راهی‌میگوناگون‌عرفانی،‌تعاریف‌بسیاری‌دربارة‌عزلت‌دیده‌

‌برای‌رسیدن‌به‌خداست.‌
‌نه‌‌‌‌ ‌عمیق‌عرفانی‌وحدتایت‌میدر ‌گفت‌مفاهیم ‌نمیتوان ‌اغلب‌موارد ‌در ‌عزلت‌را ‌عشق‌و توان‌وجود،

های‌مشترک‌مولانا‌و‌اکهارت‌را‌مطلوب‌و‌تنیده‌و‌منسجم‌هستند‌و‌دلایلی‌که‌بررسی‌آموزهکرد‌و‌درهمتفکیک‌
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‌امکان‌گفتخواستنی‌می ‌اشتراکات‌فراوانی‌است‌که ‌وجود ‌نماید، فراجغرافیایی‌ایشان‌را‌وگوی‌فراتاریخی‌و
‌عارفان‌وحدتمی‌فراهم ‌هردوی‌ایشان‌از ‌نماید، ‌امّا ‌پربسامدتر‌‌عشقوجودی‌هستند ‌بسیار ‌مولانا ‌منظر از

‌اکهارت‌و‌وارستگی ‌انقطاع»‌است‌تا ‌از‌نظر‌اکهارت‌عالی«‌عزلت، ‌ترین‌فضیلت‌در‌نظر‌گرفته است.‌شده
تواند‌راهگشای‌های‌گرانقدر‌ایشان،‌میسپردن‌به‌آموزهجان‌مولوی‌و‌اکهارت،‌زبان‌روشن‌عرفانند‌و‌گوش‌

‌مناسبی‌برای‌بهترزیستن‌در‌غربت‌عصر‌حاضر‌باشد.
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