
 
 
 

Biannual journal of jurisprudential principles of 

Islamic law 

Vol.16 no.2 Automn and Winter 2222 Issue 22 

 
 
 
 
 

Jurisprudential and legal analysis of the conflict between politics and law 
Khalil Khosravi1, Farid Azadbakht2, Mehdi Hatami3 

 

Received: 1212 / 41 / 82  Accepted: 1212 / 21 / 62  

Abstract  
The aim of the present study was to examine the jurisprudence and legality of the 

debate between politics and law. The first topic of this article is to answer doubts 

and assumptions such as: the extra-religious nature of legal and political concepts 

in their current use, as well as the duality of the language of religion and law, and 

the evolution of the concept of right from its moral meaning in the ancient world, 

namely, being right, to its new meaning in the modern era, which is having the 

right and does not tolerate an internal religious view. In another section, the 

common foundations of law and politics and the common sources of the two are 

examined and compared. In the common foundations of law and politics, the 

distinction or inherent unity of humans in creation and the issue of human 

benevolence or pre-evil are examined from the perspectives of political 

philosophers such as Plato, Aristotle, Montesquieu, Thomas Hobbes, John Locke, 

Jean-Jacques Rousseau, and Bertrand Russell. In the common sources of law and 

politics, the similarities and differences between the views of political philosophy 

and the Quran have been studied. In the philosophy of politics and the philosophy 

of law, the supreme will of the ruler, or the common will of the states, is the main 

source. In the divine legal-political system, the will of God is the main source, 

which is manifested in the heavenly laws (the Book) and the sayings of the leaders 

who are the recipients, interpreters, and executors of those laws, or in other words, 

the Quran and the Sunnah. Secondary sources such as reason and custom are also 

discussed alongside these two. At the end of this article, the common realm of law 

and politics has been mentioned. 
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 مقاله پژوهشی

 حقوق و استیس جدال یحقوق و یفقه یبررس

 6یحاتم یمهد، 5آزادبخت دیفر ،4 یخسرو لیخل

 چکیده 

 رونب: چون ییها انگاره و ها شبهه به پاسخ. بود حقوق و استیس جدال یحقوق و یفقه یبررس حاضر، پژوهش از هدف

 حق وممفه تحول و حقوق و نید زبان یدوگانگ نیهمچن و آن نیامروز کاربرد در یاسیس و یحقوق میمفاه بودن ینید

 ستا داشتن حق همانا که دیجد عصر در آن نینو مفهوم به بودن حق یعنی داشته میقد یایدن در که یاخلاق یمعنا از

 منابع و استیس و حقوق مشترک یمبان گر،ید بخش در. است مقاله نیا مبحث نینخست تابدمین بر را ینید یدرون نگاه و

 انسان یذات حدتو ای زیتما است،یس و حقوق مشترک یمبان در. اند گرفته قرار یقیتطب ونگاه یبررس مورد دو نیا مشترک

 و،یمنتسک رسطو،ا افلاطون، همانند یاسیس لسوفانیف دگاهید از انسان، یشگیپ شرارت ای یرخواهیخ ومسئله نشیآفر در ها

 یهمسان ز،ین استیس و حقوق مشترک منابع در. است شده یبررس راسل برتراند و روسو ژاک ژان لاک، جان هابز، توماس

 حقوق، سفهفل و استیس فلسفه در است، گرفته قرار مطالعه مورد قرآن با یاسیس فلسفه یها دگاهید یها یناهمسان و

 یصلا منبع خداوند اراده ،یاله یاسیس – یحقوق نظام در و است، یاصل منبع ها دولت مشترک اراده ای حاکم، برتر اراده

 ای ستند،ه عیشرا آن انیمجر و مفسران و کنندگان افتیدر که یرهبران یها گفته و( کتاب) یآسمان عیشرا در که است

 انیپا در. دهستن مطرح دو، نیا کنار در عرف و عقل همچون زین یفرع منابع. ابدیمی یتجل سنت، و قرآن گر،ید ریتعب به

 . است گرفته قرار اشاره مورد استیس و حقوق مشترک قلمرو نوشتار، نیا

  ،جدال حقوق، و فقه است،یسواژگان کلیدی: 
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 . رانیا کردستان، ،یاسلام آزاد دانشگاه کردستان، دانشگاه حقوق، گروه ،دانشیار -6
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 یپژوهش یمنسوخ و نافرجام در روشها یکردیرو ،یعلوم اجتماع گریو مطالعات حقوق، فارغ از نظرداشت د یبررس

که  یبخشد، حال آن که افرادمیانسان را شکل  یاجتماع یجنبه از رفتارها کیتنها  یاست؛ چه روابط حقوق نیامروز

 یروابط، اجزا نای مجموعه. هستندو  یحقوق ،یاسیس ،یاقتصاد ،یاجتماع ،یروابط انسان یدارا ندیزمیجامعه  کیدر 

از باب  ستند؛ین ریپذ کیبخشند که جز به گونه موقت و با هدف مطالعه گسترده تر تفکمیرا تحقق  یواحد ارتباط کی

 وا تا بتوان سرنوشت ستین یموجود حقوق کیگردد او تنها می یاجتماع یها یمرتکب جرم و ناهنجار ینمونه اگر فرد

 و ساختار تیدانش ها و عوامل وابسته مشخص کرد. او هم زمان شخص ریاز سا دهیبر یرا از منظر قواعد و اصول قانون

 تیخود مقام و موقع نکیقرار داشته و ا یو نفوذ گروه ها و طبقات خاص اجتماع تیدارد که تحت ترب یا ژهیو یروان

. چنان که ستین ریتأث یرفتار او ب وهیدارد که بر ش یوضع زین یصادرا احراز کرده است و از جنبه اقت یا ژهیو یاجتماع

در رفتار او دارد و کنش میهمه هر کدام سه نیدارد. ا ژهیو یتیبرد که دولت و حکومت آن ماهمیبه سر  یدر جامعه ا

 یادیتر و بن قیوث بسبه ارتباط  میتوانمی ییتنگاتنگ روبنا وندیپ نیبخشد. از امیاو را سمت و سو  یها و واکنش ها

مل، ع یرا در ورا یگریعوامل برحوزه د نیاز ا کیمتقابل هر ریو تأث میساحت ها واقف شو نیا یها رساختیز انیتر م

و  یاسینوع نظام س ریاز تأث یینما یبه خوب یدان فرانسو استیدانشور و س وی. منتسکمیابیآنها در یرونیرفتار و کارکرد ب

 میگویم یول ست؛یدانم که وجود پادشاهان باتقوا نادر نمی یمن به خوب»کند: می میرا ترس انو رفتار شهروند یاخلاق

روابط و  انیبتوان از م دیرا شا استیحقوق با س وندیپ«. مشکل است که ملت باتقوا باشد یلیحکومت مشروط خ کیدر 

وناگون گ یدر حوزه ها استیچه حقوق و س د؛یتر و پردامنه تر نام قیوث گریکدیبا  یاجتماع یدانش ها ریسا یوندهایپ

اثبات  یدو همزادند، چنان که دشوار استیحقوق و س گرند،یکدیمنابع و مسائل، دو دانش وابسته به  ،یمبان ش،یدایپ

جود باورند که و نیبر ا یهر چند برخکند. می تیآن دو را حکا یهمزاد یگریبر د استیاز حقوق و س کیهر  ینیشیپ

و  یا لهینشده بود و به صورت قب لیکه هنوز دولت تشک ی: در جوامعرایاز دولت است؛ ز شیموضوعه(، پ ققانون )حقو

اما با در نظر  2وجود قانون بر وجود دولت مقدم است. یخیاز نظر تار نیشد قانون وجود داشت؛ بنابر امیاداره  ییابتدا

 ست،ی( ممکن نیقانون )هرچند به صورت ارتکاز نندهو اجرا ک عیفرض که وجود قانون بدون دستگاه تشر نیداشت ا

 نیر اآن باشد که د نیمراد از دولت، مفهوم و شکل امروز نکهیمگر ا د؛یشود تقدم قانون بر دولت را به اثبات رسانمین

 قدمشود تمیسان ن نیآن قبلاً وجود نداشته است. بد نیبه صورت امروز زین یتوان گفت قانون و قواعد حقوقمیصورت 

 افتیره ندیرآب است،یحقوق و س وندیرابطه و پ ی. ضرورت بازکاودیعکس آن را به اثبات رسان ایدولت بر حقوق و قانون و 

 .است استیدو دانش حقوق و س انیو تعامل م وندیپ نیبه ا

 استیحقوق و س ن،ید -2

 شیشاپیپ دیابمیاست که  ارویرو ییبا شبهه ها و پرسشها ینیاز منظر درون د استیحقوق و س وندیبه موضوع پ پرداختن

 یوزه هاو آم میمفاه زیآن و ن نینو یبا کاربردها یحقوق میمفاه ای. آکیهر چند شتاب آلود بدانها افکنده شود:  ینگاه

ست؟ آن دو را به کندوکاو نش انیو رابطه م وندیگرفت؛ تا بتوان پ سراغتوان می یانیو وح ینید میرا در تعال یاسیس

از  ینوع هیر پاب یقرآن میو مشخصاً تعال ینیدر متون د استیبه رابطه حقوق و س افتیگفت ره دیپرسش با نیدرپاسخ ا

ه قلمرو کارکرد نوع نگاه ب ردکه خود فراگ نیو تنوع انتظار از د یاستوار است، گوناگون نیانتظار از د نهیو گز یشناخت نید

 ابی قتیگمان ابزار واقع نما و حق یتابد. عقل انسان بمیرا بر  یمتفاوت یجابیو ا یسلب یاست، پاسخ ها نیعقل و د

است. اما حوزه کارکرد و  قتیواقع نما و گزارشگر حق داریـ پد انیاد روانیـ دست کم از منظر پ زین نیو د یاست، وح

رار ق یگریدر درون قلمرو د یکیقلمرو  ایشده دارند، و  میحوزه جداگانه و تقس کیکجا است؟ هر  ود نیا ییواقع نما

بر آنند  یاست؟ برخ انیدر ممیراه سو ایاست، و  یگریو راهبرد آن د تیهدا ازمندین ییو واقع نما یابی قتیدارد و در حق
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 احکام عیاست، تشر یانیوح تیهدا ازمندیها ن رزشباورها و ا ،یاجتماع ،یاسیس ،یعباد یکه بشر در همه ساحت ها

تون و از م انهیدهد. عقل کارکرد استنباط گرامیعرصه ها را پوشش  نیامیاست تما ازهاین نیا نیتأم یچون برا ینید

هم عرض و  ییها افتیجداگانه و در یاست و خود حوزه ا نیفهم د یو از ابزارها یدارد و در خدمت وح ینینصوص د

 یشمارند و عرصه هامیقلمرو عقل و خرد  کسریانسان را  یویدن یساحت زندگ گرید یندارد. پاره ا نیو د یوح لیبد

احت ها س نیدر ا یدانش بشر شیدایو پ شیو افزا یو علوم انسان یاضیر ،یعیطب یحکومت، حقوق، دانش ها است،یس

و  یوح یگروه، آموزه ها نیشناسند. در باور امی ستین یرا در آن عرصه ها راه نیو د یخرد که وح بیرق یرا حوزه ب

 یوو معن یباشد، و آن دو مورد است: نخست؛ امور شخص رونیب یعقل افتیکاربرد دارند که از ادراک و در ییدر جا نید

 گر؛یشود. دو دمی انیب یامر و نه عیبه صورت تشر یکه از گذرگاه وح یو باطن ینفسان یزندگ یدهایو نبا دهایو با

و  زانیم ن،یقرار دارد؛ همچون اوضاع و چند و چون عالم واپس یحس و تجربه بشر یکه در ورا ییها و باورها ناختش

ت که دس ییگروه، آن بخش از باورها و معرفت ها نای نگره در بهشت، جهنم، فرشتگان و ان،ینحوه محاسبه اعمال آدم

 هم داشته باشند؛ جز ارشاد یحوزه سخن نیدر ا یو وح نیداست، اگر  سریم یعقل و تجربه بشر ریبدانها از مس یابی

و  دییوجود دارد تأ یانیسخن وح ایاگر آموزه و  یویدن ی. چنان که در قلمرو امور زندگستین شیب یزیعقل و خرد چ

 ،یفسانن ی. در نگره گروه سوم، امور مربوط به زندگیاله انهیفرمان فرما عیاست، و نه تشر یعقلان یها افتیدر یامضا

را  یـ واجبات، مستحبات، مکروهات ومحرمات ـ و هر آنچه کمال و صعود مراتب انسان یمراسم عباد ،یاخرو اتیح

 هیرنظ تیانسان همه و همه تنها در صلاح یاسباب سعادت، شقاوت و هلاکت و سقوط معنو شتریشود و بمیسبب 

ارزش ها  ن،یاعمال هنجار یو داور افتیرا ندارد. در زهحو نیو درک ا افتیاست؛ چه عقل، توان ره یو وح نید یپرداز

حسن و قبح رفتارها و کردارها را به میو ضد ارزش ها هر چند که در امکان و دست رس عقل وجود دارد و عقل آد

 طتاو دوره بس هیدر روزگاران اول ژهیعقل، به و یو راهکردها قیمصاد نییتب یبرا یاله یاما وح ابد،یمیدر  یصورت کل

که  یاصول ی. در حوزه معرفت و باورهاگرندیکدیکامل کننده  نیمدد رسان عقل بوده است و عقل و د ،یعقل و خردآدم

 یر دهاز نظ ازین یو برهان استوار است، اما ب یشناخت عقلان ادیآنها را دارد، هر چند که بر بن افتیعقل توان ادراک و در

 جیترو شتافته و به میرساندن به عقل سل یاریفطرت و  یداریب یبرا خیتاردر هماره  امبرانیچه پ ست؛ین نیو د یوح

ا توان آن رمیدارد، بلکه  دیترد یجا زیحوزه ن نیرهگذر، استقلال عقل در ا نیهمت گمارده اند. از ا دیو توح یخداباور

اد، و اقتص استیس حقوق،همچون  یاجتماع اتیح ژهیو به و یویدن یو عقل برشمرد. در امور زندگ نیقلمرو مشترک د

طرف نمانده و انسان ها را به حال  یب نیدارد، د یاخرو اتیح یابیو سامان میبر سعادت آد میاز آن سبب که اثر مستق

 ستین نیپرداخته است. اما چن یخانواده و روابط اجتماع ،یمال ،ییجزا ،یحقوق نیرها نکرده است، و به جعل قوان شیخو

وزه آنچه ح نیشده باشد، بلکه در ا عیتشر یاز معبر وح یو اجتماع یویدن اتیلازم در ح یجزئ و یکل نیقوانمیکه تما

ل شده است. و آن دسته از مسائ انیب یجزئ یو در موارد یگردد گاه به صورت کلمیو داد و ستدها بر  یبه مسائل حقوق

شده است،  وا نهاده انیآن به عقل و خرد آدم شتریشده و ب نییتب یارتباط دارد به صورت حداقل استیکه به اقتصاد و س

ا جست و راهکاره نیقوان نیبرتر ،یخاص در هر مرحله از مراحل زندگ طیزمان و شرا اتیو تحول مقتض رییتا بر حسب تغ

با قالب ها و  یو چارچوب عقلان نیقلمرو آن است که قوان نیدر ا ی. اما سخن وحردیوجو و مورد اجرا و عمل قرارگ

ابطه حقوق ر یکاو ینباشد. پ یسعادت بشر در نظر گرفته شده است در تعارض و ناسازگار یکه برا نید یکل یدهابرراه

اما بر اساس نگاه دوم، هم حوزه حقوق و هم  ابد،یمینخست و سوم مجال  دگاهید هیبر پا ینیاز منظر درون د استیو س

 یمعارف، معرفت و آموزه ا نیدر اصل ا نیو د یوح اهاست؛ چه هر گ رونیب نیاز حوزه اظهار نظر د استیعرصه س

برون  یه براک یگرینافرجام است. دو. شبهه د یتلاش ینیو نصوص د نیآن دو از د یوندهاینداشته باشد سراغ گرفتن پ

است.  نیو د زبان حقوق یتواند طرح شود، ناسازگارمی ایآن طرح شده و  یعصر یبودن بحث حقوق با سازوکارها ینید
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وجود  یدو نسبت نیا انیزبان هست ها . و م ،یحقوق فطر ژهیاست، و زبان حقوق به و دهایها و با فیزبان تکل نید بانز

ر متون سازد، چه دمی دایگمانه را هو نیا یادیسست بن ،ینیاست. اندک تأمل در معارف د نیندارد، اگر باشد نسبت تبا

 قلمرو، انسانها مکلف و ملزم به نیشود؛ در امیـ قرآن و سنت ـ گاه از رابطه خدا و انسان سخن گفته  ینیو نصوص د

 یه احوز زیعرصه و ن نیاست. در ا یفرد و جامعه بشر ایافراد و  انیروابط م ینید یآموزه ها گریهستند. حوزه د دهایبا

هست،  زیحقوق ن انیبلکه ب ست،ین فیزبان تکل کسرهی ینیاست؛ زبان متون د عتیکه در آن سخن از رابطه انسان با طب

 لذیا مثل لهنّ و »مبارکه  هیبر انسان. از باب نمونه در آ عتیو حق طب عتیحق انسان بر انسان و حق انسان در طب

 یحقوق خانوادگ نییو در مقام تب یکل انیب کیدر  هیآ نیحق است. قرآن در ا انی( زبان اخبار و ب228)بقره/ ”هنّیعل

ثابت است. گذشته از آنچه آمد،  زیزن بر شوهر ن یبر زن دارد همانند آن حقوق برا وهرکه ش یتمام آن حقوق دیگومی

و  دارد. حق یحق را درپ یفیاست و هر تکل فیآن تکل گریچهره د یسکه هستند، هر حق کی یدو رو فیحق و تکل

احترام  تیرعا فرزندان به فیآورد. تکلمی یرا در پ یگریتحقق و ثبوت د یکیاند که وجود  یو نسب یدو امر اضاف فیتکل

 و أفّ لهما لاتقل و» ،(23/اسراء) «إحساناً نیو بالوالد اهیربّک أن لاتعبدوا إلاّ إ یو قض»چون:  یاتیپدر و مادر در آ

و »مبارکه  هیپدر و مادر بر فرزندان دارد. چنان که بر اساس آ یبرا یاز وجود حقوق تی( حکا24)اسراء/”لاتنهرهما

 توانمیو برخورد همسران،  ییزناشو یمعروف در زندگ تی( از مکلف بودن شوهران به رعا11)نساء/ «لمعروفعاشروهنّ با

 زانیو الم لیو أوفوا الک»مبارکه:  هیدر آ ای. و شانیزنان بر شوهران ا یاست برا یکه معاشرت به معروف حق افتیدر

به دست  یمشتر یکامل و پر برا مانهیپ افتیاست، حق در هشد مانهپی پرکردن به الزام فروشنده که( 152/انعام) ”بالقسط

تمسّکم ظلموا ف نیالذ یو لاترکنوا إل»مبارکه:  هآی در مثلاً و ییقضا ،یاسیروابط س یاست در عرصه ها نی. چندیآمی

آن است  فیتکل نیا گری. طرف دفیتکل یعنی نیشده اند؛ و ا ی( مسلمانان از اعتماد و اتکا به ستمگران نه13هود/«)النار

 هایأ ای» هیگستره مفهوم آ جهینکنند و در نت یرویپ دادگریب انیو فرمانروا یاسیکه مسلمانان حق دارند از ستمکاران س

 شه،یدادگر و عدالت پ انیگردد به فرمانروایم دمقی( 51/نساء)«الامر منکم یالرسول و أول عوایالله و أط عوایآمنوا أط نیالذ

ستمکار  سبب نیباشند و از ا دهیرس ییبرمسند فرمانروا یدادگریچه آنان که از راه زور و ب دادگر،یو حکومت و حاکمان ب

روع هر چند که در آغاز از مجرا و معبر مش رند،یگ شیستمکارانه در پ گفته شوند، و چه آنها که رفتار و عملکرد مستبدانه و

به صورت  گاه ینیبه قلمرو حقوق د افتیسان ره نیبود. بد هندخوا رونیگردونه ب نیباشند؛ از ا دهیرس ییبه فرمانروا

جامعه  ایاست و گاه از رهگذر مکلف شدن فرد و  سریم اجامعهیو  یحقوق ،یقیحق داشتن شخص حق انیو با ب میمستق

 گریکدی اب یو حقوق در تعارض و ناسازگار نیزبان د دیگومیگمانه و پندار همراه شد که  نیتوان با امی. پس نیزیبه چ

است.  رفتهمیکاربرد دارد در گذشته به کار ن یبشر یامروز و فرهنگ کنون یایمفهوم که در دن نیاست. سه. حق با ا

د در برابر کار ب یکار خوب اخلاق یمعن نیدر ا یعنیبود، یمفهوم اخلاق کیشد میآنچه در گذشته از مفهوم حق اراده 

 نیا ایکه آ بود نیقرص نان را دارد منظورشان ا کیحق برداشتن  یکس ایآ فتندگمی یگرفت؛ مثلاً وقتمیقرار  یاخلاق

 یمفهوم حق از دوران رنسانس به بعد است که معنا ر؟یخ ایدهد میانجام  یخوب ایدرست  یمورد کار اخلاق نیفرد در ا

از حق  یاقع وقتدر و د،یجد وممفه نینداشته باشد. در ا نهیشیهشتصد سال پ ایاز هفتصد  شتریب دیکه شا ابدیمی دیجد

آن  یادعا میبدان میخواهمیبلکه  م،یارائه کن یکه از عمل فرد مورد نظرمان قضاوت اخلاق میقصد ندار م،ییگومیسخن 

ه ب ست؟ین ایقابل دفاع است  یو ادعا میتصم کیانجام آن عمل،  یفرد برا میفرد درباره عمل مزبور و صرف تصم

حق، تحت عنوان مفهوم حق داشتن، در مقابل مفهوم حق بودن که در دوران گذشته به کار  دیمفهوم جد» گریعبارت د

قضاوت  میخواهمیفرد گرسنه حق برداشتن نان را دارد ن ایکه آ مییگومی یوقت د،یمفهوم جد رود. درمیرفت به کار می

فرد اجازه  نیاساساً ا ایکه آ میبحث را مطرح کن نیا میخواهمیبد است، بلکه  ایخوب  یکه خود برداشتن نان عمل میکن

مفهوم  گمانه تحول«ر؟یخ ایکند می تیاقدام او حما نیاز ا ییو قضا یاسیقوه و نظام س ایو آ ر؟یخ ایرا دارد میاقدا نیچن
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 قیقحدر ت شهیاز آن که ر شیاروپا، بمیاز حق در دوره رنسانس عل دیمفهوم جد ییدایحق از حق بودن به حق داشتن و پ

 ندیباشد، برآ ینگره ا نیمندانه به چن شهیاند یابیداشته و ره  ینیردیو غ ینیو نصوص د یحقوق ،یو مطالعه متون فقه

است. همه آنان که  یدوره روشنگر یو تجربمیعل یغرب و ره آوردها اتیبه مدع یافراط یفتگیو ش یسونگر کی

به یمکاربرد حق در فقه و حقوق اسلا نیشتریدانند که بمی نددارمیو حقوق اسلا یفقه راثیبه م یاندک وقوف و آگاه

 عوایأط»چون:  یاتیاست. از باب نمونه در آ یحقوق یمعنا نیحق هم یکاربرد یمعنا نیحق داشتن است و نخست یمعنا

)حق  یساس( که از حقوق ا115)آل عمران/ «الأمر یو شاورهم ف»( و 51)نساء/ «الأمر منکم یالرسول و أول عوایالله و أط

جعل الله لکم  یولاتؤتوا السفهاء أموالکم الت» هیو آ دیگومیبر مردم( سخن  تیمردم بر حکومت و حق حاکم

 حقوق از که( 31/نور)”جلدة نیبأربعة شهداء فاجلدوهم ثمان أتوایالمحصنات ثم لم  رمونی نیوالذ» هی( و آ5)نساء/«اماًیق

( که 141ساء/)ن «لاًیسب نیالمؤمن یعل نیالله للکافر جعلیو لن » هیآ نیکنند و همچنمی تیحکا یو خانوادگ شخصی

ـ  یکه از حقوق شخص یگرید اتیو روا اتیآمیو تما دیگومیرا باز میاسلا یالملل نیب یاز قواعد و حقوق کل یکی

و  یرزشا یمعنا ودر آنها به کار رفته است  یحق به مفهوم حقوق ند،یگومیسخن میاسلا یالملل نیو ب یداخل ،یعموم

 .ندارد یاخلاق

 استیمشترک حقوق و س یمبان -3

و نوع انسان  فیبشر و انسان است، تعر ،یو عمل ینظر استیآن رو که محور و موضوع هر دو دانش حقوق و س از

 تیهو سرشت، نش،یرود. آفرمیفرض آن به شمار  شیو پ استیمشترک حقوق و س یو مباد یاز مبان یکی ،یشناخت

ون هستند که بر چندوچ ینیادیبن یها نهیزو حرکت انسان، گ یزندگ یینها تیبشر، سعادت و شقاوت او، فرجام و غا

خ ها و گذارند. پاسمیاثر  ،یاسیسرنوشت، نوع نظام س نییحق تع ،یچون حق رأ یاسیاز جمله حقوق س یحقوق انسان

 به وجود آورده است خیرا در گذر تار یا ژهیو یاسیو س یشده نظام حقوق ادی یاز مقوله ها کیمتفاوت به هر  ینگاه ها

 ی. تنوع مطالب و نگرش هارفتیسمت و سو خواهد پذ یبر شالوده انسان شناخت استیحقوق و س ز،ین سپ نیو از ا

رض ف شیاز پ یریرپذیو شدت و ضعف تأث زانیهر چند که از رهگذر م یاسیس ینظام ها یچند گونگ زیو ن یحقوق

 دهیناد یاسیو س یحقوق یها میرژ زا کی چیتوان در همیرا ن یریپذ ریتأث نیمتفاوت است، اما اصل ا یانسان شناخت

: دیگومی تاسیبر س ینوع انسان شناس ریدر تأث یسیانگل استمداریو س لسوفیم( ف1892ـ1191انگاشت. برتراند راسل )

است  نیا اصول عامه نیتر جیاز را یکیاند.  قتیاز حق یلطف است که عار یسخنان ب ریتحت تأث یادیمقدار ز استیس»

 یکند و در لابه لایماستدلال  یانسان عتیبودن طب الیس ی. او سپس براستین ریرپذییتغ یانسان عتیطب ند،یگومیکه 

استوار  یشرب عتیطب یریرپذییتغ ایانگاره ثبات و  هیکند که بر پامی ادی یو حقوق یاز قواعد اجتماع شیاستدلال خو

مردم  انی. در مدانینمامیانسان[ را  عتیطب یریرناپذییاعتقاد ]تغ نیا یپوچ ،یمطالعه در علم انسان شناس نیاست. کمتر

د شوهر هستند. هر زن چن رتریدهند فق لیخانواده کامل تشک کیکه بتوانند  نیاز ا شتر،یتبتّ از آن جهت که مردان، ب

. ستین ندتریناخوشا ایدن گرید یجا چیآنها از ه یخانوادگ یدارند زندگمیابراز  احانیحال بنا بر آنچه س نیدارد و در ع

فوان در عن ییایاسترال یهامیخورد. بومیبه چشم  رمتمدنیغ لیاز قبا یلیدر خ همانیم کیعمل قرض دادن همسر به 

از قدرت  یدارند به مقدار معتنابه شیکه در پ یکه در طول زندگ رندیگمیقرار  یتحت چنان عمل ناراحت کننده ا یجوان

است، در  یانسان عتیبر خلاف طب یکه عمل یکه تازه متولد شده، در حال یدکاسته خواهد شد. کشتن نوزا شانیا یجنس

اخته نشده شن تیبه رسم یوحش لیاز قبا یبعض انیدر م یخصوص تیبود. مالک جیکاملاً را تیحیقبل از مس یسالها

 یعنم نیاست ـ بد گریمتعدد د یاز مثال ها یراسل ـ که خود بخش اندک یشده از سو ادی ینمونده ها ادکردی 4«.است

 نیسقط جن یمردان، آزاد یبرامیناباور شدن دائ یزنان، حق جراح یبرا یشناختن حق چند شوهر تیاست که به رسم
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چون امور  ،یو عموم یساختن اقتصاد اشتراک نیگزیو جا یخصوص تیمالک یـ الغا یلیزنده و کشتن نوزادان ـ به هر دل

ندارد(  ینیثابت و مع یها شیخواسته ها و گرا یبشر عتیکه طب رای)ز ستندین یانسان عتیمعارض و ناسازگار با طب

 ،یوادگخان یآنها نظام حقوق یشوند و بر مبنا رفتهیکشورها و ملت ها پذ یقانون گذار یدستگاه ها یتوانند از سومی

نسان، اصل ا عتیبودن طب الیراسل در س یادعا یو نادرست یشود. گذشته از درست یزیر یپ نینو یو اجتماع یاقتصاد

 نیسبب در ا نیاست. از ا ریناپذ دیترد قتیاز آن سخن گفته است، حق یکه و است،یبر حقوق و س یانسان شناخت ریتأث

روشن  افتیه رهتا ب م،یپردازمی استیو سرشت انسان بر حقوق و س نشینوع نگرش به آفر ریتأث یاجمال یبخش به بررس

 نشیانسانها در آفر یوحدت ذات ای ز،ی. تمامییآ لیدو دانش بر نوع معرفت و شناخت از انسان، نا نیا یاز استوار یتر

و ساختار  ستمیر سب رگذاریمشترک و تأث یاز مبان گرید یبرخ یو برتر یبرخ یذات یستیچ ایو  نشیانسانها در آفر یبرابر

 نییرو یرا نما نژادها یکه گوناگون یو حقوق موضوعه است. اندک نبوده اند کسان یعیطب ینظام حقوق زیو ن یاسینظام س

قرار  عمل و حقوق یتفاوت ها را مبنا نیو حقوق ا استیس ندیانگاشته و در فرآمیو ذات انسانها  نشیآفر یگوناگون

 ینژادها»کتاب  از یدر فصل ،یسیروبرت ناکس، پزشک انگلکرده اند. می شنهادیرا پ یو حقوق یاسیس سمیداده و فاشمی

 من خود بوده اند. چرا؟ دیهمواره برده برده داران سپ ک،یتار ینژادها ن،یرید یاز زمان ها: »سدینومی« بشر کیتار

 5«.اشدموجود ب کیتار یدر همه افراد نژادها یروح یآن پست جهیو در نت یبدن یپست ینوع دیکه با شمیاندمی نچنی

 فرادست و فرودست. ناکس هیخواهد داشت؛ لا هیدو لا یعیبه طور طب دیآمیبر  ینگرش نیکه از دل چن ینظام حقوق

را  ایتالیحق است که نژاد اسلاو ا نیهم روی زور همواره موجد حق بوده است خ،یادوار نوشته تار نیاز نخست: »دیگومی

را  یالشم یکایقدرت و زور، آمر یعنیحق،  نیدارد. با هممیبر  انیرا از م تیبخش بشر نیتر فیشکند و شرمیدر هم 

 الاتیافراد ا یعنی. اعقاب ما میمتعلق بدانان بود درآورد عتاًیطب کایاش که آمرمیبو یو آن را از دست نژادها میگرفت

سخن  یبشر ینژادها یاز نابرابر زین یونانی شمندانیاند 6«.کردند رونیزور، ما را از آنجا ب یعنیمتحده با همان حق، 

ق( چون 384ـ322قلمداد کرده اند.ارسطو ) یو نظام حقوق یاسیس ،یمدن ،یاعاجتم یگفته و آن را اساس ساختار نهادها

عملکرد حکومت و حقوق  وهیبنده اند. در ش گرید یآزاده و گروه انیاز آدم یبرخ عتیطب نیباور داشت: به حکم قوان

 یاهوو م یعیطب ینابرابرارائه داد که با  یفیتعر یو عدالت برخاست، اما از دادگر یروندان،هرچند به دفاع از دادگرشه

 نیم چنه یبه راست»افزود: « است یهمان برابر یدادگر»آنان که گفته اند: فیرهگذر بر تعر نیافراد سازگار افتد. ازهم

را  یابرابربه ن یدادگر فیتعر زیو ن«. است یکه با هم برابر باشند، دادگر یکسان یهمه، بلکه برا ینه برا یاست، ول

« عدل است. نیمردم نابرابر ع یهمه بلکه برا ینه برا ینابرابر یسخن درست است، ول نیباز ا: »تناتمام انگاشت و گف

 رشهروندانیرا به دو گروه شهروندان و غ یاسیقلمروس کیمردم به طبقات پست و برتر، ساکنان  میارسطو بر اساس تقس

نست. دامیبرخوردار ن یرا از حقوق شهروند نشهروندا ریکرد و غمی بندی دسته(  وران و شهیپ گانگانه،ی)بندگان، ب

را  انیداند اما بربرمیرا در جنگ روا ن یفاضله خود، گرچه برده گرفتن سربازان آتن نهیدر مد زیق.م( ن429افلاطون )م 

 یماهو و یر ذاتنابراب دگاهیکند. در برابر دمی بیفاضله را به برده گرفتن ترغ نهیداند و شهروندان مدمی یبردگ ستهیشا

انسانها دفاع کرده و  یو ذات یاز وحدت ماهو یآسمان انیو جمله اد یوران و مکاتب بشر شهیاز اند گریانسانها گروه د

 دگاه،ید نیندانسته اند. طرفداران ا یو ماهو یفیتفاوت ک لیرا دل یکیولوژیزیدر اندام و ساختار ف یانسان یتفاوت نژادها

و  یمردم سالارانه که برآمده از رأ یاسیبرابر و نظام س یاز نظام حقوق استیسهم در عرصه حقوق و هم در عرصه 

قوق برابر کننده ح نیباشد سخن گفته اند و حکومت را حافظ منافع و تأم یاسیقلمرو س کیشهروندان میمشارکت تما

 که حاصل تلاش غرب یایدموکرات در دن یاسیس یحقوق بشر و نظام ها یجهان هیکرده اند. اعلام فیتوص تیهمه رع

روشن  یباشد از نمونه هامی و لیروسو، م و،یانسانها همچون مونتسک یذات یخوادهان و طرفداران تساو یآزاد یو آرا

از وحدت  حیقرآن، بارها به صورت صر یانیو متن وحمیاسلا انتید شهیانسانها است. در اند یذات یکسانیو معاصر تفکر 
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کم الناس اتّقوا ربّ هایأ ای»مبارکه:  هیآ نیآمده است؛ از جمله در ا انیسخن به م یبشر یهمسان نژادها نشیو آفر یذات

پروردگارتان  یمردمان! تقوا ای (1/نساء) ”و نساءً راًیخلقکم من نفس واحدة و خلق منها زوجها و بثّ منهما رجالاً کث یالذ

زوج هم جان و هم  نیو از ا د،یاز همان جان آفر زیو جفت او را ن دیجان آفر کیکه شما را از  یپروردگار د،یدار شهیرا پ

کند، میا انکار نها ر شیو گو یکیزیتفاوت نژادها در ساختار ف تیپراکند. قرآن واقع یتیبر پهنه گ ارینوع، مردان و زنان بس

اسد: شنمی تیبه رسم انژاده ریبر سا ینژاد یبرتر هینژادها و نه ما یو ذات یتفاوت ماهو لیتفاوت ها را نه دل نیاما ا

مردمان! ما همه شما را از  ای 13/حجرات ”و جعلناکم شعوباً و قبائل لتعارفوا یالناس إنّا خلقناکم من ذکر و أنث هایأ ای»

گوناگون  یقرآن به نژادها ینگر کسانی. دیتا بازشناخته شو م،یها منشعب کرد لهیها و قب لیو به فام میدیزن و مرد آفر

آورده است، چنان که سهم مشارکت آحاد  یرا در پ انیآدم یبرا کسانی یآنها نظام حقوق یو ماهو یو وحدت ذات یبشر

آن خواهد  شتریب حیکه توض ینیو راهکار د یشنهادیپ یمطابق با الگوها یو اجتماع یاسیشت سسرنو نییدر تع یبشر

 .همگان به صورت برابر در نظر گرفته شده است یآمد ـ برا

 انسان یشگیو شرارت پ یرخواهیخ -1-3

وان بر دو تمیانسانها،  رخواهانهیخ ایشرورانه و  تیمنظر هو را از یانسان شناخت یها دگاهید یکل یبند میتقس کی در

وران  شهیاز اند ی: گروهکی. افتیرا در استیآشکار تفاوت آن دو نگاه بر دو حوزه حقوق و س ریتأث کرد و میدسته تقس

ا زور و که ب یاستبداد تیازحاکم استیشناسند، درحوزه سمیشه یخواه و فساد پ انتیخ ر،یشر یکه انسان را موجود

رنوشت س نییکرده. و درحوزه حقوق، حق تع یرا لجام زند، جانب دار تیرع شهیو شلاق نفس سرکش و شرارت پ زهیسرن

 وس،یروسنشناخته اند. گ تیمردم به رسم یرا برا یاسینظام س یو سامان بخش یو آزادانه در اقتدارده یو مشارکت اراد

نگره نام برد. توماس هابز  نیشاخص ا یا و چهره هاتوان از نمونه همیو هابز توماس را  اولیماک کولوین چه،ین

کارها و میمات یترس و سود شخص زهیکه تنها به دو انگ ستینگرمی یوانیانسان را ح ،یسی( متفکر انگل1588ـ1691)

 انیظالمانه است. از منظر هابز، در م کاریپ کی یاست که زندگ یبدان معن نیدهد و امیرا انجام  شیخو یها تیفعال

ونه سامان به هرگ یابیدست  یقابل تصور برا لهیتنها وس نیحق است، بنابرا ندهیزور، زا وانات،یح ریانسانها همچون سا

 لیترس و تما طرهیکه در س ییها وانیح رایزور است؛ ز ،یدر عرصه پرآشوب و در حال جدال جامعه انسانمیو نظ

ست که انسان ا عتیاز سرشت و طب یتصور نیچن انیافتد. بر بنمیکارگر ن شانیا یخودخواهانه قرار دارند، جز زور برا

و دو  ردیگمی یپ «اتانیلو»در کتاب  یاز هرگونه احساس و و عاطفه انسان یخود را عار یو حکومت یاسیس هیهابز نظر

دان خود که فرزن یاست، مانند مرد یعیکند: راه نخست، استفاده از قدرت طبمی انیبه قدرت حاکمه ب دنیرس یراه را برا

کنند  یچیرا دارد که اگر از فرمان او سرپ اریاخت نیا رایز رند؛یسلطه او قرار گ ریکند که در زمیو فرزندان آنها را وادار 

انشان از تباه کردن ج ادیسازد و به شرط انق خوداراده  عیجنگ، دشمنان را مط لهیبه وس یآنکه شخص ایآنان را بکشد و 

از افراد  یانجمن ایفرد  کیفرمان  ریبه ز تیو رضا لیخود توافق کنند که با م انیم انیآن است که آدم گریدرگذرد. راه د

ابز هر چند ه یسینامد. دولت تأسمی یسیو شکل دوم را دولت تأس یاو حکومت شکل نخست را حکومت اکتساب ندیدرآ

 یکه او برا یاعمال سلطه ا اریو اخت ازاتیبر مشارکت و اراده مردم را دارد، اما با امت یاز دولت مشروع و مبتن یصورت

 تیهو رییتغ یو مردم سالار او به حکومت استبداد کیو دموکرات یشمارد، حکومت به ظاهر انتخابمیبر  یدولت نیچن

 8ند.افراد را لغو ک مانیتواند پمین انیفرمانروا یاز سو یعمل چیه فرمانروامردم با  مانیپس از پ دیگومیدهد؛ چه او می

 یباک چیاو ه 1«.متهم سازد یتواند او را به ستمگرمیکس ن چیانجام دهد، ه شیخو یایکه با رعا یحکمران هر رفتار»

 ینها شکل منطقت جهیدر نت«. استبداد لازم است»او  یمبان هیبر پا رایاست؛ ز یاستبداد یدولت نیکند چن حیندارد که تصر

 ادی یبانفراگرد م است. یاعتراف دارد، سلطنت موروث زیسازگار است، چنان که خود ن زیهابز ن یحکومت که با نظام فکر
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و مطبوعات نظارت داشته باشد، انتشارات، ورود کتابها  انیدولت حتماً بر ب»که:  ابدیمیبروز  نیشده در ساحت حقوق چن

وجود  دیوجدان نبا ایو  یقضاوت شخص ،یفرد یآزاد لیاز قب ی. مهملاتردیقرار گ دیتحت سانسور شد دیوخواندن آنها با

 نیبرد دیاب اریشهر: »نیو فراتر از ا«.برکنده شود شهیاز ر دبای گردد قدرت پادشاه دیکه موجب تحد زیداشته باشد، هر چ

انسان  یعیبط ندیهابز برآ یحقوق انسانها از سو عییو تض دیاست و تحدیدر س ینگره استبداد نیا«.مردمش نظارت کند

 سفه هابزفل: »دیگومیدورانت  لیچنان که و بیترت نیو سرشت شرورانه انسانها است. بد رتیو باور به س یشناخت

 «.کرد یرا از نو صورت بند یاولیماک استسی

 یب عت،یبشر بر حسب فطرت و طب چهینگاه ن. از ردیگمی یگروه جا نیدرا زین یآلمان لسوفیم( ف1111ـ  1844) چهین

 نیا»شود: یمصورت بنا  نیبد چهین یحقوق شهیاند ،یاز انسان و سرشت انسان یمعرفت نیبست چن یرحم است. بر پا

که  انچن«.ستا یمناف تیعالم انسان شرفتیبا پ دهیعق نیا کسانند،یو ملل درحقوق  لیسخن باطل است که مردم و قبا

زبردستان و خواجگان و  یکیدو دسته باشند،  دیگردد؛ مردم بامیبرخوردار  ریز یاو از شاخصه ها یاسیس شهیاند

 دیتوانند و بامینه بدان سبب است که انسانها خود  نی. و ارانیفرودستان و بندگان و فرمان پذ گریو گروه د ان،یفرمانروا

 دهیآفر فرمان بردن یبرا گریو دسته د یو فرمانده یبزرگ یبرا یگروه نشیآفرکنند، بلکه از آن رو که در نظام  نیچن

 یارکردک ان،یو ناتوا ردستانیاند، ز نشیوجود و آفر تیاست، آنها غا انیو توانا رومندانیشده اند، اصالت و شرف از آن ن

 دیبامیاند  مردم تیاکثر حافظ توده و انیواکه دولت و فرمانر دهیا نیباشند. ا رومندین انیندارند که ابزار فرمانروا نیجز ا

 15«.ارتر باشندو کامک رومندترین شتریهرچه ب دهیآن است که گروه نخبه و برگز یبرا تیکه اکثر میوارونه شود و باور کن

 رخواهانهیو خ کیسرشت ن یاست که انسان را دارا یکسان دگاهیانسان، د یوجود هیرمایدو: نگاه دوم در باب سرشت و خم

 طیمح ،تیترب ندیاو را برآ یها یها و زشت یانگارند و ستمکارمی رتیس کین کسریرا میآنان که آدشناسند؛ چه می

سراغ میشرورانه در وجود آد یها شیکنند، و چه آنها که گرامی یمعرفمیاز نهاد جان آد رونیب رعواملیو سا یاجتماع

 یگران هشیداده اند. اند صیتشخ ییرگرایو خ یسودرسان ،یکیرا نمیو سرشت غالب در فطرت آد یدارند، اما حرکت کل

ام مردم از نظ یاسیس شهیدر اند نانی. ارندیگمی یگروه جا نیدر ا لیو جان استوارت م ویچون جان لاک، روسو، منتسک

م( 1632 ـ 1914شمارند. جان لاک )میرا  یاریبس یکنند و در عرصه حقوق، موارد و مسائل حقوقمیسالار دفاع 

الار و مردم س یها تیسرچشمه و الهام بخش حاکم یو یاسیس یها شهیکه افکار و اند یسیخواه انگل یآزاد لسوفیف

 یب ندهنیاند و محصول اراده آفر یخلقت اله یبود، معتقد بود: افراد بشر شاهکارها کایدر انگلستان و آمر کیدموکرات

 16ان آمده اند.جه نیصنع او به ا جهیو در نت تیمطلق هستند که در اثر مش اکمح نیافراد بشر بندگان امیدانا. تما تینها

 یاسیس یها تی. حاکم1قرار است:  نیشود از امی دهیبذر انسان شناسانه در تفکر لاک چ نیکه ازا یثمره و محصول

د آنها و وجو رندیگمین یجا یدر قالب شاهکار اله ستندیخودخواهانه خود ن یخواسته ها یارضا یکه جز در پ یاستبداد

. قدرت حکومت، 3مردم اند.  ،یاسی. مرکز و خاستگاه قدرت س2ندارند.  تیاست، پس مشروع عتیطب نینقض آشکار قوان

. مردمان هر زمان خواستند قدرت 4و حقوق افراد است.  یآزاد ،یزندگ انتیو در جهت ص یتنها در خدمت منافع بشر

 یها شهیکرد و همخوان با اندمی یکه لاک از آن جانب دار ی. نظام حقوقرندیگمیواگذار شده به دولت را باز پس 

 کیاصل تفک .دیحقوق مصوب گرد هیبه صورت اعلام کایمجلس آمر نینخست هیو انسان شناسانه اوست، در اعلام یاسیس

ه از لاک ک گرینقل قول د نداست. چ هیآن اعلام یموارد حقوق نیتر یو مذهب از جمله اساس شهیاند ان،یب یقوا، آزاد

 یبرا» کند:میروشن  شتریاست افکار او را ب دهیدر آنها بر هم تن یو یو انسان شناس یحقوق ،یاسیس یها شهیاند

هستند،  یو مرحله ا یدر چه وضع یعیکه مردم به طور طب مینیبب دیو انتزاع آن از منشأش با یاسیشناختن حق قدرت س

خواهند انجام دهند و با شخص خود و میکه  یهر عمل عتیدارند که در حدود قانون طب لکام یآزاد یتیو در چه وضع

«. داتکا داشته باشن یگریبر اراده شخص د ای رندیاجازه بگ یآنکه از کس یخواهند بکنند؛ بمیخود هر چه  ملکیما
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شود، یماز آن برخوردار ن یگریاز د شیکس ب چیمتقابل است و ه یتیکه در آن هر قدرت و حاکم یحالت تساو نیهمچن»

 ینوع و مقام تعلق دارند و همه با هم از بدو تولد دارا کیکه به  یکه موجودات ستین نیمسلم تر از ا زیچ چیچون ه

 یگرید ردستیز ایکدام تابع  چیبرابر باشند و ه یگریبا د کیهر  دیهمانند هستند با یعقل یمشابه و قوا یعیطب ازاتیامت

و  یآموزد که چون همه مساومیکند میکه همان قانون است به نوع بشر که جز به حکم عقل عمل ن لو عق«. نباشند

به  ییکه گو یوارد کند. لاک در گفتار یلطمه ا گرانیومال د یبه جان و سلامت و آزاد دیکس نبا چیمستقل اند، ه

تر است؛  یبلکه احتمال عکس آن قو ست،ین انهانسا انیم زیحالت جنگ و ست یعی: وضع طبدیگومیهابز نظر دارد  دهیعق

موضوعه  نیرا خاستگاه قوان یعیطب نیم( قوان1991ـ  1681) ویاست. منتسک یبشر، حالت صلح و آشت یعیحالت طب یعنی

ه از هستند ک یضرور یمفهوم ممکن خود، عبارت از روابط نیبا گسترده تر ن،ی: قواندیگومیشمارد و میو مقدم بر آن 

 یانسان عتیو طب هرینگرش به س نیبا الهام از ا ویمنتسک یو نظام حقوق یاسیس شهاندی.  شوندمی یموجودات ناش عتیطب

پس  یـ که اندک زمان یمکتب بشردوست نیطن دیگومیسخن  شیخو یاز احساس قلب یکه ومی. هنگاردیگمیشکل 

دالت ع شیبر ضد استبداد و قدرت مطلقه و در ستا بارهارسد. او میسراسر اروپا را در بر گرفت ـ از آن به گوش  یاز و

 یداستبدا یکند و آن را از لوازم حکومت هامیرا نکوهش  یبردگ هیبر خلاف ارسطو نظر ویگفت. منتسکمیسخن 

را  یحکومت آزاد نیدر ا یاسیس یبردگ رایآسان است؛ ز اریخود را فروختن بس یاستبداد یدر حکومت ها»شمارد: می

مرد را مردود ش یاو استدلال ارسطو بر نظام برده دار«.باشدمین تیرع تیغلام بدتر از وضع تیوضع»و  «کندمینابود 

 یشورهادر ک یرو به نظر و نیاز ا« غلام. یدارد و نه برا دهیارباب فا ینه برا ست،یبالطبع خوب ن یبردگ»و ابراز داشت: 

که در  چنان»نمود.  فیاو را ضع اتیانسان را از پا درآورد و روح یستینبا رایوجود داشته باشد؛ ز یبردگ دیمشروطه نبا

گر  شهیم( اند1998ـ  1912ژان ژاک روسو )«.است یبر خلاف اساس و روح دموکراس یبردگ یدموکراس یحکومت ها

 دیگومی خنشناسانه خود س یاز خاطرات خود که در آن از سطور برجسته و درشت تصورات هست یدر فراز یفرانسو

است که او را به صورت موجود  یاجتماع یاست و فقط نهادها یموجود خوب عتاًیانسان طب: »سدینومیدرباره انسان 

 شهیاند یمشترک بشر تیانسانها در هو یو برابر یانسان عتیسرشت و طب یانگار کیروسو با ن«.آوردمیتبهکار در 

 یتیق حاکمح یعیاز افراد به طور طب کی چیاز آنجا که ه: »دیگومیکند و می ریتصو یرا در قرارداد اجتماع شیخو یاسیس

و توافق افراد، اساس همه حکومت  تیرضا نیبنابرا ست،ین یوجه موجد حق چیندارد، و چون زور هم به ه گرانیبر د

تار هد و در رفدمیشکل  رییتغ یبه مدن یعیبشر از وضع طب یاست که زندگ یحکومت نیچن هیدر سا«.مشروع است یها

از دست  ی. آنچه انسان با عقد قرارداد اجتماعردیگمیهوا و هوس را  یگردد و حق، جامی زهیغر نیعدالت، جانش ان،یآدم

قرارداد  لهیتواند به دست آورد و نگاه دارد، و آنچه به وسمیاست بر هر آنچه  یو حق نامحدود یعیطب یدهد آزادمی

اد قرارد نیا تیاست که در تصرف اوست. روسو در پاسخ ماه ییزهایهمه چ تیحق مالک و یمدن یکند آزادمیکسب 

کند. اولاً چون هر میکه دارد به اجتماع واگذار  یخود را با همه حقوق یاز افراد کل هست کیهر : »دیگومی یاجتماع

ست ا کسانیهمه  یچون وضع برا اًیخواهد بود ،و ثان کسانیهمه  یبرا یبخشد وضع زندگمیخود را  یهستمیفرد تما

از ما وجود و قدرت خود را تحت  کیکلام: هر  کیکند. و در  جادیا یمزاحمت گرانید یکه برا ستیکس ن چیبه سود ه

کل در جمع خود  نفکیرا به عنوان جزء لا یو هر عضو میگذارمیبه مشارکت  یاراده همگان هیعال یرهبر

در زمره  یهر چند در مشرب فلسف یسیانگل یحس گرا لسوفیم( ف1816ـ  1893) لی.جان استوارت م«میریپذمی

 نییتع شیبر آن است که انسان سرشت و فطرت از پ شیخو یرهگذر در انسان شناخت نیتجربه گراست از هم لسوفانیف

طرت و ف پس سرشت رد،یپذمیمشخص  یاست که سمت و سو یخارج یها تیشده ندارد، بلکه در معبر تماس با واقع

از  زانیم نیاست. هم یافتیو در یاکتساب یانسان یخصلت هامی. تمارانهیخواهانه است و نه شر کیانسان در آغاز نه ن
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گان در هم یبه آزاد شیخو یو حقوق یاسیکشاند که در نگرش سمیآن  یرا به سو لیم ،یفطرت انسان یانگار کین

 د.ابراز تنفر و انزجار کن انیآدم یو نابرابر حقوق یاسیس یاهاآورد و از تنگن یرو یاجتماع تیریو مد استیعرصه س

 قرآن دگاهیانسان از د تیهو -2-3

 ،یته است، و نه موجود یجبر ریساخته و محکوم سرنوشت و تقد شیتماماً پ ینه موجود یو قرآن ینیدر نگرش د انسان

استعدادها  لات،ی( بلکه انسان سرشار است از تما6/امتی)ق«یسد ترکیالأنسان أن  حسبیأ»رها و به خودواگذار شده 

 ،یختگیآم نی(، اما در ا1ـ8شمس/«). فألهمها فجورها و تقواهاهاو نفس و ما سوّا» رانهیو شر رخواهانهیخ یها زهیو انگ

 یکین و ریانسان خ هیرمایمسلط در خم یریکه جهت گ نیاست. اثبات ا یکیکمال و ن ر،یو جانب غالب، خ یریجهت گ

کمال  نخداوند به عنوا یبه سو یفطر شیگرا یانسان را دارا یقرآن اتیاز آ ی. گروه1است:  سریراه م نیاست از چند

ربّک کدحاً  یالإنسان إنّک کادح إل هایأ ای» 31روم/ «هایفطر الناس عل یفطرت الله الت»کند: می فیمطلق توص ریو خ

اژه . ودیرس ی!؟ پس بدو خواهیپروردگارت؛ چه کوشش یبه سو ییخت کوشاانسان همانا تو س یا 6انشقاق/ «هیفملاق

است.  از منفور زیگر ایبه مطلوب  دنیرس یبرا یو بدن یذهن یاو مؤثر با کار بست همه قو وستهیکوشش پ« کدح»

محض  ریو همواره و سخت، پروردگار انسان است که منشأ کمال و کمال مطلوب و خ وستهیتلاش پ نیمطلوب در ا

 دیبامیسان ان انهیو کمال جو رخواهانهیخ شیکوشش، گرا نیباشد که در ا نیتواند امی زیتلاش ن نیا یاست. علت سخت

 وزریبا آن جذبه ها بر آنان پ یجد یریکشمکش و تنازع و درگ کیبدخواهانه او بگذرد و در  یها شیکه از متن گرا

خاکدان چه افتاده  نیندانمت که در ا ریزنند صفمیتو را ز کنگره عرش  28.ردیرا در آغوش گ ییرغایگردد و کمال و خ

و لقد : »دیگومیموجودات سخن  ریاو بر سا یو برتر یاز کرامت ذات یانیو متون وح یقرآن اتیاز آ یگری. شمار د2است 

کرامت در سرشت  نیاگر ا (95اسراء/) ”لایممّن خلقنا تفض ریکث یالبرّ و البحر و فضّلناهم عل یآدم و حملناهم ف یکرّمنا بن

 زین وانیو ح ستین باتن ست،یوجود دارد، نشانگر آن است که انسان جماد ن یاز هر عمل و رفتار شیو ذات انسان پ

و إذ . »نشانده است نیدر زم یخلافت اله ریاو شده و او را بر سر یبرتر هیاو ما ریو خ کیبلکه نهاد و سرشت ن ست،ین

 یانسان بر شرارت و بدخواه کیو فطرت ن رتیچه اگر س( 35بقره/) «فةیالأرض خل یجاعل ف یقال ربّک للملائکة إنّ

انسان را با سوگندها و  نشی. خداوند در قرآن آفر3. دیگردمیپروردگار ن ینیو جانش تبود، سزاوار خلافمین رهیاو چ

 «مین تقوأحس یلقد خلقنا الإنسان ف»و ممکن به حساب آورده است:  سوریم نشیآفر نیمکرر ستوده و برتر یدهایتأک

 هیدر آ نیر ا. افزون بستیانسان ن ژهیواندام،  یچه قوام و استوار ست؛یاندام و بدن ن ییبایانسان به ز میحسن تقو 5/نیت

برگشت اولاً نشان  نیا( 6/نیت) «نیسافل ثمّ رددناه أسفل»دهد: میانسان خبر  یبرا ییقهقهرا هریس کیدوم خداوند از 

 یگو بزر یو بلند ییوالا یراه نخست انسان به سو نکهیدر حرکت بوده است. دوم ا یراه یدهد که انسان به سومی

 نیطبع نخست یمقتضا ن،یآن رفتن نخست نکهیاست. سوم ا یقهقهرا و تنزل و پست یبازگشت به سو نیابوده است. و 

« ثمّ»ت واژه انسان اس یبرا یو حالت ثانو یاصل هیبرگشت و پشت کردن سو یو دناءت، نوع یانسان، و بازگشت به پست

 نیبرتر به شیکه انسان در نهاد و سرشت خو ندفهمامیمبارکه  هیسان آ نیدهد. بدمیرا خبر  ریاخ تیهر دو خصوص نیا

 رتیانگارانه قرآن و اسلام ازس کیشده است. نگرش ن دهیدارد آفر یو علو و رفعت و تعال یکمال ریکه حرکت و س رتیس

 از آن جهت که یآورده است. افراد انسان یبرابر را در پ یفرزندان آدم، نظام حقوق یو کرامت و شرافت جملگ یانسان

 یافراد انسان اتیح ریدر مس یحقوق یندارند، تفاوت ها گریکدیبر  یازیهرگز تفاوت و امت یعیهستند، در حقوق طب نانسا

بر  یکی ازیتواند اختلاف در حقوق و امتمیانسانها ن یبرابر و متساو عتیطب رایز د؛یآمی دیعملکرد خود آنها پد هیو از ناح

نگرش در  نیانجامد. چنان که امیلاجرم به وحدت حقوق  عتیو طب تدر سرش یگانگیرا برتابد. وحدت و  یگرید

داره امور و ا یاسینهد، همگان در نظام سمی یرا بر جا شیخو ریتأث زیو سامانه قدرت ن یاسینظام س ،یاجتماع تیریمد
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با آنان  یجتماعا درکارهای و( 151/عمران آل) ”الأمر فی شاورهم و »حق مشارکت، دخالت و نظارت دارند  یاجتماع

و  ستین سریمربوطه م یها یستگیبدون داشتن با یو زمامدار یرهبر ،ینید های نظام در که است درست مشورت کن

 یمنصوب ازجانب وح شگانیشود، اما از آن سبب که در فقدان عصمت پمیاز انسانها شمرده  یا ژهیتنها از آنِ گروه و

 هین آراتواند خود را بدامیباشد و هر کس میدر دسترس عموم انسانها  یاسیس یرهبر ستهیبا طیکسب شرا نهیچون زم

مردم  یاسینظام س قتیرا از حقمیبه حساب آورد و چنان نظا ژهیگروه و یبرا یازدهیامت یرا نوع شود آنمین د،یارایها ب

 .سالارانه به دور انگاشت

 تاسیس منابع مشترک حقوق و -3-3

بخش  تیکه اعتبار و مشروع یقواعد حقوق شیدای. مبنا و سرچشمه پ1کاربرد دارد:  یدر دانش حقوق به دو معن منبع

 مفهوم هرگاه از منابع نیشود. در امی ریحقوق تعب یرود و از آن به منابع ماهومیبه شمار  زین یحقوق نیقواعد و قوان

منبع  اریرسند؛ زمیمشترک  یهر دو به سرچشمه ها نیکه ا تاس یمعن نیرود به امیسخن  استیمشترک حقوق و س

 یاسیس ینظام ها زیو ن یاراده مردم؛ در مکاتب حقوق ادار ایاراده حاکم است و  ای است،یو خاستگاه حقوق و س

از اراده برتر حاکم سرچشمه  یدر عرصه داخل ییو فرمان روا استیروش و اسلوب س زیو ن یقواعد حقوقمیرمردیغ

منبع  دولت ها، یاسیو تعامل و روابط س یالملل نیگردد. در حقوق بمیو فرمان بران الزام آور و اجرا  تیو بر رع ردیگمی

 ی. در نظام هادیآمیبه اجرا در  زیاراده مشترک دولت ها است که از خود آنان صادر و بر خود آنان ن است،یحقوق و س

حقوق  منبع زد،یخمیبر  یاجتماع یزندگ اتیو مقتض اتیاز ضرور یقوقکه قواعد و مقررات ح یو اجتماع یوضع یحقوق

ـ است،  یاز حقوق انسان ـ حقوق اساس یمنظر بخش کیکه خود از  یاسیس میکننده چارچوب و اسلوب رژ نییتع زیو ن

 یحقوق امنظ یخاستگاه و منبع ماهو یدیو توح یاله یاسیو س یحقوق یجوامع است. در نظام ها یو ضرورت ها ازهاین

 ،یحقوق یمجموعه ها یرونی. قالب و شکل ب2تنها اراده خداوند است.  یو الزام بخش یمنشأ اعتبار ده زیو ن یاسیو س

وق . اشتراک منابع حقدیآمیدر  یهر چه باشد سرانجام به صورت قواعد و مقررات حقوق یخاستگاه و آبشخور قواعد حقوق

د که داشته باش یاسیو س یهم زمان دوکاربرد حقوق یاست که مجموعه ا ینمع نیمفهوم، بد نیو بر اساس ا استیو س

و  یاسیساختار قدرت و اسلوب و چارچوب نظام س یسو گریجامعه را و از د کی یقالب و شکل نظام حقوق ییاز سو

و مقصود از  تکاربرد دوم مراد اس نیغالباً هم دیآمی انیدولت را دربرداشته باشد. هرگاه سخن از منابع حقوق به م

ان که گذشت چن زین نیشیاست. هر چند که در مفهوم پ یمعن نیهم زینوشتار ن نیدر ا استیاشتراک در منابع حقوق و س

 ژهیبه و یادو استبد تریتوتال یجز در نظام ها استیرسند. حقوق و سمی کسانیبه خاستگاه مشترک و  استیس حقوق و

و هم  یلالمل نیب یکه هم دربردارنده حقوق داخل ابدیمیسامان  یاساس نیو قوان اهبه صورت نظام نامه یدر حقوق اساس

از  ی. البته در پاره ادیگومیرا باز  یاسیس میحکومت و رژ یها تیو صلاح اراتیاخت ف،یوظا یابی تیمشروع یهاراه

به  استیو شکل حقوق و س لبقا ،یمجموعه به صورت مکتوب و نوشته وجود ندارد و عرف و منش اجتماع نیکشورها ا

رف قانون و ع یبشر یدر نظام ها استیحقوق و س یمنبع به مفهوم دوم برا نیتر یاصل بیترت نیرود. بدمیشمار 

لمرو ق کیدر ارتباط با افراد  یاز جانب ملت ها و جوامع انسان دهیکاربرد، شامل روش و اسلوب برگز نیاست. عرف در ا

. رندیگمی شیدر پ یاسیو س یحکومت یاست که مقامات و نهادها یاسلوب و روش زیو ن یالملل نیتعامل ب ایو  ییایجغراف

اب( و روش )کت یآسمان عیشرا است،یحقوق و س یاسلام، قالب و منبع اصل انتیاز جمله د یانیو وح یآسمان یدر نظام ها

جرا کننده آن و ا رگریسو تفس گریو از د عیراآن ش رندهیسو گ کیاست که از  یرهبران یگفته ها زیو اسلوب و رفتار و ن

 تیمشروع و زندیخمیبر  یدو منبع اصل نیاز متن هم قتیوجود دارند که در حق زین یگرید یهستند )سنت(. منابع فرع
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توان از عقل و عرف نام میآنها  نیهستند که در شمار مهم تر یدو قالب اصل نیوامدار هم زیرا ن شیخو یابیو اعتبار

 .دبر

 حقوق و سیاستقرآن و منابع مشترک  -4-3

توان به مثابه اصلی ترین منبع حقوق و میمیاز قرآن کریم به عنوان مجموعه حقوق و نظام نامه سیاسی دیانت اسلا

سیاست نام برد. چنان که منبع بودن سنت و پاره ای دیگر از منابع فرعی حقوق و سیاست همچون عقل و عرف را از 

است و در حقیقت میمهم ترین آبشخور حقوق و سیاست اسلا« قرآن»انی کتاب وحی یک. قرآن .توان دریافتمیقرآن 

گردند، یا از میگیرند به نوعی به قرآن باز میرود ،چه سایر منابعی که مورد بهره وری قرار میاصلی ترین منبع به شمار 

یم نیز هست که به گونه مستق رهگذر حجیت و اعتباریابی و یا از ناحیه کارکرد مفهوم و محتوا. اهمیت قرآن از این جهت

و بی واسطه از مقام حاکم و فرمانروای اصلی هستی و مرجع قانون گذاری شایسته شرف صدور یافته است. دو دیگر 

 است. گو اینکهمیمذاهب و نگرش های اسلامیاینکه حجیت و اعتبار راهکردهای سیاسی و حقوقی آن مورد وفاق تما

در فهم آموزه های سیاسی و حقوقی، میان اندیشه گران اختلاف هایی وجود دارد، اما جملگی، اعتبار و دریافت خویش 

لقد أرسلنا رسلنا »گوید: میرا وامدار حجیت و اعتبار قرآن هستند. قرآن خود از این واقعیت کارکردی خویش سخن 

کتاب و میزان که فرآیند میفراخنای مفهو( 25حدید/)« یزان لیقوم الناس بالقسطبالبینات و أنزلنا معهم الکتاب و الم

دهد. افزون بر این، در عینیت بیرونی، بخش بزرگی از میعدالت را در پی دارد هر دو ساحت حقوق و سیاست را پوشش 

نشأ وضع و استخراج قوانین و قواعد تواند قاعده و قانون حقوقی به حساب آید و یا ممیآیات قرآن را آیات الأحکام )آنچه 

دهد. تحدید این آیات به پانصد آیه و یا بیشتر و کمتر از آن هر چند در گذشته و از ناحیه میحقوقی قرار گیرد( تشکیل 

شود هیچ یک از آمارها و نمودارهای ارائه شده در این باره میفقیهان و قرآن پژوهان صورت گرفته است، اما بی تردید ن

خن نهایی انگاشت؛ به ویژه آنکه دانش ها و پرسش های نوآمد در عرصه حقوق و سیاست هر روز بر گستره فهم را س

افزاید. با چنین نگاهی است که یکی از قرآن پژوهان معاصر میاندیشه گران دینی از متن قرآن و سایر متون دینی 

رسد، میآیه  2111به  511ریم، آیات الأحکام قرآن از اگر قرآن را برای ساختن یک جامعه سالم در نظر بگی»گوید: می

شود و قرآن بیشترین همتش را برای ساختن جامعه سالم به کار میچون مسائل اجتماعی و سیاسی، داخل در آن حوزه 

یخ رداستان های قرآنی، آیات مربوط به پیامبران پیشین و آن گروه از آیاتی که سنت های الهی در جوامع تا «.برده است

تواند خاستگاه قواعد حقوقی و اندیشه های سیاسی و دولت داری قرار میگوید از قلمروهایی است که میانسانی را باز

یده است، شناسایی گردمیگیرد. در میان همان شمار از آیاتی که تا به اکنون به عنوان منبع فقه )حقوق( و سیاست اسلا

ا، احکام اقتصادی و مالی و نیز احکام دولت داری، سیاست داخلی و خارجی، ده ها آیه بیانگر احکام مدنی، جزایی، قض

باشد. البته قرآن بر اساس دو ویژگی جهان شمولی و جاودانگی به جزئیات و فروع سیاست میو خصوصی میحقوق عمو

ایر ای جزئی را به سو حقوق نپرداخته است، بلکه تنها به راهبردها و هدایت کلی بسنده کرده و ریز کردن و دریافت ه

منابع و ابزارها که مهم ترین آنها سنت و عقل است وانهاده است؛ چه عقل نظری فردی و چه عقل عملی جمعی و عرف 

لقد کان لکم فی »( سنت گفتاری، و آیه 4ـ3نجم/«)و ما ینطق عن الهوی. إن هو إلاّ وحی یوحی»عقلائی. آیه های: 

شد. بخمیکند و مشروعیت و حجیت مینت رفتاری را دارای چنین کارکردی معرفی ( س21احزاب/«)رسول الله أُسوة حسنة

 «و لقد ترکنا فیها آیة بینة لقوم یعقلون»خواند: میچنان که در آیات پرشماری مردمان را به تعقل و خردورزی فرا 

الدواب عندالله الصمّ البکم  إنّ شرّ»( 12نمل/)« والنجوم مسخّرات بأمره إنّ فی ذلک لآیات لقوم یعقلون» 35عنکبوت/

را در ادراک معارف میو آیات بسیار دیگر، که از سویی صلاحیت و توانایی عقل و خرد آد( 22انفال/)« الذین لایعقلون

جام زند. کارهای پیشین انمیکند، و از دیگر سو بر آن دریافت ها و فهم ها مهر تأیید و اعتبار میمورد نظر دین، گوشزد 
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ن فرصت کند. در ایمیتنظیم و گردآوری آیات فقهی و حقوقی ما را از یادکرد آنها هرچند به عنوان نمونه بی نیاز  یافته در

إن ». منشأ حاکمیت: 1کنیم: میتنها به گروهی از آیات قرآن که در آنها از سیاست و حکومت سخن رفته است اشاره 

 فرمان او است، خدا آن از تنها حاکمیت و حکومت( 41/یوسف) ”ین القیمالحکم إلاّ لله أمر أن لاتعبدوا إلاّ ایاه ذلک الد

 حکم( 59/انعام) «الفاعلین خیر هو و الحق یقصّ لله إلاّ الحکم إن». است استوار دین این نپرستید، را او جز که است داده

. نقش مردم 2حق از باطل است.  کننده جدا بهترین و گویدمی باز را حق که اوست است، خداوند آن از تنها حاکمیت و و

با مردم در کارهای مهم )سیاسی و اجتماعی( مشورت و رایزنی ( 151آل عمران/)« و شاورهم فی الأمر»در حکومت: 

پذیرد. میکارهای مهم ایشان )مؤمنان( از راه مشورت و رایزنی حل و فصل ( 38شوری/)« و أمرهم شوری بینهم»کن. 

ان بجنگید، با همه مشرک( توبه/)« و قاتلوا المشرکین کافّة کما یقاتلونکم کافّة». شرایط و موقعیت های جنگ و صلح: 3

جنح لها و إن جنحوا للسلم فا»در برابر ائتلاف بین المللی( میهمان سان که آنان همگی با شما در جنگند. )ائتلاف اسلا

گر آنان دشمنان مسلمانان به صلح تمایل نشان دادند، شما هم بپذیرید و به خداوند توکل ا( 61انفال/)« و توکّل علی الله

جای تردید نیست که پیامبر)ص( در طول ده سال آخر زندگی خود در مدینه به تأسیس حکومت پرداخت  دو. سنت .کنید

 داخت و کارهایی چون جنگ و صلح،و خود به عنوان حاکم و فرمانروای سیاسی به رتق و فتق امور اجتماعی و سیاسی پر

بستن قراردادها، تدبیر امور معیشتی، قضایی و اجرای حدود، قصاص و سایر کیفرها و مجازات، که جملگی در قلمرو 

گیرد انجام داد. منشأ این قدرت حکومتی و اجرایی اگر آسمانی و بخشی از رسالت آن میوظایف نهادهای حکومتی قرار 

باور دارند، بدین معنی است که سیره ایشان، اعم از گفتاری و میکه معظم عالمان فرق اسلا حضرت بوده است، چنان

رفتاری منبع دریافت روش و اسلوب و ساختار نهاد سیاسی و حقوقی است و همچون سایر ابعاد و شئون رسالت وی تأمل 

وی یریت اجتماعی پیامبر را امری کاملاً دنیتابد. همچنین به فرض آ نکه منشأ قدرت و مدمیو درنگ در الگوگیری را بر ن

و برآمده از خواست و رضایت مردم بینگاریم ـ بدان گونه که برخی پنداشته اند ـ باز هم سنت گفتاری و رفتاری پیامبر و 

نظام سیاسی و حقوقی که وی در مدت ده سال حاکمیت خویش بر پاداشت، پیرو الهام و دریافت حقوق و سیاست 

؛ زیرا همان گونه که پیشتر گفتیم آیات قرآنی با صراحت تمام، هم اعتبار و حجیت گفتار پیامبر و هم حجیت استمیاسلا

تضمین حجیت و اعتبار ( 5و4نجم/)« و ما ینطق عن الهوی. إن هو إلاّ وحی یوحی»کند: میکردار و رفتار او را بیان 

آن محدود کرده اند؛ یعنی آنچه پیامبر به عنوان قرآن گفته های پیامبر)ص( از سوی خداوند را هر چند بعضی به قر

گوید سخنی از روی خواهش نفس او نیست، اماّ همان گونه که علامه طبرسی و بسیاری دیگر از قرآن پژوهان می

کند، مقصود همه سخنان پیامبر است؛ جز در آن موارد که به دلیل خاص از میگویند و اطلاق آیه نیز آن را تأیید می

یره این اطلاق خارج شده است؛ همچون گفتار و اعمال شخصی و خصوصی که پیامبر به عنوان یک فرد از افراد بشر دا

 در و اشکالمیتما در پیامبر رفتار و روش( 21/احزاب)”لقد کان لکم فی رسول الله أسوة حسنة»داشت. چنان که آیه: 

ی و پیروی از پذیر فرمان نساء سوره 81 آیه و کندمی معرفی آموزی معرفت و الهام منشأ را گوناگون های عرصه

 و گفتاری سنت سان بدین ”من یطع الرسول فقد أطاع الله»کند: میپیامبر)ص( را همان اطاعت از خداوند توصیف 

( ص)یامبرپ از پس معصوم امامان( رفتار و گفتار) سنت و مسلمان، اندیشمندان اتفاق و اجماع به( ص)پیامبراکرم رفتاری

رخی از اندیشمندان اهل سنت و جماعت، از منابع مشترک حقوق و سیاست ب نظر به صحابه سنت و شیعی، نگرش در

کند؛ چه در میتوان گفت، سنت، احکام و آموزه های حکومتی و قواعد حقوقی بیشتری نسبت به کتاب را بیان میاست. 

ین رو فهم و دریافت آنها آسان تر است، افزون بر این سنت، مسائل به صورت مشروح، جزئی و موردی آمده است. از ا

پس از رحلت پیامبر نیز ادامه یافت. شیوه برخورد و عملکرد زمامداران پس از پیامبر با مسائل سیاسی مینظام سیاسی اسلا

و قوانین و قواعد حقوقی به ویژه در زمان حکومت حضرت علی)ع( و در نامه ها، خطبه ها و فرمان هایی که آن حضرت 

 ه است. نکته شایان ذکر آن است که برخی ازبه والیان و نمایندگان سیاسی خویش نوشته است بر غنای سنت افزود
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نویسندگان معاصر در بهره وری از سنت تردید نشان داده اند؛ به این سبب که سنت بیشتر از رهگذر خبر واحد به دست 

ما رسیده است و خبرواحدِ غیریقینی شایستگی مبنا قرار گرفتن برای قواعد اساسی را ندارد. در مقام وضع قانون اساسی 

ز نیست به سنت خبر واحد مستقل عمل کنیم. مقصود از مستقل، خبر واحدی است که حاکی از احکام و اصول جای

رود پس از اثبات حجیت خبر واحد در جای خود تفاوت میجدیدی باشد که قرآن بر آنها تصریح نکرده باشد. ولی تصور 

 .ه اصل حجیت خبر واحد را نپذیریمتواند موجب تفاوت کارکرد خبر باشد؛ مگر آن کمیدر موضوع خبر ن

 عقل -5-3

شناسد. این واقعیت را گذشته از آیات و نصوص میفهم و دریافت های عقلانی را قرآن کریم دارای اعتبار و حجیت 

قرآنی و روایی بسیاری که در آنها از مردمان برای عقل و خردورزی در مسائل و موضوعاتی چون خداشناختی، هستی 

سوره  25خ شناختی، معادشناختی و سنت های حاکم بر تاریخ و جوامع انسانی دعوت شده است. از آیه شناختی، تاری

توان دریافت که رهیافت های عقلانی در دو می« و شاورهم فی الأمر»و «و أمرهم شوری بینهم»حدید و آیاتی چون: 

ان قرآن پژوهمیش گفته، همان سان که تماحوزه سیاست و حقوق نیز دارای حجیت و کارکرد است. دو فراز از آیات پی

و مفسران گفته اند، به مشورت و رأی خواهی پیامبر از یاران و اصحاب درمسائل اجتماعی اشاره دارد و پیامبر را ملزم 

سوره حدید که  25کند که به رأی و نظر و دریافت های عقلی مردم ارج نهد و گاه آنها را به کار بندد. اما به آیه می

 با را خود رسولان ام شک بی ”لقد أرسلنا رسلنا بالبینات و أنزلنا معهم الکتاب و المیزان لیقوم الناس بالقسط»گوید: می

 پای به داد و عدل به مردمان تا کردیم نازل( میزان) سنجش وسیله و آسمانی کتاب آنان همراه و فرستادیم روشن دلایل

این آیه از فروفرستادن کتاب و بینه سخن رفته است. نقش عقل در فهم کتاب توان چنین استدلال کرد که در می. خیزند

دلیل و برهان روشن( هر چند در فراخنای مفهوم خویش هر یک از دو برهان عقلی و  و متن جای انکار ندارد، اما بینه )

رستاده و از جمله پیامبر اسلام فروفدهد، اما با در نظر داشت اینکه بیشتر آنچه از آسمان به پیامبران میدلیل حسی را جای 

شود گفت مقصود در این آیه برهان و دلیل عقلی است. ز دیگر سو میشده از جنس ادله و برهان عقل یاب بوده است( 

آنچه در این آیه مبارکه در فرآیند رهیافت به بینه و برهان های ارائه شده از سوی پیامبر)ص( از مردم خواسته شده است 

برای استقرار و برپاداشتن قسط و عدل قیام کنند؛ بدین معنی که خردمندان با دریافت های عقلانی متکی  آن است که

بر کتاب، بینه و راهکردهای وحیانی عقلانی، جامعه ای را پی بریزند که شاخصه قسط و عدل را در خود داشته باشد. 

د ابعاد به ویژه در بعمیامعه ای است که در تماناگفته پیداست که جامعه آراسته به صفت و شاخصه قسط و عدل، ج

سیاسی و حقوقی آراسته به زیور عدالت باشد؛ چه اینکه قسط و عدل در بیشترین موارد کاربرد و نیز در فهم عرفی، پسوند 

، و یردگمینظام سیاسی و حقوقی و عملکرد سیاستمداران و قانون گذاران و اجرا کنندگان قانون )حقوق موضوعه( قرار 

با  دهد تامیروند. بدین ترتیب قرآن به جامعه عقلا اجازه میاین دو عرصه قلمرو بارز و حداقلی قسط و عدل به شمار 

چهار. عرف یکی از کهن ترین منابع  .استمداد از راهکارهای کلی وحی به سامان دهی نظام عادلانه اجتماعی بپردازد

حقوق در تاریخ حیات جمعی و گروهی انسان ها است. پیشرفت روزافزون جوامع، جابه جایی ملت ها و مهاجرت ها، 

پیدایش مسائل جدید و روزآمد تا حدودی ازنقش و کارکرد عرف در تعیین قواعد حقوقی کاسته است، اما هنوز هم در 

 آید. اندیشه گران علم حقوق درمینیز سامان بخشی سیاسی، عرف یکی ازمنابع به حساب  نظام های حقوقی ومیتما

تعریف عرف گفته اند: قاعده ای است که به تدریج و خود به خود میان همه مردم یا گروهی از آنان به عنوان قاعده ای 

اور مان، گستردگی و فراوانی پذیرندگان، و بالزام آور شناخته شده است. بر پایه این تعریف، سه عنصر: استمرار در طول ز

به الزام آوری یک قاعده و قانون، معیار معروف بودن آن شناخته شده است. با نبود هر یک از این سه عنصر، معروف 

رود، از باب نمونه اگر عنصر الزام آوری و اجباری بودن در یک قاعده وجود نداشته باشد، میبودن یک قاعده نیز از میان 
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توان جزء عادات و رسوم یک جامعه قرار داد و نه قاعده عرفی. اما بر اساس برخی دیگر از تعاریف، میچنان قاعده ای را 

شود. عرف با شاخصه های یاد شده در نظام های حقوقی گوناگون میتفاوت چندانی میان عرف و عادت اجتماعی دیده ن

رود. هر میاز لحاظ نظری جزء منابع قانون و قواعد حقوقی به شمار معاصر ـ با تفاوت هایی ـ هم از نظر عملی و هم 

چند که در نظام های حقوقی وجدان گرا عرف، منزلتی افزون تر از قانون مدوّن و وضعی، و در نظام های حقوقی قانون 

امعه انسانی به عرف جنیز میگرا عرف، مرتبتی فروتر نسبت به قوانین مدوّن و وضعی دارد. در نگرش قرآنی و دیانت اسلا

به ویژه عرف جامعه عقلا توجه شده و منبع مشترک سیاست و حقوق به حساب آمده است. قرآن کریم بارها به جامعه 

دهد که نظم اجتماعی و روابط درونی خویش را بر پایه معروف بنا کنند. یکایک افراد جامعه در ترویج میدینداران فرمان 

م خیر کنت»ی معروف و جلوگیری از رهیافت منکر درتعامل اجتماعی تکلیف و وظیفه دارند: و سامان دادن امور بر مبنا

 از که اید بوده امتی برترین ایمان اهل شما( 111/عمران آل)”امة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف و تنهون عن المنکر

نکر از م و دهیدمی فرمان ـ پسندیده های سنت ـ معروف به ـ بپردازید آن اصلاح به تا ـ اید برخاسته خود جامعه درون

دهید. معروف در کاربرد قرآنی به معنای هر آن چیزی است که از منظر شرع و وحی میـ سنت های ناشایسته ـ پرهیز 

و لهنّ مثل الذی علیهنّ »سوره مبارکه بقره  229یا عرف عقلا بایسته و نیکو بنماید. علامه طباطبایی در تفسیر آیه 

 32.«شناسندمیمعروف آن است که مردم با ذوق برآمده از حیات و زندگی اجتماعی متداول، آن را »گوید: می« بالمعروف

توان چنین دریافت که در صورت فقدان دیدگاه میاز اطلاق و گستره اعتبار دهی به عرف جامعه عقلا در نگره قرآن 

گفتاری چه در ساحت فردی و چه در حوزه امور اجتماعی، روشن و صریح شرع در بایستگی و یا نبایسته بودن عمل و یا 

در این صورت، مطلق معروف، مورد »عرف و سیره و تشخیص و نظر جامعه کاربرد دارد و به گفته یکی از قرآن پژوهان: 

 «تصدیق شرع است، خواه شرع بالخصوص به آن تصریح کرده باشد یا نه

 نتیجه گیری -4

له و جهات مختلف از جم ایچه حقوق از زوا وندند؛یپمی گریکدیاشتراک دارند و به  زیدر مواد و قلمرو ن استیحقوق و س

و  یخصوص یو حقوق خارجمیو عمو یخصوص یبه چهارگونه حقوق داخل ییاینوع رابطه و قلمرو جغراف هیبر پا

 استیبه نوبه خود به دو گونه س زیحکومت ـ ن یو خط مش هیـ به مفهوم رو استیشود، چنان که سمی میتقسمیعمو

 یکیگردد که دو طرف آن میبه آن گروه از اصول و قواعد اطلاق  یداخلمیگردد. حقوق عمومی میتقس یو داخل یخارج

 یاست و گاه از آن به حقوق اساس یاسیجامعه س تیکلمیموضوع حقوق عمو گر،ید انیدولت است. به ب یگریمردم و د

با  یدولت یمردم و دولت و نهادها و ارگان ها انیمتقابل م یاسیشود و شامل قواعد و اصول حاکم بر روابط سمی ریتعب

ود دولت باملت درنظر گرفته ش یعملکرد قانون وهیو ش هیاست که هرگاه از منظر رو یزیهمان چ نیشود. و امی گریکدی

دولت ها و نهادها و  انیروابط م میموضوع آن تنظ که یخارجمی. حقوق عموردیگمیبه خود  یداخل استیعنوان س

درت، حق و سان ق نیشود. بدمی ادی یخارج استیبا عنوان س استیاست در قلمرو س گریکدیبا  یالملل نیب یسازمانها

 هم تانسان ضرور یاجتماع اتیاما ح ند،یآمیناسازگار و ناهمخوان به نظر  میهر چند که به ظاهر واژگان و مفاه یآزاد

 تیاز جمله اسلام که هدف و غا یآسمان انیسازد. ادمی یهر سه را برتافته و آنها را در بستر مشترک جار نیا یستیز

ه طور ب رند،یگمیسراغ  یو اجتماع یماد اتیرا در بطن ح یافراد و جامعه انسان یو رستگار یکبختیو ن یساز نهیبه

و نحوه  از آن رابطه یکه بخش یرا دارند؛ زندگ یزندگ وهیش نیتر سالمو  نیانسان ها به بهتر یرهنمون هیداع یعیطب

عامل و ت وهیآن ش گریعملکرد دولت با شهروندان، و بخش د وهیتعامل حکومت و ملت و حقوق متقابل دولت و ملت و ش

 متون و نصوص ررهگذر د نیاست. و از ا یالملل نیو ب یخارج یدولت ها و نهادها ریبا سا ینیروابط دولت و حکومت د

 استیس ) یخارجمی( و هم درموضوع حقوق عمویداخل استی)س یداخلمیهم در موضوع حقوق عمو ،یو اسلام ینید
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از  را طیشرا رییدرگذر زمان و تغ ییکه تاب و توان مانا یو شفاف ـ هر چند به صورت کل حیصر ی( راهبردهایخارج

و مساوات انسان ها  یاصل برابر ،یانسان، اصل آزاد یوالا یها رزشو ا تیثیدست ندهد ـ دارد. اصل حفظ کرامت، ح

ات و مکاتب تیمصون ،یجان، مال، مسکن و اسرار شخص تیمصون ات،یو مجازات ها، حق ح فرهایک ف،یدر حقوق و تکال

 نیمتضو  یسرنوشت، حق دادخواه نییاز دانش و پرورش، حق تع یکار و اشتغال، حق برخوردار ت،یمراسلات، حق مالک

 و هم یدر قلمرو مشترک حقوق اساس نیهستند که از منظر د یموارد نیدر شمار مهم تر ،یو اجتماع یحقوق تیامن

 اصل گسترش عدالت و انه،یو صلح جو زیمسالمت آم یستی. چنان که اصل هم زرندیگمی یجا یداخل استیزمان س

 یالملل نیق بدر حقو نیادیو تعهدها، از اصول و قواعد بن مانهایاصل وفا به پ ،یطرف یاصل ب ،یالملل نیدر تعامل ب یبرابر

 .طلبدمیجداگانه را  یقیبخش پژوهش و تحق نیا لیهستند. تفص یو قرآنمیاسلا یخارج استیو س
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