
     Biannual Academic Journal                           �و��ی �و��ھای ����� �نا��ی  دو�ص�نا� ع��ی 
 The Epistemological Research  �۱۴۰۳ھار و ���تان ، ۲۷، �ماره  ��زد�مسال  

 Vol. 13, No. 27, Spring & Summer 2024  ۴۸-۲۷ ��حات  
 

  1شناسی فارابی و اسپینوزا در معرفتبررسی جایگاه خیال 
  

   2فاطمه شوشتري
  3عزیزاالله افشارکرمانی

  چکیده
پـردازد و ضـمن نشـان دادن     مـی  این مقاله به روش توصیفی تحلیلی به ادراکات خیالی و جایگاه ان در فارابی و اسپینوزا

مهـم در   رکـن  کی ـ یلیشناخت تخ نوزایو اسپ یفارابدر هر دوي   کند  می موارد اشتراك و اختلاف انها علل ان را بیان
بعـد از   یصور حس بیو ترک هیتجز ییآن و توانا بتیبعد از غ یاحضار مجدد صورت حس یفاراب. است یآدم شناخت 

 یو بازشناس ـ یرفـتن از ادراك حس ـ  فـرا  ییتوانا یکه نه تنها به آدم داند یم الیقوه خ هیرا نقش اول یفقدان مشاهده حس
بـه   برسـد.  یادراك کل ـبـه  سـازد کـه    یرا آماده م یذهن آدم بلکه، دهد یآن ها را م يها و مشابهت یمشاهدات خارج

از تاثرات  یادراك ناش نوزایاسپ .است یبا ادراکات عقل یحلقه اتصال ادراکات حس الیگفت قوه خ توان یکه م ينحو
بـه مـا    یو روابـط آنهـا معرفت ـ   ءایاش ـ قتیگونه ادراك درباره حق نیا رایز داند یم یلیبدن از جهان خارج را ادراك تخ

 یادراك حس ـ یینمـا  واقـع ی فـاراب  نیاست. بنـابرا  دیمف ستنیز يکه برا دهد یبه ما م یتام ریدهد و فقط تصورات غ ینم
را  لخی ـو ت سـت یقائل ن يآنها ارزش نظر يآنها قائل است و برا يبرا یارزش عملفقط  نوزایاسپ یول ردیپذ یرا م یالیخ

.هر دو داند می تصورات نادرست یو حت یکل میاز تواتر مفاه یناششناخت  ی،الیصورخ ی،تجربی، شامل ادراکات حس
  متفکر  بر نقش خیال در دریافت وحی تاکید دارند .
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  مقدمه

مشـاهدات همـواره منـوط بـه      نی ـا یول ـ شـود  یآغـاز م ـ  یاز مشاهدات حس یادراکات آدم
و ذهـن از   دی ـآ یم ـ دی ـپد یبدن يها از راه اندام ، وحضور مصداق و ناظر به زمان حال است

را  یو تامل در ادراکـات حس ـ  ینیحلقه دوم ادراکات که امکان بازب یول شود. می ها متأثرآن
، تخیـل  که ناظر به حـال اسـت   یادراك حس لافبرخاست.  ، ادراکات خیالیکند یفراهم م

نـه تنهـا عـالم خـارج را      لیتخ .ها را شامل شود همه زمان تواند یاز زمان حال آزاد است و م
همان قـدر   لیتخ ردیرا هم در برگ یآدم يها و آرزوها خواسته تواند یبلکه م شود یشامل م
 يامـور  شـگر یتوانـد نما  یگذشته باشد م عیو وقا یاحضار مجدد مشاهدات حس تواند یکه م

 ینقش مهم اتینه تنها در درك واقع لیتخ نیبنابرا .خواستار تحقق آنهاست یباشد که آدم
 نیاز نخسـت  ،یفـاراب  .دارد مهمـی  ریتـأث  زی ـن انیآدم يو رفتار یعملجنبه هاي بلکه در  ،دارد

و نقش  الیخ نهیدر زم يدوره روشنگر يگرا عقل لسوفیف نوزایو باروخ اسپ یفلاسفه اسلام
بـا   یانـد کـه وجـوه اشـتراك و افتـراق مهم ـ      ارائه کـرده  ینظرات مهم یآدم یآن در زندگ

از  خیـال  نیـی تب یدر پ ـ یل ـیتحل-یفیروش توص يحاضر بر مبنا قیتحق درما  .دارند گریکدی
  .میهست شمندیدو اند نیا ظرن

هایی که به عمل آمد تـاکنون مقالـه اي در مقایسـه خیـال در فـارابی و اسـپینوزا        با بررسی
  ارائه نشده است.

  
  در فارابی نظریه خیال
 ئادراکـات منـوط بـه حضـور ش ـ     نگونـه یا شود یبا حواس پنجگانه شروع م یادراکات آدم

 نیاول ـ .تـأثرات اسـت   نی ـبـه ا از آنهـا و توجـه    یو تأثر آدم یحس يآنها بر قوا ریو تاث يماد
و در وهلـه اول   اسـت  یآدم ـ هی ـبدن و در خـدمت تغذ  يکمک به بقا ینقش ادراکات حس

که نقـش   دیآ یم دیپد یدر آدم لهیخمقوه  یحس دراکاتا شیدایدارد. بعد از پ ینقش عمل
 .دارد یادراکات حس يمکمل برا
 نیو بنـابرا  کنـد  یرا حفـظ م ـ  بر ذهن آنهااثر  یادراکات حس افتنی انیبعد از پا خیال قوه
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 آثـار ناشـی از   يو بـر رو  ابـد یبـاز آنهـا را ب   ،یمشـاهدات حس ـ  بـت یبعد از غ تواند یم یآدم
 بی ـرا بـا هـم ترک   یمشـاهدات حس ـ  نی ـا لـه یکند. قوه متخ تیشروع به فعال یادراکات حس

انـواع   بی ـو ترک هیتجز نیو با ا کند یم لیتحل یفمختل يمشاهده را با اجزا کی ایو  کند یم
  ).87ص، 1996ی، (فاراب آورد یم دیمختلف را پد يها از صورت یگوناگون
افـزوده   یآدم ـ یبـر دامنـه صـور ذهن ـ    یحس ـ يها صورتناشی از  بیو ترک هیتجز نیا با
 یرا تصـور کنـد کـه تـاکنون مشـاهده نکـرده اسـت ول ـ        ییزهایچ تواند یم یو آدم شود یم

وجـود   توانـد  یرا تصور کند که هرگز نم ـ يامور تواند یم ایامکان مشاهده آنها وجود دارد 
صادق است و  یگاه لیصور ساخته قوه تخ نیا دیگو یم یاساس فاراب نیداشته باشد. بر هم

را بـه تـلاش    يو و زنـد یرا برانگ یآدم ـ اقیو اشـت  لی ـم توانند یصور م نیکاذب و هم یگاه
 .)87صهمان،  وادارند (رك،

و رابطه آنهـا را   میکن سهیمقا یالیرا با ادراکات خ یراکات حساد اگرمعتقد است  یفاراب
و  کنـد  یبـر آنهـا حکـم م ـ   و اسـت   یحاکم بر ادراکات حس ـ یالیادراکات خ میبا هم بسنج

موافق با  تواند یم یالیادراکات خ ای و آورد دیپد یسلب ایو  یجابیآنها نسبت ا انیم تواند یم
 .)89ص، (همان مخالف با آنها باش ایو  یادراکات حس

  
  ی از منظر فارابیاقسام صور خیال

مسـتقیم از محسوسـات   صوري که بطور  )1کند؛ فارابی صور خیال را به سه دسته تقسیم می
صـور   )3گـردد.   ترکیب و تصـرف قـوه متخیلـه حاصـل مـی     ) صوري که از 2شود.  اخذ می

  حاصل از محاکات.
 ان بــا مطابقـت  در و گردنـد  مـی  اخـذ  محسوســات از همیشـه  اول دسـته  از حاصـل  صـور 

  .کذب نه است صدق مفهوم با غلبه صور از دسته این در البته هستند محسوسات
 و موافقـت  حمـل  بـه  قائـل  فارابی هم باز هستند خیال قوه ساخته صور خیالی، که دوم دسته
 سـر  بـا  اسبی خیال اگر: «که است این آن عینی مثال که آنهاست مورد در محسوس با مخالفت
 بـاغی  اگر اما. است وقوعی محال معناي به این چون است کاذب بسازد عقاب هاي بال و انسان
 ناشـی  صـور  پس است وقوعی ممکن معناي به این اند نشسته بار به درختانش که کند تجسم را
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  .)46 ، ص1381نتون؛ ( .»باشد وقوعی ممکن یا وقوعی محال تواند می نیز محاکات از
ارجاع خیـال   -1توان قرار داد: مسلمان در باب خیال را در سه گونه میدیدگاه فیلسوفان 

ساحت مستقل خیال. با ایـن   -3ارجاع خیال به ادراك عقلی  -2به همسانی با ادراك حسی 
حال باید گفت که دیدگاه فارابی به نوعی متأثر از افلاطون و ارسطو بود و از طرفـی فـارابی   

مطرح کرد کـه عبـارت اسـت از: الـف) دیـدگاه ادراکـی       در باب خیال دو دیدگاه متفاوت 
گاه ادراکـی، فـارابی از ادراکـات جزئـی     ددر دی ـ، (وهبی) خیال خیال و ب) دیدگاه دهشی

 گیـرد  گوید و در دیدگاه دهشی، در تحلیل نبوت و وحـی از قـوة خیـال بهـره مـی     سخن می
  .)222 ، ص1400(پورحسن، 

دهـد و معتقـد اسـت دو نـوع ادراك     ارجـاع مـی  براین اساس، فارابی، خیال را به جزئیت 
جزئی و کلی داریم که خیال با نوع اول و عقل با نوع دوم پیوند دارد. از طرفـی، فـارابی در   

دهـد کـه بـه    ، برداشتی متفاوت از خیال و تخیل ارائه میالسیاسة المدنیةآخرین  فصل کتاب 
دهد و زمانی که آدمـی نتوانـد   میهاي خیالی به سبب ناتوانی ذهن روي باور فارابی دریافت

 نشاند پردازد و آن را به جاي حقیقت میها را آنچنان که هست، دریابد، به تخیل میحقیقت
  .)223 ،225، ص (همان

  
  خارج جهان کشف در خیال اهمیت
 حسـی  ادراك بـراي  نفس ابزار قواي حاسه را و است نقس ویژگی ادراك گوید می فارابی
 متخیلـه  و احسـاس  از اعـم  بـدنی  قـواي  اگـر  وي نظـر  به .)128 ص ،1412فارابی، ( داند می

 کـرد  نمـی  کشـف  را خـود  از خـارج  عـالم  و داشـت  توجـه  خود ذات به صرفاً آدمی نبودند
 البته است فرد ذات ماوراي و اجسام عالم به نفس توجه راه خیالی و حسی ادراکات بنابراین
 عـالم  با آدمی شودکه می سبب آنها به وي اعتماد و خیالی و حسی ادراکات به آدمی عادت

 بلکـه  ندارنـد  وجـود  عقلیـات  و معقـول  امـور  که کند توهم گاهی و نباشد مأنوس معقولات
 ).129 ص ،1412 ،فارابی( است آورده پدید را آنها آدمی که هستند اوهامی
 فعالیـت  پیامـدهاي  خـود،  مـاوراي  عالم به نفس توجه در آن تأثیر و تخیل نقش بر علاوه

 گویـد  می فارابی که دارد تاثیر غیرمستقیم و مستقیم نحو به آدمی ادراك در چنان تخیل قوه
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 تخیـل  بـا  آمیختـه  و منـوط  همـواره  آدمی تعقل بنابراین». بتخیل مشوب النفس تعقله ما کل«
 حـاکم  حسـی  ادراك بـر  خیالی ادراك که همانگونه فارابی نظر ).  به145 ، صاست (همان

 ادراك داشـت،  نخواهـد  وجـود  خیـالی  ادراك نیاید پدید حسی ادراك که مادامی و است
 ادراك نشـود  حاصـل  خیـالی  ادراك کـه  مـادامی  و است خیالی ادراك بر حاکم نیز عقلی
 خیـالی  ادراکـات  و حسـی  ادراکات بر عاقله قوه گفت توان می بنابراین آید. نمی پدید عقلی
   .)89 ص ،1996 فارابی،( آنهاست وجود مرهون حال عین در و است حاکم

 ادراك و دانـد  مـی  حسـی  ادراکـات  از ناشـی  را آدمـی  بـراي  معرفت آمدن پدید فارابی
  .)129 ص ،1412 ،فارابی( داند می حسی امور درك از ناشی را کلیات از آدمی

 بـه  مرتبـه  اولـین  به نظر فارابی نفس در ابتدا صرفاً اسـتعداد علـم را دارد و ادراك حسـی   
  .است آدمی براي معرفت رسیدن فعلیت
  

 عمل و تخیل، اراده
 حاسه، متخیلـه، نزوعیـه و   غاذیه، نظام از عبارتند که است قائل بنیادي بخش نفس پنج براي فارابی
 در متخیلـه  قـوه  و تغذیـه  نظـام  پنجگانـه  هاي بخش این میان از .)10، ص1388فارابی، ( ناطقه قوه

 اولیـه  ارکـان  جـزء  قـوه  دو ایـن  گفـت  تـوان  مـی  بنابراین هستند فعالیت حال در خواب و بیداري
. کننـد  اعمـال  را خـود  نقش توانند می آنها فعالیت بر تکیه با دیگر قوه سه و باشند می آدمی حیات
 ادامـه  مسـتمر  نحـو  بـه  بیـداري  و خواب در خیال قوه ترکیب و تجزیه کند می تصریح فارابی البته

 .است کاذب گاهی و دارد مطابقت واقع با گاهی آورد می پدید که هایی صورت دارد و
 و حاسـه  قـواي ، باشـد  مـی  زنـده  موجـودات  زیسـت  قوه اولین غاذیه قوه اینکه به توجه با

 فـراهم  آدمـی  بـراي  را حیات ادامه امکان و کنند می همکاري قوه این با اول وهله متخیله در
 و حسـی  ادراکـات  پیـدایش  بـا  کـه  اسـت  نحـو  ایـن  به غاذیه قوه با آنها همکاري. سازند می

 سـبب  نفسـانی  فعالیـت  این و آید می پدید آن از نفرت یا خاص شی به میل، نفس در خیالی
 حرکـت  بـه  جسـمانی  فعالیـت  انجـام  بـراي  را بدنی هاي اندام ،اراده و شود می اراده پیدایش

 .)89ص ،1996 ،فارابی( آورد می
 کـه  دانـد  می آگاهی انواع معلول را آدمی اراده و عواطف فارابی که گفت توان می بنابراین
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 دو آدمـی  عمل و ادراك میان و. آورند می پدید آدمی در عقلی و حسی، خیالی معرفتی قواي
 کراهـت  یـا  و شوق سبب خیالی یا و حسی ادراکات اگر و. شوند می واسطه اراده و نزوعیه قوه
کـه   اسـت  دلیـل  همـین  به. داشت نخواهند عمل و اراده در تاثیري نشوند اي شئ به نسبت نفس
  .شوند می آدمی در کاري انجام سبب خیالی یا و حسی ادراکات از بعضی فقط

 بلکـه  شـود  نمـی  بـدنی  کارهـاي  انجـام  سـبب  صـرفاً  کراهت و شوق این گوید می فارابی
 عواطـف  گفـت  توان می بنابراین .شود می شی یک به علم و شناخت سبب نزوعیه قوه گاهی
 شناسـایی  محـرك  توانـد  مـی  بلکـه  نیسـت  بـدن  مادي نیازهاي تامین خدمت در صرفاً آدمی

 مـا  شئ عمل الی یکون وقد ما شئ علم الی یکون قد النزوع" .باشد نیز جهان این موجودات
 مرتبـه  سـه   ،آدمـی  آگـاهی  براي فارابی .)89 ص ،(همان "منه بعضوما اما و باسره بالبدن اما

 پدیـد  کراهـت  و شـوق  از گونـه  سـه  آنهـا  بـا  متناسـب  که است قائل تعقل و تخیل احساس،
 .)90ص ،همان( شود می ناشی آنها از اراده گونه سه عواطف و علم این با متناسب و آید می

 ناشـی  اراده در ولـی  اسـت  شریک حیوانات سایر با تخیل و احساس از ناشی اراده در آدمی
 ناطقـه  قـوه  از ناشی اراده فارابی اساس این بر وشود،  می متمایز حیوانات بقیه از ناطقه قوه از
 ناطقـه  قـوه  از صـرفاً  آن جسـتجوي  و  سـعادت  و خیر کشف زیرا ،نامد می اختیار را تعقل و

              .)106 و 105 ص(همان،  است پذیر امکان آدمی
 قـواي  و اسـت  عقلانـی  سـعادت  بـه  ،نیل آدمی حیات نهایی غایت گفت توان می بنابراین
 هماهنـگ  هـم  بـا  اي گونـه  بـه  ناطقـه  و نزوعیه متخیله، غاذیه،حاسه،  از اعم پنجگانه مختلف
  .                                       شود نائل عقلانی سعادت به بتواند آدمی نفس که اند شده
 و متخیلـه  قـوه  مهـم  کردهاي کار از یکی که گرفت نتیجه توان می فوق نکات به توجه با

 پس .است آدمی اختیار در آن غیرمستقیم تاثیر و اراده پیدایش در آن نقش خیالی ادراکات
 نیـز  آدمیـان  ارادي  رفتارهـاي  و عملی فعالیت در قوه این ،متخیله قوه ادراکی جنبه بر علاوه
  .دارد مهمی تاثیر
  
                                      رویا و متخیله قوه
 قـوه  هـاي  داده مـداوم  طـور  بـه  بنابراین ،است ناطقه قوه و  حاسه قوه میان واسطه متخیله قوه
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 قـوه  دیگـر  طـرف  از و .اسـت  واقـع  قـوه خیـال   تحـت  مرتبه در که کند می دریافت را حاسه
 و ناطقـه  ،حاسه قوه سه با متخیله قوه بنابراین .است نزوعیه قوه و ناطقه قوه خدمتگزار متخیله
 بـا  متخیله قوه میان انفعال و فعل این ، بیداري حالت در و .است تاثر و تاثیر حالت در نزوعیه
 ناطقـه  ،حاسه قواي ،خواب حالت در ولی شود می انجام مستمر طور به نامبرده گانه سه قواي
 هاي صورت متوجه و گردد می باز خود ذات به متخیله قوه و مانند می باز فعالیت از نزوعیه و

 صـور  ایـن  ترکیـب  و تجزیـه  بـه  شـروع  و دارد وجـود  متخیلـه  قوه در که شود می یمحسوس
 تصویرسـازي  یا محاکات که دارد نیز سومی فعالیت متخیله قوه ،کار این بر علاوه و کند می
                                         ).108 ص ،1996 ،فارابی( است حسی هاي  صورت نمایش و

 آنهـا  ترکیب و تجزیه و حسی هاي صورت از ناشی تواند می متخیله قوه هاي تصویرسازي
 متخیلـه  قـوه  بنابراین .شود ناشی بدن مزاج یا و نزوعیه قوه ،غاذیه قوه، معقولات از یا و باشد
 بـا  متناسـب  کـه  مختلفـی  هاي صورت  به را نفس و بدن مختلف قواي خاص اثرات تواند می

 نمـایش  همواره متخیله قوه البته .سازد مصور را آنها و دهد نمایش باشد قوا آن کارکردهاي
 کنـد  مـی  حکایـت   آنچه با متناسب و دهد می انجام حسی هاي صورت با را خود محاکات و

 قـوه  وسـیله  بـه  نیز ماورا عوالم و معقولات بنابراین. گیرد  می کار به را حسی مختلف صورت
 نظـر  به .)111 و 110 ص همان ،رك( شود می داده نمایش حسی صورت زیباترین با متخیله
 نظـري  عقل از اعم عاقله قوه و است بالفعل عقل به بالقوه عقل تحول علت فعال عقل فارابی

  .رسند می فعلیت به فعال عقل واسطه به عملی عقل و
 عملـی  عقـل  و دهـد  مـی  نشـان  را واقـع  که پردازد می معقولاتی کشف به نظري عقل البته
 عقـل  بـا  نظـري  عقـل  اتصـال  عامل متخیله قوه و است آینده و حال به ناظر جزئیات مدرك
 بـا  متناسـب  کـه  را معقولاتی  گاهی ،فعال عقل. است عمل و نظر میان ارتباط عاملو  عملی
 عقـل  بـا  متناسـب  محسوسـه  جزئیات گاهی و آورد می پدید متخیله قوه در است نظري عقل
 عینـاً  گـاهی  را محسوسـه  جزئیـات  متخیلـه  قـوه  ولـی  کنـد   مـی  ایجاد متخیله قوه در را عملی

          .دهد می نشان آنهاست محاکی که دیگري محسوسات با را آنها گاهی و کند می حکایت
 قـواي  از نـه  وي متخیلـه  قـوه  که گیرد می قرار وضعیتی در خواب در آدمی فارابی نظر به
 هستند آن فوق که نفس دیگر قواي به نه و شود می متاثرتحت متخیله هستند  که نفس دیگر
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 از کـه  کنـد  مـی  فعالیـت  هـایی  صـورت  وير صـرفاً  متخیلـه  قـوه  حالت این در و دارد توجه
 ایـن  و کنـد  می آنها نمایش و تصویرسازي به شروع و دارد وجود متخیله قوه در محسوسات

 گذارد می تاثیر متخیله قوه در نیز فعال عقل گاهی ولی رویاست و دیدن خواب همان حالت
 حالـت  ایـن .  سازد می نمودار متخیله قوه در را عملی یا نظري عقل با متناسب هاي صورت و
 از نـادري  افراد براي گاهی روش همین با نیز غیب از اخبار .نامد می هصادق رویاي ،فارابی را

 بـاره  در کمتـر  و جزئیـات  دربـاره  بیشـتر  و خـواب  حالـت  در اغلب که آید می پدید آدمیان
 ،همـان ( دهنـد  خبـر  غیب از توانند می بیداري حالتدر  نیز نادري افراد البته .است معقولات

  .)113 و 112 ص
  
                                               وحی و متخیله قوه
 قـوه  بـه  تحلیـل  یـک  در .دهد می ارائه خود آثار در تحلیل گونه دو وحی تفسیر براي فارابی
 تحلیـل  نحوه دو این ولی. آدمی عقل با فعال عقل رابطه به دیگر بیان در و دارد اشاره متخیله
 جنبـه  بـه  فارابی متخیله قوه بر تکیه در. است ماورا عالم با نفس قواي رابطه بیانگر ،نهایت در

                                           .دارد توجه وحی مسئله فاعلی جنبه به ،فعال عقل بر تکیه در و پردازد می وحی مسئله قابلی
 فعـال  عقـل  از ،بیداري حالت در برسد خود کمال نهایت به متخیله قوه اگر فارابی نظر به

 از محاکـات  یـا  و کند می دریافت را محسوسات عالم از محاکات یا و حال به ناظر جزئیات
 واسـطه  بـه  و کنـد  مـی  رویـت  و دریافـت  را شریفه موجودات سایر یا و عقلیه مفارقات عالم

 بـراي  کمـال  مراتـب  نهایـت  این و شود می نائل نبوت مقام به  آدمی ،معقولات این دریافت
 برسـد  آن بـه  توانـد  مـی  خـود  متخیلـه  قوه با آدمی که است اي مرتبه ترین کامل و متخیله قوه

                                     ).115 ص ،1996 فارابی،(
 مرتبه و کند می اشاره ماورا عالم با ارتباط از دیگري مراتب به بحث این دنباله  در فارابی
 جزئـی  امـور  ولی ،کنند می دریافت معقولات ء ،ماورا عالم از ،بیداري حالت در که کسانی

 انـواع  همـه  که کند، بیان می نهایت در و .داند می نبوت مرتبه از تر پایین کنند نمی دریافت را
  ).                         116 ص ،همان(. شود می انجام ناطقه قوه واسطه با ها دریافت گونه این

 از تـر  پـایین  فـارابی  فلسفه در نبی مقام اند پنداشته اي عده ،اینکه گرفت نتیجه توان می پس



گاه �یال � �����  35          �نا�ی �را�ی و ا����وزا �ر�ی جای

 بـر  تاثیرگذاري و بشر هدایت زیرا. است فارابی مطالب از ناقص استنباطی است؛ حکیم مقام
 قـوه  از اسـتعانت  بـدون  و معقـولات  صـرف  بـا  و است کلی و جزئی معارف نیازمند آدمیان
 و نظـر  توأمان اصلاح مستلزم آدمی هدایت و یابد نمی ربط عمل مقام به کلی معارف متخیله
 نکـات  و جزئی معارف با عمل اصلاح و عقلی معارف با نظر اصلاح  که است آدمیان عمل
 عملـی  عقـل  آدمیـان  هـدایت  در گفـت  تـوان  می بنابراین. دارد امکان شرایع و سنن و عملی
  .دارد مستقل کارکرد هم و عملی عقل تحکیم جنبه هم نظري  عقل و دارد مستقیم نقش
  

  خیال در معرفت شناسی اسپینوزا
؛ اصـل  کنـد  فه خود را بر دو اصل بنـا مـی  ، کل فلسینوزا فیلسوف عقل گراي قرن هفدهماسپ

ا تصـورات روشـن   چه ب ، آندر باره معرفت است که بر اساس آننخست نظریه عقل گرایانه 
، به دلیل همـین روشـنی و وضـوح صـادق اسـت و اصـل دوم مفهـوم        و واضح دریافت شود

جوهر است که از دکارت و سـنت ارسـطویی گرفتـه اسـت. مشـکلات ثنویـت در دکـارت        
  موجب شد که اسپینوزا راه دیگري در پیش گیرد و جوهر را واحد بداند.

نیاز نـدارد و آن خداسـت   به نظر اسپینوزا فقط یک جوهر وجود دارد که به چیز دیگري 
که جوهر نامتناهی است. و هر چیزي که هست در خداست و بدون او ممکن نیسـت چیـزي   

  ).27، ص1364(اسپینوزا،  وجود یابد یا به تصور آید
فلسفه اسپینوزا در مجموع فلسفه رستگاري از طریق شناخت خداسـت . بـه نظـر وي هـدف     

تی دائـم و عـالی در زنـدگی نائـل     ه لـذ فلسفه جستجوي خیـري اسـت کـه کشـف آن مـا را ب ـ     
). ولی به نظر وي مانع اصـلی بـراي رسـیدن بـه سـعادت، ذهـن       197، ص1385بریه، ( سازد می

وي معتقد است که بدن مجموعـه اي از واقعیتهاسـت    هاي ناشی از آن است. آدمی و آشفتگی
) بنـابراین  curley,1969,143( کنـد  اي از قضـایا کـه ان واقعیتهـا را بیـان مـی      و نفس مجموعه

  اصلاح ذهنیات عامل اصلی در راه بهبود زندگی است.
 اي کـه فاهمـه چیزهـا    ان فاهمه و اصلاح آن است به گونهوي در فلسفه خود به دنبال درم

یشـه خـود روش دکـارتی را بـه کـار      ، بهتر بشناسد. وي در اندرا با توفیق تمام، و بدون خطا
ز حقایق مبتنی بـر روش وجـود دارنـد کـه بـا تصـورات روشـن و        اي ا گیرد یعنی زنجیره می
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 سـازد  حد فاهمه را آشکار می شود و با ایجاد ریاضیات و فیزیک باروري بی متمایز آغاز می
  ).199و  197 ، ص1385بریه، (

دانـد زیـرا تصـور هـر معلـولی       وي نظام و رابطه تصورات را همانند نظام و رابطه اشـیاء مـی  
شناختن علت آن است. به بیان دیگر قدرت فکر خداوند برابر با قـدرت بالفعـل فعـل    وابسته به 

شـود بـدون اسـتثناء عینـا بـا       د از طبیعت نامتناهی خدا ناشی میاوست و هر چه فعلا در عالم ابعا
  ).73و  72، ص1364(اسپینوزا،  شود همان انتظام و اتصال در عالم فکر از تصور خدا ناشی می

شود در فلسفه اسپینوزا  ام اشیاء و نظام تصورات مبنایی است که موجب میاین تناسب نظ
توانـد بـه کشـف     عقل نقش بنیادي در کشف واقعیت داشته باشد ولی عقل در صـورتی مـی  

ها دست یابد کـه از روش خاصـی پیـروي کنـد. امـا عقـل در        ر درستی از آنواقعیت و تصو
  شود. ار تسلسل میحتاج نیست وگرنه گرفتهمه امور خود به روش م

کـه بـدیهی هسـتند و بـراي     هاي حقیقـی اسـت    گوید خرد یا عقل داراي ایده اسپینوزا می
ها نیاز داریم زیرا روش را  وش نیست بلکه براي کشف روش به آنها نیازي به ر شناختن آن

تـا  کنـد   هاي نو برسیم. روش مـا را یـاري مـی    ها بسازیم تا بتوانیم به شناسایی اید از روي آنب
ها را بشناسیم و به نظام حقیقـی   ها جستجو کنیم و نظام حقیقی ایده ها را در نظم ویژه آن ایده

  ).69 ، ص1364زاده،  نقیب( اشیاء نایل شویم
دانـد کـه از ذهـن محـض ناشـی       تی مـی اسپینوزا این تصورات روشن و متمـایز را تصـورا  

  ).61، ص1374(اسپینوزا،  شود نه از حرکات اتفاقی بدن می
ذات "، یقینی بودن خود را در خود دارد. یقین چیزي جز به عقیده اسپینوزا تصور حقیقی

. بنابراین ذهن صـاحب  شود ونه که در فاهمه نمایانده میگ یعنی شیء آن "ذهنی شیء نیست
قتا درستی به ایـن  ها را حقیقی نشناسد. هیچ شک حقی ی، ممکن نیست که آنتصورات حقیق

سـت همـین قـدر کـه بـدانیم      هـا لازم نی  یافت و هیچ ضامنی بـراي آن  تواند تصورات راه نمی
هـا بـا تصـور     شکوك چیست کافی است که از خلط آن، تصور غلط و تصور متصور جعلی

). پس به نظر اسپینوزا سـعادت آدمـی در درك   201 ، ص1385(بریه،  حقیقی اجتناب کنیم
  عقلانی و رهایی از ادراکات ناشی از تخیل است.
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  ناشی از تخیلادراك 
نـوع اول   ، عقلـی و شـهودي قائـل اسـت. وي    زا براي آدمی سه نـوع شـناخت تخیلـی   اسپینو

رسـد زیـرا تصـورات     نامد. چنین شـناختی هرگـز بـه تامیـت نمـی      شناخت را تخیل یا ظن می
امـور عـادي   تخیل نه از نظام منطقی درونی تصورات بلکه از نظام روندهاي جسمانی ما و از 

شود تصورات تخیل انعکاسات غیرمنطقی روندهایی است کـه بـه    حاصل میطبیعت براي ما 
اي بـدون   تکـه  هـاي گسسـته و تکـه    دراك شده است. حواس و تخیـل شـناخت  طور غیرتام ا

  ).199، ص1385و بریه،  86، ص 1376رد (اسکروتن، آو گونه مداخله اندیشه پدید می هیچ
اقسـام مختلـف شـناخت را شـامل      کـه تخیل از نظر اسپینوزا اصطلاحی اسـت بسـیار عـام    

اند که یقین حاصـل از اسـتدلال    اقسام شناخت در این ویژگی مشترك شود ولی همه این می
  ).130، ص1380(پارکینسون،  استنتاجی را فاقدند
. ایـن تـاثیر از ایـن جهـت اتفـاقی      ت مطابق با اثر شیء خارجی بـر بـدن  تخیل تصوري اس
خواسـت ثابـت کنـد کـه      قوانین بدن نیستند. اسپینوزا مـی کم بر آن صرفا است که قوانین حا

نفس در جریان تخیل منفعل است یعنی نظام افکارش یک نظام عقلی که خـود نفـس آن را   
). بـه  131و  130، (همـان  وضع کرده باشد نیست بلکه آن نظام از خارج تحمیل شـده اسـت  

  ؛ ارد ایـن شـناخت عبارتنـد از   اي دارد. مـو  شی از تخیل دامنه گسـترده نظر اسپینوزا شناخت نا
هـم  که از چند تصـور مربـوط بـه     این - 3تصور اشیایی که حضور ندارند  - 2ادراك حسی  - 1

 آورد که در کتاب اخلاق حافظه و همچنـین شـناخت ناشـی از    یاد می یکی سایر تصورات را به
ز شـناخت ناشـی ا   - 5حافظـه بـه معنـاي شـناخت حـوادث گذشـته        - 4شود  علامات نامیده می

  ).139و  138و  137، 1380، ، همان(رك (مسموعات) شناخت ناشی از تواتر - 6تجربه مبهم 
در ادراك حسی بر اثر تحریک حواس جسمی ما توسط اشیاء و امور،  تصاویر آشـفته و  

شـود از   شود و همین تصاویر است که در الفاظ کلی بازنمود می مرکبی در ذهن ما ظاهر می
یند آنچـه اسـپینوزا مفـاهیم    آ راد مختلف به صور متفاوت پدید میاف نجا که این تصاویر درآ

شـود   هـا بیـان مـی    معرفتی که بـه یـاري آن  رو  کند و از این نامد از فرد تافرد فرق می کلی می
  ).43، ص1374(هاملین،  تردید آشفته است بی

تجربـه  ، ادراکی است که فاهمه موجب آن نیست اما آن را فقط بدین جهـت  تجربه مبهم
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بـا ایـن شـناخت اسـت کـه       شود تفاقی موارد مشابه گذشته حاصل مینامیم که از مقایسه ا می
دانم که انسان فناپذیر است. چون این تجربه  بر حسب تصـادف حاصـل شـده و     مثلا من می

مانـد.   ی مـی هیچ تجربه دیگري ناقض آن نبوده است بـراي مـا بـه صـورت امـري مسـلم بـاق       
  )23، 1374(اسپینوزا، 

د نمونـه یـک   گردد کـه در آن از چن ـ  میشناخت ناشی از تجربه مبهم به شناخت استقرایی باز 
شـود   اشی از تجربه مـبهم شـامل مـوردي مـی    شود و بدین ترتیب شناخت ن قانون کلی استنباط می

  ).138، ص1380(پارکینسون،  کند از چند نمونه استنباط می که شخص قاعده تناسب را
است کـه از طریـق مسـموعات حاصـل      ، شناختیخت ناشی از تخیلترین درجه شنا پایین

شود مانند شناختی که من از روز تولد خود و به طور کلی از هر چیزي دارم که از طریق  می
اسـت. سـپس    "تجربـه مـبهم  "طریـق   رسد. درجـه بـالاتر از آن شـناخت از    میروایت به من 

ثلا من از فعل احساس، اتحاد نفـس  ول آن دارم م، از طریق معلشناختی است که من از علت
حاصـل و بـدون    یابند و بـی  ها که به خود پایان می کنم همه این شناخت و بدن را استنتاج می

تواننـد بـه افـزایش قـوه      یگر حضور دارند مردودند زیرا نمـی ارتباط با یکدیگر در کنار یکد
  ).199 ، ص1385بریه، ( فاهمه کمک کنند

  
  تخیل و زبان

رود نیز ناشـی از تخیـل    کار می و واژگان و مفاهیمی که در آن به اسپینوزا زبان آدمیبه نظر 
ات روشـن و  استعمال رایج زبان تابع تخیل است کـه کلمـات را نـه بـه تصـور      است. بنابراین

دهـد در زبـان تخیـل، هـیچ چیـز را       ز تجـارب ربـط مـی   هـاي مـبهم ا   متمایز بلکه به برداشت
تفکـر  تـر از موضـوع نهـایی     کرد و تخیل هیچ چیـز را مغلـوط  صیف توان در حقیقت تو نمی

  دهد. فلسفی یعنی خداوند نشان نمی
شـوند و بنـابراین فقـط علامـت      کلمات در زبان به دلخواه و مطابق فهم عامـه سـاخته مـی   

 گونـه کـه در فاهمـه وجـود دارنـد      گونه که در تخیـل وجـود دارنـد نـه آن     چیزها هستند آن
توانـد بـه    روزمره که ناشی از تخیل اسـت نمـی   . بر این اساس زبان)60، ص1374(اسپینوزا، 

  قوه فاهمه و درك عقلی و شهودي یاري رساند.
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  ، خود و دیگري تخیل
  داند. ، اسپینوزا اختلافات و نزاع میان آدمیان را هم ناشی از ادراك تخیلی میعلاوه بر زبان روزمره

(اسـکروتن،   کنـد  عت حقیقـی خـود مـی   دار به انکار طبی، ظن و تخیل آدمی را واعواطف
منوعـان خـود را   ، چون تحت هدایت تخیل اسـت ه ). انسان در حالت طبیعت48 ، ص1376

کند. به علاوه چـون قـدرت آن را    ها مبارزه می پندارد و با ناتوانی با آن ذاتا مخالف خود می
رو در حالـت   وادارد حق آن را هم نـدارد از ایـن  ندارد که همنوع خود را به رعایت عدالت 

ت عـدالت و خطاکـاري هـم    طبیعت خطاکاري وجود ندارد تنها در جایی که حاکمیت هس ـ
  ).124 و 123 ، ص(همان  هست

  
  تخیل و توهم آزادي

شـود زیـرا اعتقـاد مـا بـه       تصور مبهم از آزادي ناشی از تخیل است که موجـب بنـدگی مـا مـی    
ضـروري  اء را با واسطه تصـورات تـام   احتمال فقط ناشی از انفعال نفس ماست هر چه بیشتر اشی

، آزادي دهیم و بنابراین بیشـتر آزادیـم، آزادي   ها بیشتر افزایش می بشناسیم تسلط خود را بر آن
  ).109 ، ص1376(اسکروتن،  از ضرورت نیست بلکه آگاهی از ضرورت است

پنـداریم   ذیر خود گرفتاریم خود را آزاد مـی که ما در بند علایق ناشی از ماهیت فناپ مادام
سبب این پندار این است که ما از اعمال خود آگاهیم ولی از عللی کـه موجـب ایـن اعمـال     
است غافلیم بنابراین تصور آزادي ناشی از خطاي تخیل است و براي کسـی کـه در بنـد آن    

ف تخیـل بـر آن اسـت کـه اشـیاء      خلاآورد و نه سعادتی، عقل بر ه هدایتی میگرفتار است ن
علتـی  . در هیچ نفسی اراده مطلق یـا آزاد وجـود نـدارد بلکـه نفـس بـه       کناند نه مم ضروري

شـود کـه آن علـت نیـز موجـب بـه علـت دیگـري اسـت الـی            موجب به این یا آن اراده می
غیرنهایه. این سلسله ضرورت علی صرفا انعکاس وجه زمانی چیزي اسـت کـه اگـر از وجـه     

  سرمدي به آن بنگریم اراده سرمدي و لایتغیر خداست.
تـوانیم   دهد که مـا مـی   جاي به این یقین میتوانیم در زمان آزاد باشیم  این توهم که ما می

شـود   ا آن را توصـیه مـی  از زمان آزاد شویم همین آزادي واقعی و والاتر اسـت کـه اسـپینوز   
  ).91 و 90، ص(همان
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بـر  در اخلاق اسپینوزا انسان آزاد کسی است که به بالاترین سطوح شناخت رسیده باشـد  
اشـد ولـی مـردم عـوام بـه      عواطف خود چیره باشد و به ادراك خود و جهـان دسـت یافتـه ب   

شـوند و از   دم عوام به دست تخیل راه بـرده مـی  کنند مر هاي آزاد زندگی نمی صورت انسان
زادي از نظر وي رهایی از عاطفه یا آ ).114 ، ص(همان خبرند دت حاصل از شناخت بیسعا

توانایی عمل کردن به واسطه تصورات تامی اسـت کـه بـراي حفـظ     ازادي اراده نیست بلکه 
  ).deleuze,1988,71شود ( ذات ما و از ذات ما ناشی می

  
  ، زمان و عددتخیل، اندازه

، زمان و عدد صرفا حالاتی از تفکر یا بهتر بگوییم تخیل هستند ما در ادراك جهان از اندازه
یـابیم   متنـوع بـه صـورت مکـان مـی      رت زمـان و طریق حواس خود جهان را مرتـب بـه صـو   

وجه قابل اطلاق بر واقعیـت   کنیم که به هیچ یم زمانی و ریاضی به آن اطلاق میبنابراین مفاه
اساسـی نیسـتند جهـان عقـل لازمـانی اســت و هـر چـه در مـورد آن صـادق باشـد در مــورد           

  ).112 ، ص1376(اسکروتن،  سرمدیت نیز صادق است
، (همـان  کنـد  ها تحمیـل مـی   بر آنت بلکه تخیل ما آن را گویی عدد در طبیعت اشیاء نیس

  ).63ص
  

  تخیل و انفعالات
هاي مهم تخیل و عقل این است که ادراك تخیلی در آدمـی حالـت انفعـالی     یکی از تفاوت
  .راك عقلی در آدمی حالت فعال داردکه اد یدارد در حال

مـواد و  اصلاح انفعالات دقیقا عبارت است از انتقال از انفعال به فعل، که در آن عقـل بـر   
که ما تصور  اي که انفعال است به محض آن یابد. بنابراین عاطفه مصالح آشفته تخیل غلبه می

ینوزا از ایـن قضـیه چنـین    آوریم دیگر انفعال نیست. اسپ میروشن و متمایزي از آن به دست 
اي براي ما بیشتر شناخته شود به همان اندازه بیشـتر در قبضـه    گیرد که هر چه عاطفه نتیجه می

 279، ص1364(اسـپینوزا،   شـود  اندازه نفس از آن کمتر منفعـل مـی   اختیار ماست و به همان
). بنابراین از نظر اسپینوزا سعادت آدمی که ناشی از اخلاق وي اسـت ریشـه در تعقـل    280و
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  ت تخیلی دارد.وي و رهایی از ادراکا
  

  تخیل و زندگی روزمره
ولی معتقد است تخیـل   ،داند دراك تخیلی را مانع کمال آدمی میاسپینوزا گرچه ماندن در ا

، اسـتقراي  ن اقسام شناخت از قبیل تجربه حسـی نوعی شناخت است و فریب محض نیست ای
یستند براي رفع طور کامل سازگار ن رچه فاقد یقین استنتاجی است و بهناقص یا مسموعات گ

کنـد کـه نـوعی شـناخت      فی هستند زیرا اسـپینوزا تصـدیق مـی   احتیاجات زندگی روزمره کا
وجود دارد که براي آن یقین اخلاقی قائل است یعنـی یقینـی کـه بـراي اداره امـور زنـدگی       

کـه از حـد بـاور بشـري تجـاوز       اشیاء در گذشته و آینده در صـورتی کافی است سرگذشت 
شـوند بنـابراین اسـتنباط،     شناخته می انین فرهنگ  و رسوم با یقین اخلاقینکند و همچنین قو
 ،(پارکینسـون  مفیـد یقـین اخلاقـی اسـت    رسد که قوه تخیل به طـور کلـی    معقول به نظر می

  ).146ص ،1380
  

  تخیل و عقل انتقادي
اسپینوزا در باره رابطه تخیل و عقل معتقد است کـه عقـل کـارکردي فعـال دارد و حـال آن      

تمند مبتنی بر رهایی از امـور انفعـالی و دسـت    دتخیل جنبه انفعالی دارد ولی زندگی سعا که
هاي آدمـی و   بودن نشانگر احاطه عقل بر فعالیتیافتن به وضعیت فعال بودن است زیرا فعال 

توان گفـت اسـپینوزا تخیـل     مل پیرامونی است. بر این اساس میرهایی از احاطه محیط و عوا
کوشد نشـان دهـد کـه تخیـل و ادراکـات       داند و می تابع قواي عقلانی آدمی میه نحوي را ب

تخیـل پیـدا کنـد     گـر بـراي   دارد و اگر قـوة عاقلـه نقـش هـدایت     ناشی از آن حالتی دوگانه
تواند نقش مثبتی براي زندگی فردي و اجتماعی انسان داشـته باشـند. بـر     ادراکات تخیلی می
هـاي نظریـه    تـوان گفـت ریشـه    ادراکـات خیـالی مـی    خیـال و راهبـري   اساس احاطۀ عقل بر

انتقادي عقل در تفکر اسپینوزا وجود دارد و نقـد عقلانـی توهمـات و تخـیلات آدمـی گـام       
 ).Morris, 1991, 250( بزرگی در راه بهبود زندگی فردي و اجتماعی انسان است

تـأملات   توان گفت حوزه انفعالات و تخیلات آدمـی موضـوع مناسـبی بـراي     بنابراین می
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تواند از آن فراتر رود و حقیقتی را کـه در   برابر تخیل میعقلانی است به نحوي که عقل در 
  ).Negri, 1991, 106( آن نهفته است آزاد سازد

دهـد   و شناختی متناسب بـا بـدن ارائـه مـی    پس تخیل گرچه ناشی از تأثرات محیط است 
ارائه کند که در پرتو فعالیت عقـل   تواند شبحی از واقعیت را ولی سراپا مغشوش نیست و می

  شود. اخت کامل مبدل میبه شن
  

  تخیل و وحی
داند. بـه نظـر وي انبیـاء چیزهـایی را      را عامل اساسی در دریافت وحی می اسپینوزا قوه خیال

فتنـد یعنـی از راه کلمـات و    یا کرد از طریق قوه تخیل خـود درمـی   بر آنان وحی می که خدا
  ).122، 1400، (اسپینوزا ستند واقعی یا خیالی باشندتوان هایی که می مشاهده

گویـد   دانـد و مـی   سازي و بیان مطالب بیش از عقل مـی وي توانایی تخیل را براي تصویر
توانست از حدود عقـل بسـا فراتـر     هاي انبیاء می توان داشت که دریافت تردیدي در این نمی

بیشـتري درسـت کـرد تـا تنهـا بـا        توان پنـدارهاي بسـا   ود زیرا که با کلمات و تصورات میر
  ).123، (همان ها استوار است به تمام بر آن (نور طبیعی عقل) اصول و مفاهیم که علم طبیعی
ا را بـه  کند که چرا انبیاء کمـابیش همـه چیزه ـ   گوید این روشن می اسپینوزا بر این اساس می
وي را به زبـان متجسـدات   عنآموزانیدند و همه امور م فهمیدند و می صورت تمثیل و استعاره می

  ).123(همان،  کردند زیرا چنین زبانی با طبیعت تخیل ما تناسب فراوانی دارد بیان می
شـود کـاري کـه هـر      خـود موجـب هـیچ یقینـی نمـی      خودي به نظر اسپینوزا تخیل ساده به

کنـیم اطمینـان حاصـل     دهد. براي آن که بدانچه خیـال مـی   اي روشن و متمایز انجام می ایده
اسـت از ایـن مقدمـه     م تخیل نیاز به یاوري چیزي دارد و این یاور همانـا اسـتدلال عقلـی   کنی

وت مبتنـی بـر   تواند به خودي خود یقین ایجاد کند زیرا نب ـ شود که نبوت نمی چنین نتیجه می
داد کـه از جانـب    حی نبود که به انبیـاء اطمینـان مـی   ، این خود ورو تخیل صرف است از این

). وي در ادامـه  127(همـان،   بود هایی در کار می شده است بلکه باید نشانه ان نازلخدا بر آن
کردند که آنچه را نبیانه در خیال دیده بودند تأیید  د انبیاء همیشه علامتی دریافت میگوی می

  ).128، (همان کند. یقین نبوي یقین ریاضی نبود بلکه تنها یقین اخلاقی بود
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نهایـت نتیجـه   کنـد در   نحوه تحقق وحـی و نبـوت ارائـه مـی    ز اساس تحلیلی که اسپینوزا ابر
گوید از آنجـا   ). اسپینوزا می154(همان،  گیرد که هدف وي تفکیک فلسفه از الهیات است می

توانسـتم مگـر بـر     موضوع خالصا الهیـاتی اسـت مـن نمـی     که نبوت فراسوي فهم انسانی و یک
  ).242، (همان ، چیستنچنانچه هستل بگویم یا بدانم که به خودي خود، آمبناي اصول منز

یل نیرومند برخوردارند توان گوید آنانی که از تخ اسپینوزا در باره رابطه تخیل و عقل می
ي چیزها دارند و در عوض کسانی که قوه تفکري تعلـیم یافتـه و    تري براي فهم ساده ضعیف
اسـت و بـه   ري تـر اسـت و تحـت نظـارت شـدیدت      بنیـه  ند نیروي تخیلی دارند که بیقوي دار

گذارد تـا بـا فکـر یکـی      شود و نمی اند که مانع از سرکشی آن می اصطلاح بر آن لگامی زده
  ).126، (همان گرفته شوند
و  هالعـاد  ي بهره داشتند و نه از فهمی خـارق ا العاده گوید انبیاء از قوت تخیل خارق وي می

نبود بلکه امـور بسـیار    فلسفیترین نکات  ساخت ژرف آن چیزي که خدا بر آنان آشکار می
داد... کتـاب مقـدس    را با باورهاي موجود آنان وفـق مـی  ها وي خود  در آن اي بود که ساده

و . حـرفش را بـا قیـاس    بفهددهد که هرکس بتواند آن را  می چیزها را چنان توضیح و تعلیم
ین باور بـه  راند و براي تأم می زند بلکه به شکلی ساده سخن استنتاج از مبادي و تعاریف نمی

هـا را بـه زبـان و     یعنی با معجزات و تـواریخی کـه آن   ها را صرفا از راه تجربه هایش آن گفته
 تصـدیق انـد   کند که به منظور تأثیر بر قلـوب مـردم عـادي طراحـی شـده      می اسلوبی روایت

  ).364و  363، (همان کند می
موضـوع ایمـان   کـه   لسفه چیزي جز حقیقت نیسـت در حـالی  گوید موضوع ف می اسپینوزا

یعـت  و فلسـفه را بایـد فقـط از طب   انـد   صرفا عبودیـت و تقواسـت مبـانی فلسـفه مفـاهیم عـام      
ها را باید تنها از کتاب مقـدس و   اند و آن ) تواریخ و زباناستخراج کرد اما مبانی دین (ایمان

  ).383، 1400(اسپینوزا،  وحی استخراج کرد
دهد چنان که مردم مجـاز   می را براي اندیشهبنابراین ایمان به هر شخصی بیشترین آزادي 

کـه دسـت بـه عمـل نادرسـت       راجع به هر چیز فکر کنند بـدون آن خواهند  می باشند هر چه
هـایی را بـه   کنـد کـه باور   می انداز محکوم گذار و تفرقه ند. تنها کسانی را به عنوان بدعتبزن

) تنهـا  دیگـر دیـن (ایمـان    ضه کنند. از سوي، نزاع و غضب عرمنظور ترویج نافرمانی، نفرت
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دهـد بـه اشـاعه عـدالت و احسـان       مـی  داند که تا آنجا که عقلشان اجازه می کسانی را مومن
ورزند. کار کتاب مقـدس نـه تعلـیم موضـوعات فلسـفی بلکـه امـور مربـوط بـه           می مبادرت
  ).385 ،383، (همان تقواست

هـا   دارد و تضادي میان آنوي خودش را گوید فلسفه و الهیات هر کدام قلمر می اسپینوزا
گویـد بحـث در بـاره     وي مـی  ).397 ،(همـان  نیست و هیچ کدام پیشکار آن دیگري نیسـت 

طبیعی عقل شـناخته نشـود    چه با نورنه مابعدالطبیعه زیرا هر فرشتگان موضوع الهیات است و
  ).1382 ،249 ،گیرد (اسپینوزا الطبیعه موضوع بحث قرار نمیدر مابعد

 مندي و ضرورت صـحف مقـدس یـا وحـی کـه مـن قـدر آن را عظـیم         فایدهباید قویا بر 
  ).398، 1400 ،(اسپینوزا دانم تاکید کنم می
  

  مقایسه ادراك خیالی در فارابی و اسپینوزا
فــارابی ادراك ناشــی از تخیــل را در مقابــل ادراك حســی و عقلــی مطــرح میکنــد ولــی  . 1

 دهد. می راراسپینوزا ادراك تخیلی را در مقابل عقل و شهود ق
شـود ولـی اسـپینوزا     مـی  ادراك خیالی در فارابی فقط یک دسته از ادراکات را شـامل . 2

 کند. می مجموعه اي از ادراکات را در زمره ادراکات خیالی مطرح
فارابی ادراك خیالی را ناشی از خاطره ادراکات حسی و یا محاکات ادراکـات عقلـی   . 3

ن کـه اسـپینوزا ادراکـات حسـی را بخشـی از ادراکـات       داند و حـال آ  می به وسیله قوه خیال
 داند و به محاکات ادراکات عقلی به وسیله قوه خیال قائل نیست. می خیالی

ادراکات حسی از نظر فارابی شـرط لازم بـراي پیـدایش ادراکـات عقلـی اسـت ولـی        . 4
مـره امـور   اسپینوزا ادراکات حسی و خیالی را در زمره امور ممکن و ادراکات عقلی را در ز

 داند. می ضروري
داند و حـال آن کـه فـارابی     می اسپینوزا ادراکات ضروري عقلی را ناشی از ذات ذهن. 5

 داند. می دسته اي از ادراکات ضروري را ناشی از ذهن
دانـد بنـابراین ادراکـات خیـالی را      مـی  اسپینوزا چون عقل را حوزه ادراکات ضـروري . 6

، محـدوده حـوادث ممکـن هسـتند ولـی قـارابی       این حوزه داند زیرا می بیرون از حوزه عقل
 داند. می ، ممکنات را هم محدوده فعالیت عقلبر حوزه ضروریات علاوه
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فارابی و اسپینوزا هر دو به تأثیر قوه تخیل در پیدایش عواطـف و اعمـال ارادي انسـان    . 7
مـانع عقـل قائـل    نفـی و  براي قوه تخیـل نقـش م  د با این تفاوت که فارابی همیشه عقیده دارن

 داند. می که اسپینوزا  غالبا تخیل را مانع عقل نیست حال آن
 اسپینوزا توانایی نیروي خیال را مانع فعالیت عقل و فعال بودن عقل را مانع شـادابی تخیـل  . 8
 پذیرد. می ها را تخیل و عقل قائل نیست و تعامل آنداند ولی فارابی به تعارض میان قوه  می

فارابی مفاهیم کلی ناشی از قوه عقل است ولی اسپینوزا مفاهیم کلـی را سـاخته   از نظر . 9
 داند. می قوه خیال

بی وحـی را  هر دو متفکر براي تخیل در حصول وحی نقـش قائـل هسـتند ولـی فـارا     . 10
کنـد و   مـی  داند گرچه اسپینوزا وحی را صرفا به قوه خیـال محـدود   محدود به قوه خیال نمی

 ی قائل نیست.براي قوه عقل نقش
داند ولـی اسـپینوزا بـه جـدایی الهیـات و       هیات و فلسفه را معارض با هم نمیفارابی ال. 11

 .پذیرد تأثیر هیچ کدام در دیگري را نمی فلسفه قائل است و
دانـد و بـراي آن نقشـی در     می اسپینوزا نقش وحی در انسان را صرفا ایجاد عبودیت و تقوا. 12

 داند. می قائل نیست ولی فارابی وحی را در هر دو زمینه تأثیرگذار درك عقلانی از عالم هستی
، جایگاه و اثر شناختی از عالم خیال علاوه بر نقش عملی در زندگیفارابی براي قوه . 13

 هستی هم قائل است ولی اسـپینوزا ادراك تخیلـی در زنـدگی را صـرفا داراي نقـش عملـی      
 کند. می عقل را نفیداند و تأثیر شناختی آن بدون همکاري  می

تواند سبب یقین اخلاقی شود و هم سـبب یقـین عقلـی در     می از نظر فارابی وحی هم. 14
دانـد و بـراي    مـی  فهم عالم هستی. ولی اسپینوزا تأثیر وحی را صرفا به یقین اخلاقی محـدود 

 آن در ایجاد یقین عقلی نقشی قائل نیست.
داننـد ولـی اسـپینوزا سـعادت را      مـی  لازمهر دو متفکر وحی را براي رسـتگاري آدمـی   . 15

 که فارابی علاوه بر عقل براي تخیل هم نقش قائل است. داند و حال آن می ناشی از قوه عقل
از نظر قدرت استدلال و از نظر اسپینوزا انبیاء داراي قوه تخیل شگفت انگیز هستند و . 16

ها مزیتی قائـل نیسـت ولـی فـارابی در هـر دو حـوزه انبیـاء را داراي         گر براي آن عقل تحلیل
  داند. می العاده قدرت خارق
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  گیري  نتیجه
خیال در اسپینوزا دامنه گسترده تري از فارابی دارد و علـت ان تعارضـی اسـت کـه اسـپینوزا      

ــان اد ــل اســت می ــالی و ادراك عقلــی قای . ادراك عقلــی در اســپینوزا دو ویژگــی  راك خی
ر امور اتفاقی اسـت و  . حال انکه خیال بیانگو کلیت دارد و امري درون ذات استضرورت 

اي  نظري اسـت بـه گونـه    . اسپینوزا قایل به نوعی شکاف میان ادراکات عملی وکلیت ندارد
بـودن مـا را بـه     قیید  و بـه علـت اتفـا   آ دمی میآکه ادراك عملی فقط به کار رفع نیازهاي 

ریشه این شکاف را باید در تک جوهري بودن اسپینوزا و تعریف رساند.  شناخت جهان نمی
  .پرتو جوهر مطلق یا خداوند دانست عقل  صرفا در

هـاي  براي ادراکات خیالی کارکردبول تکثر در جوهر و مراتب شناخت فارابی به علت ق
اخت همـه  انـواع   کـات عقلـی بـراي شـن    . بـه نظـر وي ادرا  عملی و نظري مختلفی قایل است

یل نیست. وي میان ادراکاجوهر کارایی دارد مقایسـه خیـال در   ت خیالی و عقلی شکافی قا .
یک اصطلاح در دو نظام فکري که با وجود مشابهت ظاهري دهد می فارابی و اسپینوزا نشان

تـوان   نمـی لاح کـاملا متفـاوت اسـت و هرگـز     ن اصطآجایگاه و کارکرد  ،تعریف ،مختلف
آن اصطلاح ن نظام بدون در نظرگرفتن مفروضات، اصول، روش، اهداف و زمینه پیدایش آ

  .را تحلیل کرد
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