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Abstract  

In this article, behavioral obstacles in the poems of Sheikh Baha'i and Ibn al-Farid al-Misri 

were investigated. The research method is library and its type is descriptive and analytical. 

The results of the research show that the two poets talked about the obstacles that can be an 

obstacle to reaching the truth. Although the commonalities are limited in terms of the types 

of obstacles in the path of the two poets, the differences are more evident than the 

similarities, and the reason for this is the difference in the Sufi worldview of the two Sufi 

poets, explaining that Ibn Faris is the only correct path to reach the true lover, as he 

considers the path of love, and for this reason he considers obstacles such as neglect, 

distance from love, and failure to recognize the beloved as obstacles on the way. Man's 

access to true love, as an obstacle to progress. On the other hand, Sheikh Baha'i believes in 

traditional Sufism, and considers the combination of discovery and witnessing as well as 

esoteric sciences as the most important way to taste the sweet taste of truth. For this reason, 

the obstacles in the path of Sufism in Sheikh Baha'i are different from those mentioned in 

the Sufi world of Ibn al-Farid. Sheikh Baha'i considers such things as extreme scientism, 

selfishness, hypocrisy and flattery to be the most important obstacles to progress. Therefore, 

although both Sufis believe in obstacles to progress, the types of obstacles differ in their 

Sufi positions. 
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 مقاله پژوهشی  

 

 د یو ابن الفر ییبها خ یش  دگاهی موانع سلوک از د

 محله  ی لیخل  رهی من

 چکیده
 قیپرداخته شده است. روش تحق   یالمصر  دیو ابن فر  ییبها  خیمقاله به موانع سلوک در اشعار ش  نیدر ا

  ی دهد که دو شاعر در مورد موانع  ینشان م   قیتحق   جی است. نتا  یل یتحل  -یف یو نوع آن توص  یزیاز نوع م

از نظر انواع   کباشد صحبت کرده اند. اگرچه وجوه اشترا  قتیبه حق   دنیرس  یبرا  یتواند مانع  یکه م

تفاوت   زیآن ن  لیاز شباهت ها مشهود است و دل  شتریموانع سر راه دو شاعر محدود است، اما تفاوت ها ب

است. فارس تنها راه صحیح رسیدن به معشوق واقعي است که   یدو شاعر صوف   انهیصوف  ینیدر جهان ب 

او راه عشق مي داند به همین دلیل موانعي چون غفلت، دوري از عشق و عدم تصدیق معشوق از موانع 

 گرید   ی. از سوشرفتیپ  یبرا  یبه عنوان مانع  ،یانسان به عشق واقع  یسر راه محسوب مي شود. دسترس

  دنیراه چش  نیرا مهم تر  یکشف و شهادت و علوم باطن  بیاست و ترک  یمعتقد به تصوف سنت  ییبها  خیش

  ی با موانع  ییبها  خیر تصوف از نظر شیموانع موجود در مس  ل،یدل  نیداند. به هم  یحق م  نیریطعم ش

 ، ی افراط  ییمانند علم گرا  یموارد   ییبها  خیذکر شده، متفاوت است. ش  دیابن الفر  انهیکه در عالم صوف

تزو  ایر  ،یخودخواه  تر  ریو  مهم  از  پ  نیرا  بنابرا  یم  شرفتی موانع  صوف  ن،یداند.  موانع    انیاگرچه  به 

 .  آنها متفاوت است  انهیصوف عمعتقدند، اما انواع موانع در مواض  شرفتیپ

 شهوات  ،ی تصوف، موانع سلوک، خودخواه  د،ی ابن الفر  ،ییبها خیشواژگان كلیدي: 

 

  
 

،  ۱۶دراسات ادب معاصر، دوره  ،  دیو ابن الفر  ییبها  خیش  دگاهیموانع سلوک از د،  منیره محله  یلیخل  ارجاع:

 .۲۰-۳۶، صفحات ۱4۰۳ تابستان، ۶۲شماره 
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 المقالة البحثیة  

 

 ابن الفارض   معوقات السلوك من وجهة نظر الشيخ البهائي و

 ة محل ي ليخل ةر يمن

ص
ّ

 الملخ
وفي هذا المقال تم بحث معوقات السلوك في قصائد الشیخ البهائي وابن الفارض المصري. منهج البحث  

تحلیلي. وتظهر نتائج البحث أن الشاعرین تحدثا عن المعوقات التي یمكن أن تكون  مكتبي ونوعه وصفي  

العوائق في طریق  بأنواع  المشتركة محدودة فیما یتعلق  أن القواسم  الحقیقة. ورغم  إلی  عائقا للوصول 

النظرة  اختلاف  هو  ذلك  في  والسبب  التشابه،  أوجه  من  وضوحا  أكثر  الاختلافات  أن  إلا  الشاعرین، 

الوحید للوصول  الص  الصحیح  الطریق  ابن فارس هو  أن  الصوفیین، موضحا  الشاعرین  للعالم عند  وفیة 

المحب الحقیقي، فهو یعتبر طریق الحب، ولهذا السبب یعتبر العوائق مثل الإهمال، والبعد عن الحب، 

ره عقبة  وعدم الاعتراف بالمحبوب، هي عقبات في الطریق. وصول الإنسان إلی الحب الحقیقي، باعتبا

أمام التقدم. ومن ناحیة أخرى، یؤمن الشیخ البهائي بالتصوف التقلیدي، ویعتبر الجمع بین الاكتشاف  

العوائق   فإن  السبب  ولهذا  الحلو.  الحقیقة  طعم  لتذوق  طریقة  أهم  الباطنیة  العلوم  وكذلك  والشهود 

في عالم ابن الفارض   الموجودة في طریق التصوف عند الشیخ البهائي تختلف عن العوائق المذكورة

الصوفي. یعتبر الشیخ البهائي أن أشیاء مثل العلمویة المتطرفة والأنانیة والنفاق والتملق هي أهم عقبات 

العوائق  أنواع  أن  إلا  التقدم،  طریق  في  بالعوائق  یؤمنان  الصوفیین  أن  من  الرغم  علی  لذلك،  التقدم. 

 . تختلف في مواقفهما الصوفیة

  الشیخ البهائي، ابن الفارض، التصوف، معوقات السلوك، الأنانیة، الشهوة : الكلمات الرئیسة
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       المقدمة 

موضوعات   أهم  هي  الله  إلی  والوصول  والشهود  الاكتشاف  اتجاه  في  السفر  في  الرغبة  إن 

التصوف، ویعتقد المتصوفون دائما أن الطریقة الوحیدة للوصول إلی المحب الحقیقي هي المرور  

هذه  تفسیر  تم  الصوفیة،  المصادر  في  الأحیان  من  كثیر  في  والتي  متعددة،  ورحلات  بمراحل 

الخطوات والمنازل علی أنها رحلات الصوفیة. » إن السلوك والعادات ونوعیة السلطات والأحوال 

  والآداب هي في الرحلة، وقد تم مقارنة تقدم الحیاة الروحیة بالرحلة. الصوفي ینطلق بحثا عن الله 

ویسمي نفسه باحثا ومسافرا وعابر سبیل. الساعي في رحلته، منذ لحظة انطلاقه ومتابعة إنجازه،  

یمر ببیوت ومراحل مختلفة في طریقه للوصول إلی هدفه، ومثل مسافري العالم، یصادف في كل  

 ( ۲۰۸: ۱393لحظة مشهدا خاصا ویجد مثال في كل خطوة ویمر بالصعود والهبوط. « )غني، 

السهل السیر برحلة العرفانیة وبهذه الطریقة تظهر في بعض الأحیان عوائق هائلة أمام  لیس من  

 طالب العلم، مما قد یمنعه من استكمال الطریق في حالة الشك أو الضعف العاطفي لدى الطالب. 

وبالطبع فإن أهم العوائق التي تعترض طریق الرحلة لها جذورها في باطن الباحث، لأن الرحلة  

في عالم التصوف هي رحلة داخلیة ونفسیة، ومقدمة النصر في هذه الرحلة هي جهاد النفس وكل  

( معوقات الرحلة من حیث العدد وكذلك القوة  ۵7:  ۱396ما یعیق الرحلة الی الحق. )انظر:اكرمي،  

الضعف تمت مناقشتها في النصوص الصوفیة ولیس لدى الصوفیین رأي محدد وموحد في هذا  و 

الشأن، موضحا أن بعض الصوفیین علی سبیل المثال، وأهم عائق یعتبرونه أن السلوك هو الأنانیة،  

 والبعض الآخر یعتبره عدم وعي بالذات.

من   الصوفیین  وخاصة  الصوفیین،  والشعراء  الصوفیین  أعمال  في  العوائق  فحص  فإن  لذلك، 

بلدین مختلفین، یمكن أن یؤدي إلی نتائج مثیرة للاهتمام ویعرّفنا علی رؤیة الصوفیین للعالم؛ لأنه  

من خلال فهم أهم عائق في فكر الصوفي یمكن معرفة أساس مدرسته الصوفیة، لتفسیر أن الصوفي  

ني نظرته الصوفیة للعالم علی أساس أهم عائق قد یمنع الباحث من الطریق. العائق سیكون تردد  یب

 عالي في عالمه الفكري. 

ویعتبر الشیخ البهائي وابن الفارض من الشعراء الذین وضعوا موضوعات صوفیة في قصائدهم 

وتحدثوا عن مراحل التصوف ومراحل ومعوقات الطریق بشكل مكتوب ومنظم. »ابن الفارض شاعر  

وادي الحب الإلهي الشهیر في تاریخ الشعر الصوفي، وهو من الشعراء الذین یتمتعون بشهرة واسعة 

طن العربي لأن قصائده تحمل كل الخصائص الفنیة للشعر الصوفي: القصیدة هي ملیئة في الو 

)نیازي   والإنسان.«  الوجود  حول  الجدیدة  النظر  ووجهات  الفلسفیة  والآراء  القرآنیة  بالإشارات 

 ( ۸۱:  ۱4۰۱وآخرون، 
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وكان الشیخ البهائي أیضا »متخفیا تحت ستار الفقر والدراویش، ورغم مجیئه وذهابه إلی البلاط  

الصفوي، إلا أنه كان مؤمنا بالتصوف، ولذلك لاحظته المصادر الصوفیة وكان یقدم أحیانا باعتباره 

ر:النفیسي،  الصوفیة كاملة «... إنه فرید في التأمل وتنمیة الذات، وینسب إلیه الشرف أیضا. )انظ

۱3۸9 :۲۵ ) 

وفي هذا الصدد، تم في هذا المقال البحث في معوقات السلوك في قصائد الشیخ البهائي وابن  

 الفارض، من أجل الحصول علی أهم معوقات الرحلة  في النظرة الصوفیة لهذین الشاعرین. 

 الدراسات السابقة 

ویظهر البحث في قواعد البیانات البحثیة مثل إیرانداك، ونورمكز، ومكیران، وسید، وغیرها، أنه 

علی الرغم من أن قصائد الشیخ البهائي وابن الفارض قد تم بحثها بشكل منفصل عدة مرات من 

قبل الباحثین، إلا أنه في جمیع هذه الأبحاث قد بحثت في مشكلة الرحلة بشكل عام ومعوقات  

سلوك في قصائد هذین الشاعرین الصوفیین لم یتم بحثها بشكل شامل أو مقارن، ونتیجة لذلك  ال

كثر أهمیة بین هذا البحث والأبحاث المماثلة هو تركیز المؤلف علی المعوقات في   فإن الفرق الأ

 شعر هذین الشاعرین. وهنا نعرض بعض الأبحاث ذات الصلة: 

وآخرون  - نیازي  »آشنایی۱4۰۱)  ،شهریار  بعنوان  مقال  في  نو (  در  مفهومی  هاى تركیبزدایی 

عرفانی ابن فارض« توصلوا إلی أنه من خلال الجمع بین مصطلحین لكل منهما معنی منفصل،  

 فإنهم یخلقون تركیبات جدیدة تقدم مفاهیم جدیدة ولیس عندهم ما هو شائع في عادة الصوفیة. 

فارض و حافظ در في مقال بعنوان » ابن،  (  ۱4۰۱)  ،توصل حسین فامیلیان وعلي أبو الحسني  -

جستجوى تجلیات الهی« إلی أن كلا الشاعرین المشهورین لدیهما قواسم مشتركة في التصوف  

أجریت   التي  للتحلیلات  ووفقا  المناقشة  مثل  الأساسیة  الصوفیة  المفاهیم  في  ومتشابهان  واللغة 

ارس المصري  للحیاة الاجتماعیة والأدبیة لهذین الكاتبین المشهورین، حافظ الشیرازي من ابن ف

 بطریقة غیر مباشرة؛ أي أنه تأثر بالتعلم في مدارس عصره.

مقایسه  فارض: بحثی در  حافظ و ابن  في رسالة الماجستیر بموضوع »،  (  ۱374)  ،سعید زهره وند  -

فارض « مع التركیز علی الموضوعین المهمین »الوجود« و»الحب«  نظرگاه هاى عرفانی حافظ و ابن

للمقارنة بین القصائد وقد تمت دراسة قصائد حافظ وابن الفارض، وتم التوصل إلی أن الشاعرین 

 لدیهما وجهات نظر مشتركة حول الحب الإلهي والصوفي، وحب الحقیقة یتصاعد في قصائدهما. 

في رسالة الماجستیر الخاصة بها حول موضوع »نقد تصوف ،  (  ۱39۲)  ،توصلت عادلة رحماني  -

در دیوان شیخ بهایی« إلی أن الشیخ البهائي هو متصوف ذو توجهات شرعیة، بالإضافة إلی أنه یسیر  

علی طریق التصوف. الطریقة لم تنحرف عن طریق الشریعة. لذلك، من أجل الحفاظ علی اعتدال 
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المجتمع الصوفي، مع تشجیع التصوف والحب الإلهي، لدیه وجهة نظر نقدیة للصوفیین البارزین 

 الذین أساءوا إلی سمعة الصوفیة في العقل العام وكذلك بین الطبقات العلمیة والدینیة. 

في مقال بعنوان »جوانب عرفانی در زندگی و شعر شیخ بهایی«  ،  (  ۱39۱)  ،توصل منوجهر جوكار  -

إلی أنه علی الرغم من أن تصوف الشیخ البهائي لیس مستقلا ومنتجا، إلا أنه بشكل عام رومانسي  

وبلیغ وهادف في نقد الصوفیة المخطئین والتخطئة فیهم والاحتفاء بالمحبین، والصوفیون أنقیاء  

 القلوب. 

ماشمیاني  - بدري  بهرام  توصل  » عشق،   ،(۱3۸7)  ،وقد  به حول  الخاصة  الماجستیر  في رسالة 

عاشق، معشوق از منظر ابن فارض مصرى« إلی أن ابن الفارض مر بكل مراحل الحب الإلهي وحقق  

خصائص   تصویر  تم  وأعماله،  الحب  مفهوم  التعبیر عن  في  السبب،  ولهذا  المحبوب.  مع  الاتحاد 

 المحب والمحبوب بطرق فریدة. 

صحرایی  - سیمین  » ،  (  ۱39۲)  ،وتوصل  موضوع  حول  به  الخاصة  الماجستیر  رسالة  في 

خودشكوفایی در دیوان ابن فارض « إلی أن ابن الفارض لدیه أمثلة علی تحقیق الذات، منها؛ لقد  

والتجارب   الواقع  الوهمي وفهم  الحجاب  وإزالة  والتحمل  والصبر  أظهر في حیاته الحب والاجتهاد 

 اع الذي یلیق بالأشخاص الذین یحققون أنفسهم. الغامضة والتواصل العمیق بین الأشخاص والإبد

 منهج البحث 

نوع البحث مكتبة ویعتمد علی تحلیل المحتوى. كما أن طریقة البحث مقارنة أیضا والمسار  

المتسلسل لعملیة البحث هو أنه أولا من خلال دراسة قصائد شاعرین یتم استخلاص الموضوعات  

 الملاحظات وأخیرا تحلیلها.الصوفیة المتعلقة بالمعوقات في قصائد كل شاعر من خلال تدوین 

 الأسس النظرية للبحث 

 التصوف -۱-4

( وفي المصطلح »المعرفة والإدراك  ۸۱3:  ۱3۵۰و»التصوف« في اللفظ یعني المعرفة )دهخدا،  

القدرة   حدود  وفي  والحدس  الاكتشاف  طریقة  خلال  من  وأفعاله،  وصفاته  وأسمائه  الله  لجوهر 

)كاشاني،   في  ۱۰4:  ۱37۰البشریة.«  طالب  (  فیه  یخطو  الذي  الطریق  هو  التصوف  الحقیقة، 

 الطریقة بهدف الطریقة إلی الله، وبعد أن یمر بمراحله ویصل في النهایة إلی المعرفة الإلهیة.

 السلوك  -۲-4

إن السفر في عالم التصوف یعني اجتیاز الرحلات التي تؤدي بعد تحقیق الاكتشاف والشهود  

تهدف إلی الفناء في الله ومعرفة الحقیقة. نفس السلوك یكاد یكون مقبولا عند معظم المتصوفة ولا  
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یوجد اختلاف في الرأي إلا في تفاصیله ومراحله. وبحسب أصیل عرفة فإن »السلوك« عند علماء  

الواقع   ما یعني في  الكمال، وهو  إلی  الوصول  الوجود بقصد  الرحلة في مستویات  الصوفیة یعني 

 ( 3۵: ۱4۰۰الوصول إلی الحقیقة. )انظر:حصوري، 

 الأدب المقارن -۳-4

الأدب المقارن، كما یوحي عنوانه، هو »المعرفة التي، من خلال إیجاد أرضیة مشتركة، تدرس  

إمكانیة تأثیر عملین أدبیین أو أكثر ینتمیان إلی مجالات أدبیة وطنیة مختلفة، كما تحلل وتكشف  

وع من  ( وفي تعریف آخر للأدب المقارن، قالوا إنه »ن۵7۸:  ۱3۸۰عن مدى التأثیر وتأثره.« )أنوشه،  

النظرة الأدبیة للعالم تتجاوز الحدود الوطنیة واللغویة والجغرافیة وتجعل من الأدب ظاهرة عالمیة.  

 ( 37: ۱3۸7وإنسانیة الجوهر واحد في جمیع الثقافات.« )یوست، 

الأدب  ستكون طریقة  بین قصائدهما  المقارنة  فإن طریقة  الشاعرین  تزامن حیاة  لعدم  ونظرا 

المقارن للمدرسة الأمریكیة لأنه في مدرسة الأدب المقارن الأمریكي علی عكس المدرسة الفرنسیة 

لأصل  لا یتم الاهتمام بالموضوع. العلاقة بین الآداب المختلفة علی أساس مبدأ التأثیر والتأثر. فا

بما هوالأدبي هو مركز  العمل  أدب  یكون  المدرسة،  في هذه  التشابه.  مبدأ  المدرسة هو  في هذه 

الاهتمام. الأدبي یعني كل تلك المیزات التي تجعل العمل عملا أدبیا. ولذلك ینبغي عند دراسة 

 لتأثیر والتأثر.الأعمال الأدبیة ومقارنتها الاهتمام بكمیة الأدب ولیس بالعلاقات التاریخیة وعلاقة ا

 البحث الرئیس  -۵

 معوقات السلوك عند ابن الفارض

باعتبار أن نظرة ابن الفارض الصوفیة للعالم، بحسب النقاد، مبنیة علی الحب، لذلك، حسب  

هذا الشاعر، فإن أهم معوقات یمكن أن یمنع الباحث من السلوك في الطریق هو نفس العوائق 

التي تؤثر علی الحب الحقیقي وتحلله. ویرى ابن الفارض أنه لا یمكن الوصول إلی المحب الحقیقي 

من خلال علاقة الحب والغرام، وفي الوقت نفسه تعتبر العوائق مثل الرغبات العابرة والاهتمام  إلا  

والعقبات.  العوائق  المحبوب ومثل هذه الأمور من  والأنانیة وتفضیل الذات علی  المادیة  بالأشیاء 

لعقل الستائر یمكن أن تلحق الضرر بالعلاقة بین الحبیب الحقیقي والمحبوب. لذلك فإن كمیة ا

 في منهج ابن الفارض الصوفي ضعیفة، ولا یوصل الطالب إلی المقصد إلا بالحب. 

ولذلك یرى ابن الفارض أن الحب أعلی من العقل ویشبهه بالبحر والندى. ویدعو جمهوره إلی  

 الابتعاد عن أهل العلم والحكماء فیقول: 

 و جز مثقلا لوخفّ طفّ موكلا                 بمنقول احكام و معقول حكمه
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 (476:  ۱4۰۰ابن فارض، )  

أو في البیت التالي یشیر ابن الفارض بكل وضوح وصراحة إلی عجز العقل والحجج المنطقیة  

عن فهم موقفه، وأنه باعتماده علی الحب والاكتشاف والشهود وصل إلی مكانة سامیة لا یفهمها  

 العقلانیون: 

تفسِرتُ الی ما دونه وقف الالی             و 
ّ
ت عقول بالعوائید ضل

ّ
 ضل

 (477) نفسه:  

 وهنا، تم الدراسة العوائق التي تعترض التقدم في رؤیة ابن الفارض الصوفیة للعالم:

 البعد عن الحب  -۱-۱-۵

كما ذكرنا، فإن تصوف ابن الفارض یدور حول الحب، ووفقا له، فقط من خلال الحب یمكن 

)انظر:دیلمي،   الحقیقي.  المحب  إلی  ویصل  یتقدم  أن  فإن  ۱۰9:  ۱3۸9للمرء  السبب،  ولهذا   )

الافتقار إلی الحب، في رؤیة ابن الفارض الصوفیة، یساوي عدم معرفة الحقیقة. وفي هذا الصدد  

رض أن الحب أصل وجذر في جوهر الإنسان ومحور حركته، ویعتبر الابتعاد عن الحب  یرى ابن الفا

 بمثابة الكفر: 

 وعن مذهبي، في الحب، مالی مذهب            وإن مــلـت یـومـا فـارقـــت ملتي

 ( 99: ۱4۰۰)ابن الفارض،  

وتبین البیت أعلاه أنه بالإضافة إلی أن ابن الفارض یعتبر غیاب الحب مساویا لغیاب المعرفة،  

فإنه یعتبر أیضا الانفصال عن الحب مساویا للكفر، مما یدل علی الأهمیة الكبیرة لعنصر الحب في  

لب في  العالم الصوفي لهذا الشاعر. ولذلك یرى ابن الفارض أن قلة المحبة هي أهم معوقات للطا

 تقدم مراتب الطریقة ومنازلها. 

 وفي موضع آخر یغني هكذا:

 ولقد خلوت مع الحبیب و بیننا         ســرا رق مــن النسیم اذا سرا 

 وجلاله وآباح طـــرفي في نظره أملتها         فدهشـــت بین جماله 

 فعــدوت معروفا وكنت منكرا          وغـدا لسان الحال علی مخبرا

 (۲3۱) نفسه:  

تدل الابیات السابقة علی أن الحب من وجهة نظر ابن الفارض یسبب معرفة الذات ویؤدي في  

وبعد   الذات  معرفة  إلی  وصل  المحبوب  بمشاهدة  أنه  إلی  یشیر  لأنه  الإلهیة،  المعرفة  إلی  النهایة 

المرور بالمستوى المادي وصل إلی معرفة الذات. وصل إلی المستوى الروحي، وأخیرا بعد أن رأى 
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كمال محبوبته اندهش وارتبك. لذلك یعتبر ابن الفارض أن الحب هو بدایة معرفة الذات ویرى أن  

معرفة الذات لا یمكن أن تتحقق دون اللجوء إلی الحب، ونتیجة لذلك، في رأیه، فإن تجنب الحب  

 هو من أهم عوائق السلوك، لأنه بدون معرفة الذات، لا یمكن السلوك. 

 صعوبات السلوك -۲-۱-۵

إن السلوك علی طریق معرفة الحقیقة هو طریق صعب ومؤلم للغایة، ولیس كل إنسان قادر علی  

التصوف  طریق  علی  السلوك  یستطیع  إنسان  كل  لیس  أنه  التفسیر  ولهذا  الآلام.  هذه  مقاومة 

وتحقیق معرفة الحقیقة لأن المثابرة والمقاومة والإیمان القوي من متطلبات هذا الطریق المتعرج  

 ستطیع التغلب علی صعوبات وعقبات الطریقة إلا بسلاح الإیمان والتقوى والتوكل. ولا ی

یعتبر ابن الفارض طریق الحب طریقا وعرا وخطیرا، ویرى أنه من المستحیل السلوك في هذا 

 الطریق دون تحمل الكثیر من المعاناة والصعوبات:

تِ   ونفسٌ ترى في الحبِّ أنْ لا ترى عنا          ولا بالولا نفسٌ صفا العیش ودَّ

 (۱99)المصدر نفسه:  

كما تعبر البیت الاعلی عن مشاكل الرحلة ویرى الشاعر أنه یجب علی الساعي أن یدرك وجود 

 الطریق، وإلا فإنها ستعیق حركته. معاناة وصعوبة في هذا الطریق المتعرج في بدایة 

 عَقدٍ، عزیمتي
ّ

 بي من مِحنَة ٍ، فهومِنحَةٌ،           وقد سَلِمَتْ، من حَل
ّ

 وما حَل

 (۲۰۰)المصدر نفسه:  

المحب   من  هدیة  وصعوباتها  السلوك  متاعب  یعتبر  أن  للطالب  ینبغي  أنه  الفارض  ابن  یقول 

 وهبت له لتقویة عزیمته وإرادته، وهذه المتاعب هي مقدمة للوصول إلی المحب الحقیقي.

 عدم التعرف علی الحبیب -۳-۱-۵

وقد ذكر في الموضوع السابق أن ابن الفارض یعتبر معرفة النفس مقدمة لمعرفة الحقیقة، وفي  

فئة أخرى ذكر أیضا عدم معرفة المحبوب عائقا أمام التقدم، وباعتبار أن ابن الفارض اختار طریق  

علی الحب للوصول إلی المحب الحقیقي، ولهذا السبب تؤخذ الوجهة والأصل بعین الاعتبار أیضا. و

المحبوب وفهمه  والبصیرة، ومعرفة  المعرفة  إلی  الحقیقي یجب أن یؤدي  فإن الحب  الفرض  هذا 

یجب أن تشمل وجود المحب كله. ویعتبر أن الطریق الذي لا یؤدي إلی معرفة المحبوب هو طریق  

معرفة  هو  والتقدم  التنویر  طریق  في  به  المعترف  الوحید  الهدف  لأن  منه،  جدوى  ولا  هدف  بلا 

 حبوب الحقیقي. یقول عن هذا:الم
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مَّ   ولو جلــــیت سر علی اكمه غدا          بصیرا ومن راووقها یسمعُ الصُّ

جمُ   ولو خُضِبَت من كاسها كف لامس         لما ضل في لیل، و في یده النَّ

 وفوق لواء الجـیش لو رقم اسمها          لأسكر من تحت اللواء ذلك الرقم

 ( ۲۵3: ۱4۰۰)ابن الفارض،  

ویشیر ابن الفارض في الأبیات السابقة إلی أنه كلما زادت معرفة المحب لمحبوبه، زادت محبته  

له؛ بمعنی آخر، لقد مر بمراحل الحب المختلفة، وبعد وصوله إلی هدفه النهائي، وضع جانبا كل 

ب بأكملها  الصوفیة  الخاصة، یلخص تجربته  إلی طلباته  الحاجة  الماضي، ودون  وارتباطات  ـ  قضایا 

 فهم المعنی الحقیقي للحب والبحث عن الحب الإلهي: 

 الرغبات العابرة والطلبات الحسیة  -4-۱-۵

من وجهة نظر أغلب المتصوفین تعتبر الرغبات العابرة عائقا هاما في طریق التقدم لأن الإنسان  

طریق صعب في التخلي عن الغرائز والتخلي عن الرغبات العابرة، وفي الواقع فإن التخلي عن  لدیه  

العابرة هي   الرغبات  فإن  والسلوک. ولذلك  التصوف  للدخول في وادي  الحسیة هو مقدمة  الغرائز 

معوق آخر اعتبره ابن الفارض حاجزا وستارة أمام عین البصیرة للمحب. ویرى أن الرغبات الزائلة  

ذا تغلبت علی المحب تطغی علی الحب وتنزله من مستوى الحب الإلهي الحقیقي إلی مستوى إ

 الحب الافتراضي الشهواني. 

هَبی 
ْ

 بِسَلامِ  لِیَنْجُ خَلیٌّ مِنْ هَواىَ بِنَفْسِهِ         سَلیما وَ یا نَفْسُ اذ

 ( 3۲۸: ۱4۰۰)ابن الفارض  

وكما هو واضح فإن ابن الفارض یرى أن النفس البشریة تبحث دائما عن العافیة والنجاة من  

المشاق، ولهذا السبب فإن طریق النفس والرغبات الحسیة لا یمكن أبدا مقارنته بطریق الحب، لأن  

سلوك الحب ینتهی إلی التحول، مليء بالآلام والمصاعب والصعوبات التي لا تتناسب مع النفس 

 بشریة:ال

تِ 
ّ
یكِ، ما فوْقَ المُنی ما تسل

ّ
 ولي نفسُ حرٍّ لو بذلتِ لها علی               تَسَل

 (۱9۸)المصدر نفسه:  

تِ 
ّ
تي، ما تَخَل

ّ
طْعِ الرّجا، عن خُل

َ
بْعِدَتْ بالصّدّ والهجْرِ والقِلی                وق

ُ
 ولو أ

 )المصدر نفسه(  

 ومَن یتَحَرّشْ بالجمالِ إلی الرّدى،            رأى نفْسَه، من أنفَس العیش، رُدّتِ 
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 )المصدر نفسه( 

 الإهمال  -4-۱-۵

الفارض  ابن  ویعتبر  الصوفیة.  المراحل  سیر  إهمال  جوانبه  أهم  ومن  مختلفة  أبعاد  للإهمال 

إهمال طریق الإنسان والسلوك في الخطوات الصوفیة عائقا آخر أمام الطریق، ویرى أن الإنسان 

أسباب الندم في یوم القیامة. لأنه في  الغافل لا یمكن أبدا أن یكون طالبا كاملا. الإهمال من أهم  

ذلك الیوم الذي ترتفع فیه الستائر، یدرك الإنسان ما أضاعه من فرص عظیمة وفریدة؛ لأن الحیاة  

الدنیا لا یمكن أن تتكرر بعد الآن ولن یُمنح أحد فرصة أخرى للعودة إلی الدنیا وجمع العدید من  

 هظ یوم القیامة.الجواهر التي سقطت علی الأرض وبیعها بثمن با

إن تأثیر الإهمال العظیم في حیاة الإنسان الدنیا والآخرة هو أن آیات قرآنیة كثیرة خصصت لهذا 

الأمر؛ لأن مصاعب الحیاة الدنیا لها جذورها في إهمال الإنسان والله یرید للبشر أن یتخلصوا من  

 الإهمال ویذكروه في قلوبهم وأرواحهم حتی یحققوا الحیاة الطیبة في الدنیا.

(، 6۱إن ابن الفارض الذي یعتبر الأخلاق والإنسانیة من الوجود الإنساني )انظر:حلمي، بی تا:  

 یسعی دائما إلی إدانة الرذائل الأخلاقیة، ومنها رذیلة الهمال:

ة ِ   یهذي لغرَّ
َّ

 فلاحٍ و واشٍ :ذاك یُهدي لِعِزّة ٍ              ضلالا وذابي ظل

 (۲۰۵:  ۱4۰۰ابن فارض، )  

 وذكر في موضع آخر هذا الموضوع:

 و من الوجد المدله فی الهوى، اله                                 موله عقلی سبیُ سلب كغفلتی

 (3۱4)المصدر نفسه:  

 معوقات السلوك عند الشیخ البهائي   -۲-۵

الشیخ البهائي هو أحد المتصوفین ذوي النظرة المنطقیة والعقلانیة للتصوف ویرى أن أیا من  

العلوم الإنسانیة غیر التصوف یمهد طریق الباحث إلی المحب الحقیقي والتصوف هو وحده القادر  

البهائي حول   الشیخ  نظر  الحقیقة وجهة  وتحدید  الإنسان  والتواصل.  الخلق  أسرار  اكتشاف  علی 

فة التصوف هي أكثر علمیة ومنطقیة من وجهة نظر ابن الفارض، لأن ابن الفارض كان یعتبر  وظی

الحب فقط هو الطریق إلی اكتشاف الحقائق، أما الشیخ البهائي نفسه فیعتبر التصوف والسلوك  

المؤدي إلی الحقیقة. أما عوائق الطریق، فإن رأي الشیخ البهائي سیكون له اختلاف مع رأي ابن 

رض، لأن ابن الفارض لم یعترف إلا بعوائق الطریق التي تقوض المحبة، أما الشیخ البهائي فله الفا

 نظرة أوسع وینظر إلی مختلف الأفراد والمجتمعات. العوائق في تحدید السلوك في حق الطالب. 

 وهنا تم بحث عوائق الطریق في النظرة الباطنیة للشیخ البهائي:
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 طلب العلم  -۱-۲-۵

عالم  الصراع بین العقل والحب والمنطق والشعور هو أحد الصراعات التقلیدیة وطویلة الأمد في  

التصوف، والذي أظهر نفسه أحیانا علی شكل الصراع بین العلم والاكتشاف والشهود، ولطالما تمت 

المعرفة   اكتساب  طریق  في  السیر  أن  المتصوفین  معظم  اعتبر  المتصوفین.  قبل  من  مناقشته 

وة الفكریة والطبیعیة یتعارض مع معرفة الحقیقة، ویعتقدون أن الجهد الإنساني لفهم الحقائق بق

الاستفادة من   ویمكن  الاكتشاف.  إلا عن طریق  تحقیقه  یمكن  ولا  انحراف  أكثر من  لیس  العقل 

 الشهود والاستماع إلی صوت الذات لمعرفة الحقیقة.

الشیخ البهائي، باعتباره أحد المتصوفین الذین یعتبرون العلوم والمعرفة الإنسانیة غیر كاملة  

ومحدودة، یرى أن میل الإنسان نحو المعرفة الإنسانیة الناقصة هو أحد أهم عوائق التقدم لأن نتائج  

الوجهة وفي هذه  العلوم الإنسانیة الرائعة والمحدودة لا یمكن أن تصنع الإنسان أبدا للتوجیه إلی  

الأثناء یتم الشعور بالحاجة إلی العلم لإزالة الانسداد الناجم عن نقص العلوم الإنسانیة وفتح طریق 

البهائي هو طریق   الشیخ  الطریق من وجهة نظر  المحب. وهذا  أمام عیون  المحبوب  صحیح نحو 

 التصوف ولا شيء غیره.

وقد أظهر الشیخ البهائي، الذي كان لتصوفه جوانب شعبیة، دون أن یفقد المحتوى الفكري أو  

رسالته   وكانت  وحلوة.  نان  مثنوي  في  الصوفي  فكره  تبلور  المتصوفین،  عند  كان  الذي  المعرفي 

الصوفیة التي لاقت رواجا بین عامة الصوفیة وحتی بین عامة الناس، هي أن كل المعرفة الإنسانیة 

  قیمة لها أمام التصوف الإلهي. لا

یعتبر   البهائي  والشیخ  للبشر،  الناقصة  علوم  عن  مختلفة  مسائل  ذكرت  التالیة  الأبیات  وفي 

العلوم الرسمیة ملیئة بالهراء، ولا فائدة منها. فهو لا یعترف إلا بعلم الحب ویعتبر بقیة العلوم إغراءات  

 ب:للأشرار. ویحذر جمهوره من تعلم العلوم الیونانیة والنحو ویدعوهم إلی تعلم الح

 نــه از او كیفــــیتی حاصــل نه حال            علم رســمی سر به سر قیل است و قال

 مـابقــی تلبـیــس ابـــلیـــس شقـی علـــم نبـــود غــــیر عـلم عاشـــقی           

 حــكمت ایـــــمانیان را هـــم بدان            چند و چنــــد از حكمــت یـــونانیان

 از اصول عشق هم خوان یك دو حرف             صرف شد عمرت به بحث صرف و نحو 

 (۱۸7:   ۱3۸9)الشیخ البهائي،     

تدل الابیات السابقة علی أن الشیخ البهائي یعتبر العلوم الإنسانیة من أهم العوائق التي تعترض 

 سبیل الباحث في طریق السلوك والاكتشاف والشهود. 
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وحلاوة،   نان  نامه،  طوطی  مثل  والنثر  الشعر  لأعمال  الدقیق  الفحص  أن  إلی  الإشارة  وتجدر 

موش و گربه، نان و پنیر، شیر و شكر و كشكول، یظهر أن اللجوء والاهتمام الزائد بالعلوم الإنسانیة  

ل.  السطحیة والناقصة یمكن أن یؤدي إلی الجهل وقد أصبح الجهل ویغرق الناس في هاویة الإهما

ویحاول الشیخ البهائي في قصائده التذكیر بضرورة المعرفة الباطنیة إلی أسس دینیة واجتماعیة،  

ومن ناحیة أخرى یحذر من خطورة الجهل والإهمال الذي یقع دائما في فخ السطحیین. والقصیدة 

سه تظهر  التالیة هي مثال واضح علی إیمان الشیخ البهائي بقیمة المعرفة الباطنیة، وفي الوقت نف

 نفوره من الالتفات إلی العلوم الخارجیة فقط: 

 همه شب نمازخواندن همه روز روزه رفتن         همه ســاله از پی حج سفر حجاز كردن 

 دو لـب از براى لبیك به گفته باز كردن          ز مدینــــه تا به كعبه سر و پا برهنه رفتن

 اى را شـــاد كردن كه دل شـــكســـتهبه خدا قسم كه هـرگز ثمرش چنین نباشد           

 كه به روى مستمندى در بسته باز كردن            به خدا قسم كه كس را ثمر آنقدر نبخـشد 

 (4۱6)المصدر نفسه:  

 التملق والإطراء  -۲-۲-۵ 

عاش الشیخ البهائي في فترة كان فیها التملق والإطراء في ذروته، وفقا لمتطلبات العصر، وكان  

الشیخ   وكان  والنفاق.  بالتظاهر  المحكمة  في  أو  المجتمع  في  نفسه  یقدم  یُرى،  أن  أراد  من  كل 

ا البهائي یحذر دائما في قصائده من وجود التملق والإطراء في المجتمع ویعتبر هذه القضیة سبب

الحقیقي  التصوف  أنصار  من  دائما  كان  لأنه  ونظرا  المجتمع.  في  الأخلاق  مستوى  انخفاض  في 

والبعید عن الوهم، فقد رأى أن النفاق والتملق لا یؤدیان إلا الفضیحة والضلال، وأن الإنسان مهما  

إلی  الوصول  ویتعجب. سیكون أنجح في  أبدا  یتعجب  الحقیقة فلا  إلی  الوصول  خطی في طریق 

حقیقة إذا لم یكن مغرورا ومتملقا. وهو ینتقد بشدة العلماء الزاهدین والمتملقین الذین یقتربون ال

 «: نان و حلوا»من الملوك ویطلبون المجد والهدیة في حضرة الملوك، ویسمي هذا القرب صراحة 

 نان و حلوا چیــست، داني اي پسـر           قرب شاهـــان است، زین قرب الحذر 

 برد هــوش از سـر و از دل قرار          الفـــرار از قرب شاهــــــــان، الفرارمـي 

 فرّخ، آن كو رخـش همت را بتاخت           كام، از این حلوا و نان، شیرین نساخت 

 حیف باشد از تو اي صاحب سلوك           كایـن همـــه نازي به تعظیــــم ملوك

 قرب شــاهان آفت جــــان تو شد           پایــبند راه ایمـــــــــان تـــــو شد

 ي لا تــركنوا را گــــوش كـــــناي از نهـــر قرآن نوش كن           آیه جــرعه

 (3۱4:  ۱3۸9شیخ بهایی ، ) 
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والإطراء  التملق  طریق  الملوك عن  من  التقرب  یعتبر  البهائي  الشیخ  أن  أعلاه  الابیات  تظهر 

مقدمة لسقوط الإنسان. ویرى أن القرب من الملوك، بالإضافة إلی الإضرار بإیمان الإنسان وأخلاقه،  

 سیؤدي أیضا إلی سقوطه علی المستوى الاجتماعي، لأن رأي الملك قد یتغیر في أي لحظة بسبب

 عوامل مختلفة، مما یفقده مكانته الاجتماعیة و كرامته. 

ولذلك فإن الشیخ البهائي في المجمل یدین التملق والإطراء من أجل الحصول علی المكانة  

والكرامة الدنیویة، ویعتبره بدایة السقوط الأخلاقي والاجتماعي للإنسان، ویعتبر هذه القضیة من  

 أهم العقبات في طریق الحیاة. 

 الكبر والشهوة  -۳-۲-۵

الناس  أعین  في  تتزین  باستمرار،  بها  منشغل  والنفس  السیئة،  النفس  صفات  من  النفاق 

أعین  في  وسیئ  مذموم  ما هو  كل  ستر  و  اجتنابه  وینبغي  الله،  قرب  مذموما  كان  وإن  بمدحهم، 

النفس   ذل  تسبب  الصفات  وهذه  والعجز،  والعجز  الفقر  لأن  تعالی،  لله  مرضیا  كان  ولو  الناس، 

)انظر:كاشاني،   إلی ۸6م:  ۲۰۰۸للإنسان.  الوصول  في  مرحلة  أهم  أن  البهائي  الشیخ  ویعتبر   )

ول المحب  الوجهة  إلی معرفة  المدخل  الدینیة، كما أن  الشهوات  الحقیقی هي تجاوز  المحب  قاء 

الحقیقي هو معرفة النفس واجتناب الأهواء واتباع أهواء المحبوبین. اعتقاده هو أن الشخص یجب 

أن یعود أولا إلی رشده، وبینما یكتسب معرفة كاملة وشاملة عن نفسه، یجب علیه في المكان التالي  

أن یكتسب معرفة عن الأشخاص من حوله، وعندها فقط یمكنه أن یدرك قیمته الخاصة وأثناء أیضا 

السباق مع الآخرین. البعد الجسدي لوجوده فإنه سیحسن ویطور الأبعاد الروحیة والروحیة لطبیعته 

 وبعد اجتیاز الطریق سیصل إلی الحقیقة: 

 یك دمك، بـا خودآ، ببین چه كسی         از كــــه دورى و با كه هم نفسی

 نـاز بــر بـلـبــلان بســـتان كن!           تو گلی، گل، نه خارى و نه خسی

 تا كــــی اى عندلیب عالم قدس!            مـایـل دام و عــاشــق قـفـسی؟ 

 تو هـــمایی، هـــماى، چند كنی            گـاه، جــغدى و گاه، خرمگسی؟ 

 ى بلا برسی دیـــار مـهـــجوران            گـــــر سر كـــوچه اى صبا! در  

 با بهـــائی بـگو كه با سگ نفس             تا بـــه كــی بهر هیچ در مرسی

 ( 47: ۱3۸9شیخ بهایی، ) 

أهم   من  واحترامها  الذات  احترام  أن  البهائي  الشیخ  یعتبر  السابقة،  الابیات  في  ذكرنا  كما 

ذاته، ولن   أبدا علی  ینغلق  الوجودیة، فلن  إذا أدرك قیمته  الفضائل الأخلاقیة، ویرى أن الإنسان 

 ینشغل أبدا بالرغبات الدنیویة العابرة.
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وفي البیت التالي یحذر الشیخ البهائي أصحابه الذین یریدون معرفة أنفسهم والسیر في طریق  

 السلوك من الشهوات الزائلة ویعتبرها من أهم عوائق السلوك: 

 از هوس بگذر! رها كن كش و فش           پا ز دامـــــان قناعت، در مكش

 (۱۰۸)المصدر نفسه:  

 ة النتیج 

لطالما عكست الأدبیات النقدیة توجهات وأفكار المقاتلین ضد الحكومات الاستبدادیة. وقد وفر وجود  

والعربي   الفارسي  الأدب  في  مشتركة  أرضیة  والسیاسیة  الاجتماعیة  هذا  الأحداث  في  الشعراء  لوجود 

 المجال. 

أحمد مطر ینتقد الجامعة العربیة بصوت عال ویكشف وجه اللصوص المحلیین والأجانب. وهو الذي شهد  

عن كثب آلام ومعاناة الشعب المضطهد وهیاج الحكام غیر الأكفاء في عصره، ینتقد الوضع الفوضوي  

وفعالة. إن فكر   في عصره بلغة فكاهیة وشعبیة. الطریقة التي یختار بها كتابة القصائد هي طریقة أصلیة 

مطر الإبداعي والدینامیكي یجعله یقدم النقد السیاسي والاجتماعي الأكثر فعالیة وكفاءة باستخدام أداة  

الفكاهة. وهو ینتقد بصراحة وبلا خوف السیاسات الخاطئة التي ینتهجها زعماء العالم العربي. هدف  

ویر شعوب وقادة العالم العربي، ووحدة  أحمد مطر لیس فقط إصلاح وتحسین بلد العراق، بل إیقاظ وتن 

 وتضامن الدول العربیة، وتحریرها من سیطرة قوى العالم. 

القول أیضا أن المهمة   الموضوعات الاجتماعیة في قصائد شهریار، ینبغي  وفیما یتعلق بنتائج دراسة 

للعالم بناء علی أحداث ومتطلبات   إیقاظ جماهیر الناس. تتشكل نظرته  المهمة لقصائد شهریار هي 

اربة الجهل  العصر. تدور موضوعات معظم قصائده حول الحریة والوطن والدفاع عن الطبقة المعذبة ومح 

 والخرافات والنقد الاجتماعي. 

والنتیجة العامة التي تم الحصول علیها من البحث هي أنه في العالم المعاصر وخلال القرن الماضي،  

تشابه مصیر بعض الأمم إلی حد كبیر، كما أصبحت قضایاها الاجتماعیة متشابهة بسبب ذلك. بمعنی  

ظهرت هذه    آخر، في عصرنا الحالي، خلقت القضایا الاجتماعیة المشتركة أرضیة فكریة مشتركة. وقد 

 المشكلة في الأدب وقربت بین مبدعي الأعمال الأدبیة وخلقت قواسم مشتركة بینهم. 

حساسین   كانا  الشاعرین  كلا  أن  مفادها  نتیجة  إلی  توصلنا  أعلاه،  المذكورة  المواضیع  دراسة  بعد 

للمشاكل التي ابتلي بها المجتمع واتخذا مواقف بشأن هذه القضایا في قصائدهما. یتمتع كلا الشاعرین  

هذا الاتجاه. ومن    بالشجاعة اللازمة للتعبیر عن النقد الاجتماعي والسیاسي ولا یخجلان من أي قوة في 

بین الاختلافات في تناول الشاعرین للقضایا الاجتماعیة، تجدر الإشارة إلی أن أحمد مطر أكثر سیاسیة  

من شهریار وشهریار أكثر مثالیة من مطر. كما أن تنوع المواضیع الاجتماعیة في قصائد مطر أكثر،  

 . والسبب في ذلك هو اهتمامه الخاص بالقضایا السیاسیة 
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 المراجع   و   المصادر 

 الكتب

، تهران: سازمان چاپ و  دانشنامۀ ادب فارسی در شبۀ قاره )هند، پاکستان، بنگلادش(  (،۱3۸۰انوشه، حسن، )

 انتشارات وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی.

چاپ اول، تهران:انتشارات مركز اسناد   ،دولت و نیروهای اجتماعی در عصر پهلوی اول   ( ،1382حسام، فرحناز، )

 .انقلاب اسلامی

 ، تهران: انتشارات دنیا.سلام حیدربابايه(. ۱37۵شهریار، محمدحسین، ) 

 ، تهران: انتشارات نگاه.33، چاپ اشعار ديوان(، ۱3۸7، )ــــــــــــــــــــــ  

 ، الطبعة الأولی، بیروت: دار یوسف، للطباعة و النشر و التوزیع. احمد مطر، شاعر المنفیم(،  2005عایش، محمد، ) 

 ، تهران: نشر فروزش. ادبیات تطبیقی در ايران (، ۱39۱عزتی پرور، احمد، )

 ، تهران: انتشارات اقبال.زندگانی ادبی و اجتماعی استاد شهريار (،۱376پور، احمد، ) كاویان

ی المنشوق أعلاه  م(،۱9۸9مطر، احمد، )
ّ
 ، الطبعة الاولی، بلا مطبع. إن

 جلد، الطبعة الثانیه، لندن: بلا مطبع. 7،   لافتاتم(، ۱9۸7ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ،) 

 ، الطبعة الثانیه، لندن: بلا مطبع. الأعمال الشعرية الكاملهم(، ۲۰۰۱ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ،)

 ، لندن:دارالمحبین. الأعمال الشعريه الكاملهم(، ۲۰۰۸ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ ،) 

 ، چاپ اول، شیراز: انتشارات نوید شیراز. شعر تأملی در ادبیات عربی معاصر(، ۱3۸۵میرقادرى، فضل الله،)

 ، تهران: نشر مهران. شهريار خلوت  در(، ۱377اندیش، بیوك، )نیك

 ، لبنان: دار بیروت. البحرين مجمعم(، ۱99۲یازجی، ناصیف،)

 

 المقالات

( علی،  سنگرى،  صفایی  سمیه،  سیاوش  (،  ۱39۲حاجتی،  و  مطر  احمد  اشعار  شناختی  ـ  اجتماعی  »تحلیل 

 . 4۵ـ  79، صص 9، نشریۀ زبان و ادبیات عربی، شمارۀ کسرايی« 

، نشریۀ لسان مبین،  مطر«های سیاسی اشعار احمد »پژوهشی در انديشه(، ۱393حیدریان شهرى، احمدرضا، )

 . ۱ـ   ۲۲، صص   ۱۵، شمارۀ ۵سال 

( ابوالقاسم،  و ويژگیدگرگونی(،  ۱373رادفر،  انقلاب اسلامی در يک نگاهها  ادبیات  مقاله  های  هاى  ، مجموعۀ 

 انتشارات سمت. :سمینار بررسی ادبیات انقلاب اسلامی، تهران

، نشریۀ زبان و ادبیات عربی دانشگاه  میرزادۀ عشقی و احمد مطر« »رسالت طنز در شعر  (،  ۱39۱رجبی، فرهاد، )

 . 69ـ   ۸4،صص ۱3، شمارۀ 6فردوسی، مشهد، دورۀ 

، نشریۀ ادبیات پایدارى، كرمان، دانشگاه »مظاهر ادب المقاومة فی شعر احمد مطر«(،  ۱3۸۸سعدون زاده، جواد، )

 . ۵۱ـ  7۰، صص   ۱، شمارۀ شهید باهنر
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 (، رضا  شهريار«»جلوه(،۱3۸7سیدحسینی،  شعر  در  رمانتیسم  انسانی،  های  علوم  و  ادبیات  دانشكدۀ  نشریۀ   ،

 . 46دانشگاه تبریز، سال 

 ( محمد،  پریمی،  طیبه؛  موردی  (،  ۱39۱سیفی،  )نمونۀ  عربی  و  فارسی  معاصر  شعر  مضامین  نقد  و  »تحلیل 

 هاى ادبی.، ششمین همایش پژوهشمضامین اجتماعی و ملی(«

، نشریۀ علمی ـ پژوهشی دانشكدۀ ادبیات و علوم  های رمانتیسم در شعر شهريار«جلوه»(،  ۱3۸۲، باقر، ) نیاصدرى

 . ۱33ـ  ۱۵6، صص ۱۸۸انسانی، دانشگاه تبریز، شمارۀ 

( انوشیروانی،  علیرضا  و نظريه(،  ۱3۸7فرانسوا یوست؛  ادبیات« »فلسفه  تطبیقی،  های جديد در  ادبیات  ، نشریۀ 

 .37ـ  ۵6، صص ۸، شمارۀ ۲، دورۀ ۲مقالۀ 

( علیرضا،  پورخسرو،  ؛  علیرضا  باز،  كمان  ؛  محمد  استاد  (،  ۱393مجوزى،  ديوان  در  اجتماعی  مسائل  »بررسی 

 . پایدار در علوم تربیتی و روانشناسی، مطالعات اجتماعی و فرهنگی،تهران  ۀ، اولین كنفرانس ملی توسع شهريار«

( محمد  حیدرى،  حسن؛  فارسی:  1390مجیدى،  عنوان  مطر«(،  احمد  شعر  در  آزادی  عربی:  »مفهوم  عنوان   ،

، نشریۀ ادبیات پایدارى )ادب و زبان نشریۀ دانشكدۀ ادبیات و علوم »الحقوق الفطرية من وجهة نظر القرآن«

 . 505ـ  518، صص  3ـ  4، شمارۀ  2دورۀ انسانی كرمان(،

 2(3-4 ،)505 -518. 

( یدالله؛ رمضانی، مهدى،  الشكوی در شعر شهريار«(،  ۱39۵نصراللهی،  پژوهشی فنون    –، فصلنامۀ علمی  »بث 

 . ۲۰۱ـ  ۲۱4(، صص ۱۵)پیاپی ۲شمارۀ  ، ۸سال ادبی،
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