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Trial" in the Holy Quran with Component Analysis 

Approach 
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Abstract  

The concept of "judgment" is considered one of the most key words in the basic theology 

of the Quran and the belief system of Muslims, and it has always been one of the theological 

topics of challenge among people. Using the theory of semantic components in the 

descriptive method, the present essay seeks to explain the concept of generative judgment 

in a scientific and methodical way. As in the analytical method, it relies on the Quranic data 

and tries to obtain the meaning-making characteristics of this concept through the 

examination of the most important words accompanying and replacing the subject of qadha. 

The data indicate that in determining the meaning-making components of the concept of 

qadha, attention should be paid to the relative meaning of the basic meaning, binding 

companions such as creation, order, promise, etc. , plays a significant role. Paying attention 

to these clues led to the determination of components such as repulsiveness, ease and speed 

of penetration, generality and continuity for the concept of qadha. It is worth mentioning 

that reflection on the mentioned evidence can give a scientific and accurate aspect for the 

occurrence of each of the words related to qadha in its own context. 
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 مقاله پژوهشی  

 

 خوانش معناشناختی مفهوم »قضای تکوینی« در قرآن کریم 

 ای با رویکرد تحلیل مؤلفه 

 * 2معصومه قنبرپور، 1راستگو یکبر

 چکیده 
اعتقادی مسلمانان به  ها در مباحث اساسی الهیات قرآن و منظومۀ  ترین واژه مفهوم »قضا« یکی از کلیدی 

ها بوده است. جستار حاضر با استفاده از  آید و همواره یکی از موضوعات کلامی چالشی بین انسان شمار می 

مند  ای علمی و روش دنبال تبیین مفهوم قضای تکوینی به شیوه های معنایی در روش توصیفی، به  نظریۀ مؤلفه 

کوشد تا از  متنی می کند و با نگاهی درون های قرآنی تکیه می است. همچنان که در روش تحلیلی، بر داده 

دست    های معناساز این مفهوم را به ترین واژگان همنشین و جانشین مادۀ قضا، مشخصه رهگذر بررسی مهم 

داده  مؤلفه دهد.  تعیین  در  است که  آن  از  پایه،  ها حاکی  معنای  قرینۀ  به  توجه  مفهوم قضا،  معناسازِ  های 

های مبتنی بر حتمیت و  آوری همچون خلق، امر، قول و... و نیز وقوع این ماده در بافت زام های ال همنشین 

هایی همچون  عینیت مثل بافت خلقت، زندگی و مرگ، نقش بسزایی دارد. توجه به این قراین سبب شد مؤلفه 

دفعی بودن، سهولت و سرعت نفوذ، عمومیت و استمرار برای مفهوم قضا تعیین گردد. گفتنی است تأمل در  

حوزۀ قضا در بافت خاص خود به  یک از الفاظ هم تواند وجه علمی و دقیقی جهت وقوع هر قراین مذکور می 

 .  دست دهد 

  معناشناسی، مؤلفۀ معنایی، قرآن، قضا، تکوین   واژگان کلیدي: 
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  و بیان مسئله  مقدمه 

واژگان و معانی، در چارچوب یک شبکۀ کلان  تنیده از  مثابۀ متن، از ساختاری درهم قرآن کریم به 

الگوهای دانش معناشناسی می  از  با استفاده  تواند در فهم قرآن کریم  برخوردار است که مطالعۀ آن 

ترین گام جهت فهم این کلام وحیانی، کشف معانی لغات و  رو نخستین و اساسی کارآمد باشد. ازاین 

 کلمات آن است. 

به اینکه در قرآن کریم هر کلمه از روی حکمت و در جای مخصوص به خود استعمال شده  توجه با 

مورد معنای لغوی واژگان قرآن و تعیین ارتباط  تواند با کاربست نگاه جزئی در پژوه می رو قرآن است، ازاین 

-های معنایی آنها دست یابد و عوامل موثر در تشکیل معنای منحصر همنشینی و جانشینی الفاظ به لایه 

 فرد هر واژه را کشف نماید. به 

ها در مباحث اساسی الهیات قرآن و منظومۀ اعتقادی مسلمانان  ترین واژه واژۀ »قضا« یکی از کلیدی 

ها بوده است. بررسی دیدگاه  آید و همواره یکی از موضوعات کلامی چالشی بین انسان به شمار می 

اند  صورت دقیق و صریح فرقی قائل نشده های جایگزین آن به دهد که میان قضا و واژه مفسران نشان می 

و در رهگذر تفسیر آیات، موضوعات متعددی چون اراده، قدرت، مالکیت، خالقیت، ربوبیت، هدایت،  

تواند  رو بررسی معناشناختی این واژه می دانند. ازاین علم و.... الهی را مرتبط با موضوع قضا الهی می 

یی آن باشد؛ زیرا قرآن خود را »تِبْیَانًا  های معنا حل مناسبی برای یافتن معنای دقیق این واژه و مؤلفه راه 

)نحل  شَيْءٍ«   
ِّ

لِ
ُ
نحله 89/ لِک بین  مشترک  منبع  تنها  و  است  کرده  معرفی  زمینه  (  این  در  فکری  های 

 شود. محسوب می 

شود که پژوهش  شایان ذکر اینکه مفهوم قضای الهی خود به قضای تکوینی و تشریعی تقسیم می 

 به معناشناسی آیات مربوط به قضای تکوینی الهی و در چارچوب بررسی روابط همنشینی  
ً
حاضر، صرفا

شود بررسی مفهوم قضای تکوینی  و جانشینی این مفهوم خواهد پرداخت. در این پژوهش سعی می 

درون  کاملًا  نگاهی  و  قرآن  آیات  بر  تکیه  با   
ً
برای  صرفا درخوری  و  شایسته  پاسخ  و  پذیرد  انجام  متنی 

 های ذیل اقامه گردد: پرسش 

 واژۀ »قضای الهی« در قرآن با چه کلماتی همنشین شده است؟   - 1

 واژۀ »قضای الهی« در قرآن با چه کلماتی جایگزین شده است؟   - 2

 های معناسازِ مفهوم قضای تکوینی در قرآن کدامند؟ مؤلفه   - 3

 پیشنیۀ پژوهش 

کاربست دانش معناشناسی در مطالعات قرآنی و فهم معانی قرآن از حدود نیم قرن پیش عملًا آغاز  

شده است و کارایی آن در حیطۀ مطالعات قرآنی مورد سنجش و ارزیابی قرار گرفته است. با اطمینان  
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توان گفت آغازگر این راه توشیکیهو ایزوتسو، اندیشمند ژاپنی است که با تألیف آثاری در موضوعات  می 

از  مجید«) مختلف،  قرآن  در  دینی  ـ  اخلاقی  »مفاهیم  قرآن«  1959جمله  در  انسان  و  و»خدا  م( 

د که تا  م(با استفاده از معناشناسی کوشید به کاوش در معانی قرآن بپردازد و روشی را پدید آور 1965) 

زبان معاصر نیز آثار  امروز از سوی پژوهشگران مختلف با قوت ادامه دارد. در مطالعات محققان فارسی 

 شود: معرفی است که در ادامه به ذکر چند مورد بسنده می شماری قابل بی 

(؛ اثر مشترک سیدابوالفضل سجادی، محمود  1401مقالۀ »معناشناسی واژۀ قضا در قرآن کریم«)   - 

 به بررسی معنای وضعی »قضا« و کاربردهای آن از رهگذر  
ً
شهبازی و سحر محبی. در این مقاله صرفا

 است. های لغت یا فرهنگ جاهلیت پرداخته شده  کتاب 

اختیار«)   -  مسألۀ  با  آن  وارتباط  قدر  و  »قضا  امجدیان؛  1390مقالۀ  قاسم  و  دیرباز  عسکر  نوشتۀ  (؛ 

اند و تنها موثر حقیقی در عالم را خداوند  نویسندگان این اثر با رویکرد فلسفی به توحید افعالی اشاره کرده 

نظر ایشان، قضا و قدر به معنای وجوب قانون علیت و شمول آن در جهان هستی است و  دانند. از می 

 شود. گاه اختیار انسان در زندگی سلب نمی طبق آن هیچ بر 

( از محمود نوالی؛ نوالی در مقالۀ خویش سعی  1379مقالۀ »اختیارات انسانی و قضا و قدر الهی«)   - 

 کرده است از رهگذر فلسفه و شعر، اختیار انسان را نتیجۀ قضا و قدر الهی بیان کند. 

های معنایی مفهوم قضای تکوینی  دهد که تاکنون بررسی مؤلفه بررسی پیشینۀ این واژه نشان می 

که بیش از هرچیز در این واژه اثبات معنای قطعیتِ آن ضمن ارائۀ  حالی مورد توجه کسی نبوده است؛ در 

 شود. باره خلأ واضحی دیده می ادله و مستنداتی موثق ضرورت دارد؛ لذا در این 

 چارچوب نظری پژوهش 

 چیستی معناشناسی 

ها و متون را مورد تحلیل  ها، جمله شناسی است که معنای واژه معناشناسی بخشی از دانش زبان 

های زبانی با معنا  ( بدین صورت که بر رابطۀ میان لفظ و نشانه 212:  1377دهد.)ر.ک: صفوی، قرار می 

عنوان مدلول، تمرکز دارد و در پی آن است تا  عنوان دال، و معنا/مفهوم/مصداق، به یا رابطۀ لفظ، به 

های زبانی  های نشانه توان به مدلول کنند و چگونه می روشن کند الفاظ با معانی چه ارتباطی پیدا می 

یافت.)ر.ک: صفوی،  به مطالعۀ علمی معنا توصیف  27:  1387راه  را  از معناشناسان آن  ( لذا برخی 

 ( 13:  1391اند.)ر.ک: پالمر، کرده 

می  بررسی  جانشینی  و  همنشینی  محور  دو  در  را  واژگان  معناشناسی  دانش،  رابطۀ  این  کند. 

آیی واژه با  شود که با بررسی باهم همنشینی به روابط ظاهری ترکیب واژگان در جمله یا کلام گفته می 
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پردازد و از این  یک اسم یا فعل یا صفت و نظایر آن، به تبیین روابط معنایی میان واژگان مجاور هم می 

 ( 196- 97:  1387نماید.)ر.ک: صفوی، طریق حوزۀ تصوری گویندۀ متن از واژه را مشخص می 

اساس شباهت و  که در رابطۀ جانشینی، بررسی رابطۀ اجزای جمله بر محور عمودی و بر   همچنان 

مفهوم  میان  موجود  مدلول همگونی  و  واژه ها  می های  انجام  مدلول ها،  میان  اگر  و  واژه شود  ها  های 

کار روند.)ر.ک: رکعی    جای یکدیگر به توانند در یک میدان به ها می همگونی وجود داشته باشد، آن واژه 

 ( 130:  1396و نصرتی، 

 های معنایی مؤلفه 

ها، استفاده از نظریۀ  بندی یا روشن کردن مطلق روابط مفهومی میان واژه های صورت یکی از راه 

حسب اجزای  است که منظور از آن تحلیل مفهوم یک واژه بر  2های معنایی یا نخستی  1ای تحلیل مؤلفه 

( اصطلاح دیگری که معادل  21:  1390؛ آزادی، 29:  1384اش است.)ر.ک: صفوی، دهنده تشکیل 

به  تحلیل مؤلفه  و کافی یک چیز،  کار می ای  شرایط لازم  صورت که  بدین  واژگانی است.  رود، تجزیۀ 

مثال، هر چهار واژۀ »پسر، دختر، مرد، زن« به انسان  عنوان صورت اختصاری کاربرد یابد. به تواند به می 

توان عامل مشترک انسان را بیرون کشید.)ر.ک:  ها می دهند. به همین دلیل از مفهوم این واژه ارجاع می 

توان عامل مشترک »مذکر« و از  ( به همین ترتیب از مفهوم »پسر« و »مرد« نیز می 159:  1391لاینز، 

وم »مرد« و »زن«  مفهوم »دختر« و »زن« عامل مشترک »مونث« را بیرون آورد. همچنین در مورد مفه 

که دو مفهوم »پسر« و  حالی »بالغ« برخوردارند، در   3شود گفت که اینها از عامل یا مؤلفۀ مفهومیِ می 

به آنچه  توجه اند یا بهتر است گفته شود از مؤلفۀ مفهومی »نابالغ« برخوردارند. با »دختر«، فاقد این مؤلفه 

شکل زیر نمایش داده  شان به های معنایی گفته شد، اشتراک و تقابل میان این چهار واژه برحسب مؤلفه 

 ( 25:  1392)ر.ک: تقدیسی، . شود می 

 مذکر[ ]+بالغ[ - ]+انسان[ ]  زن:    ]+انسان[ ]+مذکر[ ]+بالغ[  مرد: 

 بالغ[ - مذکر[ ] - ]+انسان[ ]  دختر:   بالغ[ - ]+انسان[ ]+مذکر[ ]  پسر 

 شناسی »قضا« مفهوم 

»قضا  در اصل به معنای امرکردن به کاری)قولی یا فعلی( و فیصله دادن به آن است چه آن امر از  

( این ماده  99/  5ق :  1404فارس) ( به باور ابن 208/  3:  1374اصفهانی، خدا باشد یا از بشر.)راغب  

/  12ق :  1420کاری و اتقان و اجرای امر است. نیز به گفتۀ فخررازی) یک اصل بیشتر ندارد و آن محکم 

لَانٌ« ارادۀ مرگ و تمام کردن را دارند و »قضاء  انباری، وقتی عرب می ( از قولِ ابن 285
ُ
ضَی ف

َ
گوید: »ق

 
1 Componential analysis 
2 Semantic primitives 
3 Sense-Component 
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»قاضی«   جهت  این  از  را  قاضی  به  لذا  آن؛  از  شدن  فارغ  و  گذشتن  کردن،  محکم  یعنی  الشیء« 

شود. در المعجم الوسیط نیز برای این کلمه نه  کند از آن فارغ می اند، چون زمانی که حکم می خوانده 

شده  ذکر  می   معنا  نشان  که  به است  هم  فعل  این  می   دهد  استعمال  لازم  متعدی  شکل  هم  و  شود 

 اند از: واسطه و باواسطه؛ این نه معنا عبارت بی 

مَرَ« 
َ
ی أ

َ
ضَی اللهُ أ

َ
 معنای اول: قضی به معنای امر کردن است، مانند »ق

ی  معنای دوم: ادا کردن و به 
َ
ینَ؛ أ لاهَ و الحَجَّ و الدَّ ضَی الصَّ

َ
جا آوردن در زمان مقرر است، مانند »ق

اها: نماز، حج و دین را ادا کرد.  دَّ
َ
 أ

لاهَ، یعنی نمازش را به   معنای سوم: به  ضَی الصَّ
َ
صورت قضا به  جا آوردن بعد از وقت مقرر است، »ق

 جا آورد، یعنی بعد از وقت مقرر انجام داد.« 

ضَی عِبرَتَهُ یعنی هرچه اشک داشت، ریخت. 
َ
 معنای چهارم، ق

یءَ، یعنی آن چیز و یا آن کار را ساخت، تقدیر/ اندازه 
َّ

ضَی الش
َ
 گیری کرد. معنای پنجم: ق

ه، یعنی فلان شخص به اجل  
َ
جَل

َ
ضَی أ

َ
ضَی حَاجَتَه، یعنی به حاجت خود رسید؛ ق

َ
معنای ششم، ق

 دیگر این فرد آن زمان معینی را که برای عمرش تعیین شده بود به پایان رسانید. عبارت به خود رسید.  

ضَی نَحبَه، گاهی اوقات کلمۀ قضا به معنای مردن به 
َ
رود. در این صورت  کار می   معنای هفتم: ق

 با کلمۀ "نحب" به معنای مدت و زمان استعمال می 
ً
 شود. معمولا

نهی إلیه الأمر؛ یعنی آن امر را به دیگری رسانید. 
َ
 معنای هشتم: قضی إلیه، أ

ه؛ یعنی او را کشت. در قرآن هم به همین معنا در ماجرای حضرت  
َ
تَل

َ
ی ق

َ
یه، أ

َ
ضَی عَل

َ
معنای نهم: ق

یْهِ« )ر.ک: انیس وهمکاران، 
َ
قَضی عَل

َ
وَکَزَهُ مُوسی ف

َ
/  2:  1425موسی)ع( و فرد قبطی آمده است: »ف

742 ) 

به   قائل  نیز  پرداختن،    13برخی  دادن،  انجام  آفریدن،  نوشتن،  کردن،  معنایی»حکم  وجه 

مفهوم   این  برای  گزاردن«  مرگ،  قتل،  یکدیگر،  از  جداکردن  شدن،  واجب  اندرزدادن،  آگاهانیدن، 

تفلیسی، شده  نیز  235/ 1:  1371اند.)ر.ک:  نیشابوری  است:    15(  برشمرده  آن  برای  معنایی  وجه 

عهد،   خلق،  نزول،  موت،  وصیت،  اِخبار،  بداء،  وجوب،  هلاک،  مقضی،  فصل،  تمام،  فراغ،  »کنایه، 

 (   265/  1ق :  1422فعل«)نیسابوری، 

نظر  پژوهان بر معنای »تمام کردن« اتفاق آید که اکثر لغت دست می از بررسی معنای لغوی چنین به  

قابل  معنا  این  ذیل  اصطلاحی  معانی  سایر  و  است.)ر.ک:ثعالبی، دارند  :  1414جمع  ؛  254ق 

 ( 366/  1ق :  1415آلوسی، 
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 ها در قرآن بررسی داده 

 بسامد واژۀ »قضا« در قرآن 

تبع، هراندازه توجه متن به مفهومی  فراوانی یک واژه در متن، بیانگر میزان توجه ماتن به آن است. به 

 تصور است. بینی ماتن قابل بیشتر باشد، جایگاه والاتری برای آن مفهوم در جهان 

آیۀ    50آیه)   59بار در 64توان دریافت که واژۀ قضا و مشتقات آن  با نگاه در مجموعۀ آیات قرآن می 

رسد که در  بار می 44کار رفته است. بیشترین بسامد این واژه به  سوره به    29آیۀ مدنی( در  14مکی و  

بار در ارتباط با انسان استعمال شده است.  16که این واژه تنها  حالی ارتباط با خداوند بوده است؛ در 

تواند خالی از وجه باشد. شاید بتوان علت  فراوانی استعمال قرآن از این مفهوم در ارتباط با خداوند نمی 

 این امر را به غلبۀ قضای الهی در قرآن ارتباط داد. 

به   ماضی  فعل  قالب  در  واژه  این  تکرار  بیشترین  می 25همچنین  ثبوت،  بار  بر  امر  این  که  رسد 

منع  و  مضارع) قطعیت،  ساختار  بسامد  آخر  مرتبۀ  در  و  دارد  اشعار  قضا  بودن  بر    11ناپذیر  تکرار(  بار 

 کند. استمرار و دائمی بودن این مفهوم دلالت می 

 آیات قضای تکوینی در قرآن 

نتیجۀ تعلق اراده و علم  مراد از قضای تکوینی در پژوهش حاضر، »قطعی شدن وجود یک شیء در 

( نظر به اینکه قضای تکوینی خداوند به  101:  1368گلپایگانی، است.«)ربانی ذاتی و ازلی خدا به آن  

شود، لذا از بین معانی قضا در قرآن فقط آن  قضای قولی و فعلی او اشاره دارد که در خارج محقق می 

توانند بیانگر قضای تکوینی خداوند باشند.  معانی که با امر ایجادی یا وجوبی خداوند مرتبط هستند می 

کند دارای دو نسبت است: نسبتی با خدا که  دیگر »وجودی که خداوند به موجودات افاضه می عبارت به 

همان ملکوت شیء است و نسبتی با خود شیء که در قرآن از جهت اول با لفظ)کن( و از جهت دوم با  

است.«)طباطبایی،  شده  تعبیر  بر 151/  8:  1374عبارت)فیکون(  آیات)بقره/ این (  ؛  117اساس 

( نمونۀ آماری این پژوهش  12؛ فصلت/ 68؛ غافر/ 71- 35-  21؛ مریم/ 44و  42؛ انفال/ 47عمران/ آل 

 دهند. را تشکیل می 

 بررسی واژگان همنشین »قضا« 

 امر 

بار در    19های آن دارد. این واژه  واژۀ »قضا« با »امر« بیشترین فراوانی را نسبت به سایر همنشین 

 »امر« در قرآن همنشین شده است. شکل فعلی یا اسمی)مقضیا( با  

دانند که هم  پژوهان اصل این کلمه را )ضد یا نقیض نهی( به معنای دستور و فرمان می بیشتر لغت 

به   انسان  دربارۀ  و هم  ،  رود)ر.ک:ابن کارمی دربارۀ خدا  :  1414فارس  ،    137/    1ق  فیروزآبادی  (؛ 
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( مصطفوی نیز معنای    203/    1ق ،  1414منظور ،  ؛ ابن   307/    5ق ،  1421؛ ازهری،    8/   2ق :  1415

  1ق :  1430است.)ر.ک:مصطفوی ،   اصلی این کلمه را »طلب« و »تکلیف« همراه با استعلا بیان کرده 

صورت  (اما امر الهی در اصطلاح همچون قضای الهی دو معنا دارد: »اگر خداوند آن امر را به   144  / 

فرمان به بندگان اعلام کند تا آن را به ارادۀ خویش محقق سازند، این فرمان ،امر تشریعی خداست ولی  

صورت مستقیم آن را ایجاد کند و ارادۀ بندگان دخالتی در تحقق آن نداشته باشد،  اگر بدون واسطه و به 

 ( 328/  4:  1385دشتی،  ؛ حسینی 151/  8:  1374این ایجاد، امر تکوینی الهی است.«)طباطبایی، 

ء یا به نظام صفات و افعال آن  پس امر تکوینی و شأن الهی، همان ایجاد خداوند است که به ذات شی 

شود. به این  معنایی/ مکملی با واژۀ قضا همنشین می   - گیرد. این نوع امر در یک رابطۀ نحوی تعلق می 

مثال در  عنوان مفعول( دارند. به   - معنایی رابطۀ)فعل - صورت که در همۀ موارد همنشین به لحاظ نحوی 

مْر 
َ
ضی أ

َ
قُ ما یَشاءُ إِذا ق

ُ
هُ یَخْل

ِّ
لل

َ
 کَذلِكِ ا

َ
رٌ قال

َ
مْ یَمْسَسْنِي بَش

َ
دٌ وَ ل

َ
ونُ لِي وَل

ُ
ی یَک نِّ

َ
تْ رَبِّ أ

َ
  آیۀ ﴿قال

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
ا

هُ کُنْ 
َ
ونُ﴾ )آل ل

ُ
یَک

َ
 47عمران/  ف

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
ونُ« با ادات شرط )إذا( به جملۀ    (، عبارت »ق

ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
ل

قُ ما یَشاءُ« متعلق است و با اشاره به کیفیت خلقت و سرعت در تکوین)آفرینشِ  
ُ
هُ یَخْل

ِّ
لل

َ
 کَذلِكِ ا

َ
قبلی»قال

( قضا در اینجا به معنای  158/  1ق،  1415کند. طبق بیان آلوسی)  دفعی و غیرتدریجی( آن را تأکید می 

خواست قطعی الهی بر ایجادِ معدوم یا اعدامِ موجود است و بدین جهت از ارادۀ خداوند به قضا تعبیر  

آورد. به همین دلیل  همراه می آنچه بدان تعلق گیرد، حتمیت و وجوب به شد چون خواست الهی برای هر 

ونُ« از نگاه او امر مطاعی است که با سرعت  
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
و بدون هیچ عمل یا آلتی  جملۀ بعدی»ف

 شود. ممثل می 

ونُ﴾  
ُ
یَک

َ
ف کُنْ  هُ 

َ
ل  

ُ
یَقُول ما  إِنَّ

َ
ف  

ً
مْرا

َ
أ ضی 

َ
ق إِذا  سُبْحانَهُ  دٍ 

َ
وَل مِنْ   

َ
خِذ یَتَّ نْ 

َ
أ هِ 

ِّ
لِل کانَ  ﴿ما  آیۀ  در  همچنین 

اند که اگر ارادۀ خدا بر خلق  ( مفسران عبارت »إذا قضی أمرا« را به ارادۀ الهی تفسیر کرده 35)مریم/ 

نظر  ( از 538/  21:  1420شود.)ر.ک: فخررازی،  موجودی قرار گیرد با فرمان )کن( آن موجود خلق می 

کند و اطلاقش بر اراده  صورت قولی یا فعلی دلالت می آلوسی نیز همۀ وجوه »قضا« به اتمام شیء به 

 ( 366/  1:  1415جای سبب است.)ر.ک: آلوسی، صورت مجازی و استعمال لفظ مسبب به به 

( این روایت به  366: 1389است.«)شیخ صدوق، در روایتی آمده است »ارادۀ خدا با فعل او یکی  

شود و نیازی به شرط  کند که امر الهی به محض تحقق اراده، انجام می وجود قدرت مطلق خدا اشاره می 

رئوفیان، تجری،  یا واسطه نیست.)ر.ک:  مانع  امام  206:  1399و فقدان  از  روایتی  ( همچنین طبق 

رضا)ع(، »ارادۀ خدا برای انجام فعل، غیر از انجام آن نیست؛ زیرا او برای انجام فعل حرکت یا تلاش یا  

کند این موارد از صفات خلق است. حال آنکه ارادۀ خدا یعنی همان انجام فعل است نه غیر  فکر نمی 

آن؛ اگر به چیزی بگوید باش، آن چیز بدون گفتن به زبان یا تلاش یا تفکر یا هر نوع کیفیتی ایجاد  

 ( 315/  1  : 1107شود.«)بحرانی، می 
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رسد همنشینی قضا و امر در ساختار اسنادی و یا وصفی دربارۀ مفهوم قضای تکوینی  به نظر می 

می  تعلق  قضا  فعل  به  امر  وقتی  که  صورت  این  به  باشد.  این  تأثیرگذار  لذا  است؛  امر  با  غلبه  گیرد، 

ق در یکدیگر حل  همنشینی دلالت بر حتمیت و سرعت تحقق امر الهی می 
َّ
ق و متعل

ِّ
کند. گو اینکه متعل

یابد، فقط امر الهی است. ولی در مواقعی که امر با مفهوم قضا توصیف  شوند و آنچه در ظاهر نمود می می 

الوقوع  شود که آن امر، چیزی لایتغیر و قطعی شود، مفهوم قضا غلبه دارد و این معنا فهمیده می می 

كِ هُوَ عَ   رَبُّ
َ

 کَذلِكِ قال
َ

  است. به عنوان مثال در آیۀ ﴿قال
ً
مْرا

َ
ا وَ کانَ أ اسِ وَ رَحْمَةً مِنِّ هُ آیَةً لِلنِّ

َ
نٌ وَ لِنَجْعَل يَّ هَیِّ

َ
ل

ا﴾ )مریم/  ا« را به معنای محکم کردن می 21مَقْضِیًّ دانند که منظور از آن امر حقیقی  ( مفسران »مَقْضِیًّ

؛  398/ 8ق : 1415کند.)ر.ک: آلوسی، شده در لوح محفوظ دلالت می بوده است و به قضای نوشته 

 ( 55/  14:  1374طباطبایی، 

های مربوط به قضای تکوینی معنای نوعیت را  نکتۀ دیگر اینکه استعمال اسم نکرۀ »أمر« در بافت 

 رسد. نوع چیزی در هستی است، به فعلیت می دهد. بدین معنا که با صدور فرمان »کُن«، هر افاده می 

 کَون 

لغت  می اکثر  شدن)حدث(  ایجاد  معنای  به  »کَون«  ریشۀ  از  را  »کَانَ«  ر.ک:  پژوهان  دانند.) 

:  1408فراهیدی،  زبیدی،  410/  5ق  ابن 487/  18ق:  1385؛  از 363/  13:  1375منظور، ؛  نظر  ( 

 (137/  10:  1430کند.)ر.ک:مصطفوی، مصطفوی اصل معنای این کلمه بر تحقق و وقوع دلالت می 

های  اند که بیشترین فراوانی را در بین سایر همنشین آیه با یکدیگر همنشین شده  8قضا و کان در 

گیرند؛  منتخب دارد و با در نظر گرفتن معنای »ایجاد و وقوع« هر دو واژه در حوزۀ معنایی واحدی قرار می 

 شود. زیرا هرگاه قضای الهی بر وقوع امری تعلق گیرد، ناگزیر آن امر موجود می 

ونُ﴾ )بقره/ 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
رْضِ وَ إِذا ق

َ ْ
لأ

َ
ماواتِ وَ ا لسَّ

َ
( فعل »کان«  117در آیۀ ﴿بَدِیعُ ا

  عنوان مفعولِ معنایی)مکملی( با فعل»قضی« همنشین شده است. بدین نحو که به - ای نحوی در رابطه 

 »قال« در جملۀ جوابِ شرط، با فعل شرط)قضی( پیوند دارد. 

شدن« در نظر   ایجاد  یُحدِث:  حدَثَ 
َ
»أ به معنای  و  تامه  آیۀ مذکور فعل  در  را  علمای ادب »کان« 

یا مرفوع بودن »فیکون« اختلاف گرفته  نظر دارند. در حالت نصب »فیکون«  اند، ولی دربارۀ منصوب 

وجود خارجی موجودات دلالت    جواب امر، استعارۀ تمثیلیه است که به سرعتِ تکوین و ارادۀ الهی بر 

کند و در علم ازلی او موجود هستند. در حالت رفع، جملۀ استینافیه )فهو یکون( و یا معطوف به  می 

می  دلالت  الهی  تکوین  سهولت  بر  که  است  )یقول(  آلوسی، جملۀ  :  1415کند.)ر.ک:  (  367/  1ق 

 د. بنابراین در هر دو حالت تعبیر )فیکون( بر سرعت و سهولت اجرای قضای الهی اشعار دار 

« به 
ً
نْیا وَهُمْ  در آیاتی که »کان« به »مفعولا لدُّ

َ
عُدْوَةِ ا

ْ
نْتُمْ بِال

َ
 أ

ْ
عنوان خبر خود تعلق یافته باشد، مانند﴿إِذ

مِیعادِ وَلکِنْ لِیَقْضِيَ 
ْ
ل
َ
فْتُمْ فِي ا

َ
خْتَل

َ
وْ تَواعَدْتُمْ لا

َ
مْ وَل

ُ
 مِنْک

َ
سْفَل

َ
کْبُ أ قُصْوی وَالرَّ

ْ
ل
َ
عُدْوَةِ ا

ْ
    بِال

ً
 کانَ مَفْعُولا

ً
مْرا

َ
هُ أ

ِّ
لل

َ
ا
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 یُرِی 
ْ

سَمِیعٌ عَلِیمٌ*....* وَإِذ
َ
هَ ل

ِّ
لل

َ
نَةٍ وَإِنَّ ا نَةٍ وَیَحْیی مَنْ حَيَّ عَنْ بَیِّ كَ عَنْ بَیِّ

َ
تَقَیْتُمْ  لِیَهْلِكَ مَنْ هَل

ْ
مُوهُمْ إِذِ اِل

ُ
ک

 
ً
 کانَ مَفْعُولا

ً
مْرا

َ
هُ أ

ِّ
لل

َ
عْیُنِهِمْ لِیَقْضِيَ ا

َ
مْ فِي أ

ُ
ک

ُ
ل

ِّ
لِیلًا وَیُقَل

َ
مْ ق

ُ
عْیُنِک

َ
مُورُ﴾ )انفال   فِي أ

ُ ْ
لأ

َ
هِ تُرْجَعُ ا

ِّ
لل

َ
ی ا

َ
  - 44/ وَإِل

و لحظه 42 آنی  شدن  ایجاد  یا  الهی  اجرایی شدن قضای  نحوۀ  بر  تأکید مضاعفی  نیز  ای به چشم  ( 

« در چنین ساختاری اجتناب خورد. لذا تأمل در هر می 
ً
 نماید. ناپذیر می یک از دو واژۀ »کان« و »مفعولا

به   مورد  این  می در  پیش نظر  معنای  با  خواننده  معنای  نمونه رسد  روبروست؛  »کَانَ«  ای 

ای/ پایۀ »کَانَ« بر اتصاف اسم به خبر در زمان گذشته و یا قرار دادن یک موقعیت در زمان  نمونه پیش 

گذشته دلالت دارد. اما در واقع چنین نیست. به بیان دیگر کاربرد صورت گذشتۀ ساختار »کان مفعولا«،  

ی)پیروزی( در زمانی  با بُعد واقعیت سروکار دارد نه زمان؛ بنابراین مراد آیه این نیست که وقوعِ امر اله 

مْ« گذشته است؛  
ُ
ک

ُ
ل

ِّ
مُوهُمْ« و »یُقَل

ُ
پیش از نزولِ آیه، تحقق یافته است. بلکه فعل »کَانَ« نسبت به »یُرِیک

د شده؛ بنابراین طبق نگرگاهِ معناشناسانِ شناختی)ر.ک:  واسطۀ ظرف زمانی »إذ« به این دو مقی زیرا به 

مْ« در نظر    93ـ    7:    1397لی،  
ُ
ک

ُ
ل

ِّ
مُوهُمْ« و »یُقَل

ُ
(، در آیه یک فضای ذهنیِ مقدم بر فضایِ وقوع »یُرِیک

مْ« نیز گرفته شده است که امر انجام 
ُ
ک

ُ
ل

ِّ
مُوهُمْ« و »یُقَل

ُ
دو   شده)پیروزی( در آن وجود دارد. دو فعل »یُرِیک

ای این دو، قرار دادن یک موقعیت در زمان حال است.  نمونه فعل مضارع یا حال هستند و معنای پیش 

عبارتی این دو فعل، وقوعِ عملِ ناچیز جلوه دادن کافران در چشم مسلمانان و بالعکس را در زمان حال  به 

ر گرفته شده است. این  دهد و فعل »کَانَ« در یک فضای ذهنی نسبت به این دو مقدم در نظ نشان می 

از آن قضای امر الهی  دهد که همان زمانی که آن دو عمل در حال وقوع بوده است، پیش نکته نشان می 

دیگر قضای خداوند بر این دو فعل پیشی گرفته بود. این سخن بدین معناست  عبارت تحقق یافته بود. به 

که در همان زمانِ وقوعِ دو عملِ ناچیز جلوه دادن نفرات در نظر دو جناح، پیروزی مسلمانان حاصل  

شده  انجام  گذشته  زمانِ  در  فعل  دو  هر  نبود.  جنگ  پایانِ  و  آغاز  بر  متوقف  و  بود  در  شده  اما  اند؛ 

صورت گذشته آمده است تا تحقق پیروزی را با شروع  صورت حال و دیگری به سازیِ زمان، یکی به مفهوم 

درست همان زمان که مسلمانان، دشمن را ناچیز انگاشتند،  دیگر،  عبارت جلوه دادن نشان دهد. به کم 

 پیروزی حاصل شد. 

مؤید بعدی این مدعا، استعمال مادۀ »فعل« در چنین ساختاری است؛ به تأثیر از سوی اثرکننده  

مادۀ  74/  3: ج 1374اصفهانی، شود.)ر.ک: راغب  »فعل« گفته می  تفاوت معنایی دو  از  ( همچنین 

اهل  کلام  در  و »عمل«  عسکری، »فعل«  می 127/    1:  1400لغت)ر.ک:  فهمیده  »فعل«  (  که  شود 

شود.  مثابۀ انرژی پتانسیل است و در عالم هستی وجود دارد و هرگاه به جنبش درآید، عمل نامیده می به 

اما همان لحظه که  ازاین  و هم اسباب شکست؛  پیروزی وجود داشت  رو در ماجرای بدر، هم اسباب 

ا برای  ای گرفتند و نفرات دشمن را ناچیز دانستند، پیروزی ر مسلمانان حسب بیانات پیامبر روحیۀ تازه 
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خود محقق ساختند و از سوی دیگر درست در زمانی که سپاه دشمن، نفرات لشکر اسلام را غیرقابل  

 اعتنا خواند، شکست را برای خود محتوم ساختند. 

گوید: »خداوند در جنگ بدر نفرات هر سپاه را در نظر دیگری ناچیز  صاحب »تقریب القرآن« نیز می 

سو اراده و تقدیرِ)پیروزی مسلمانان( خود را تحقق بخشد و از سویی دیگر  و کوچک نشان داد تا از یک 

آن خداست و هم شکست.«)حسینی  از  پیروزی  نظر  از  ( 339/ 2:  1424شیرازی، نشان دهد که هم 

از وقوع حکایت می  الهی قبل  به فعلیت رسیدن قضای  از  آیات  این  ( در 
ً
کند،  فخررازی کلمۀ)مفعولا

منظور از امر مفعول آن است که هیچ شکی در انجام آن وجود ندارد و بعید است که انجام نشود.)ر.ک:  

ودن و حتمی بودن  سورۀ انفال این امر دربارۀ معجزه ب   44و   42( که در آیات  97/  10ق:  1420فخررازی، 

پیروزی مسلمانان در جنگ بدر نازل شده است که سپاه اسلام با وجود تعداد اندک توانستند به امر  

( گفتنی است »کان« در  488/   15ق :  1420الهی بر لشکر مشرکان پیروز شوند.)ر.ک: فخررازی،  

عنوان صفتِ مفعولِ  ای نحوی ـ معنایی با »قضی« ارتباط دارد زیرا به حالت ناقصه بودن نیز در رابطه 

 فعل»قضی« نقش پذیرفته است. 

 قول 

با   به معنای کلام  لغت  افشا می » قول در  را  آن  زبان  باشد خواه  ترتیب است که  تمام  کند خواه 

اند  ( قول در قرآن بر هفت وجه معنایی آمده است که عبارت 573/  11ق :  1414منظور، ناقص.«)ابن 

( این  467ق :  1422از: منطق، امر، سخن با چشم، قرآن، عذاب، تبیین، تکوین.)ر.ک: نیسابوری، 

 آیه با قضای الهی همنشین شده است:   4واژه در  

ونُ﴾)بقره/  . 1
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
رْضِ وَ إِذا ق

َ ْ
لأ

َ
ماواتِ وَ ا لسَّ

َ
 ( 117﴿بَدِیعُ ا

۲ .  
َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
قُ ما یَشاءُ إِذا ق

ُ
هُ یَخْل

ِّ
لل

َ
 کَذلِكِ ا

َ
رٌ قال

َ
مْ یَمْسَسْنِي بَش

َ
دٌ وَ ل

َ
ونُ لِي وَل

ُ
ی یَک نِّ

َ
تْ رَبِّ أ

َ
  ﴿قال

ُ
ما یَقُول إِنَّ

ونُ﴾)آل 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ( 47عمران/ ل

ونُ﴾)مریم/  . ۳
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
دٍ سُبْحانَهُ إِذا ق

َ
 مِنْ وَل

َ
خِذ نْ یَتَّ

َ
هِ أ

ِّ
 ( 35﴿ما کانَ لِل

ونُ﴾)غافر/  . ۴
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
إِذا ق

َ
ذِي یُحْیِي وَ یُمِیتُ ف

َّ
ل
َ
 ( 68﴿هُوَ ا

نظر وجود دارد؛ برخی آن  در اینکه منظور از قول، قول لفظی یا مجاز است در بین مفسران اختلاف 

صورت قولی  دانند که به دانند که نیازی به تأویل ندارد. برخی نیز آن را مجاز می را قول حقیقی با لفظ می 

 ( 156/  1ق :  1414وجود آمده است.)ر.ک: شوکانی، نبوده است، بلکه قضایی بوده که به 

از قول در آیات فوق، شأن و امر خداوند است که از جهت قوت،  از  نظر علامه طباطبایی منظور 

ابهام  و  می محکمی  خوانده  قضا  محقق ناپذیری  قولش  و  امر  چون  الوقوع  شوند 

 ( 361/  12:  1374است.)ر.ک:طباطبایی، 
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يْ 
َ

نا لِش
ُ
وْل

َ
ما ق ونُ﴾ )نحل/ ءٍ إِذا  جانشینی آیۀ﴿إِنَّ

ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

َ
نْ نَقُول

َ
رَدْناهُ أ

َ
( با آیات قضای الهی  40أ

حسب اعتبار از قول و امر او مقدم است. پس خدا ابتدا چیزی  دهد که اراده و قضای الهی بر نشان می 

می  اراده  می را  را  قضایش  و  می کند  امر  آن  به  سپس  می راند،  و  می کند  و  باش  شود.)ر.ک:  گوید 

 ( 362/  12:  1374طباطبایی، 

اند؛ مانند آیۀ ﴿وَ هُوَ  حق، با یکدیگر همنشین شده در برخی از آیات، قول الهی از طریق اتصاف به 

﴾ )انعام/  حَقُّ
ْ
هُ ال

ُ
وْل

َ
ونُ ق

ُ
یَک

َ
 کُنْ ف

ُ
حَقِّ وَ یَوْمَ یَقُول

ْ
رْضَ بِال

َ ْ
ماواتِ وَ الأ قَ السَّ

َ
ذِي خَل

َّ
( که اشاره به حق  73ال

ای نحوی ـ معنایی)مکملی( به قول حق خداوند نسبت  بودن قول الهی دارد؛ و کلمۀ »یوم« در رابطه 

داده شده است؛ یعنی روزِ گفتن »کن فیکون«، همان قولِ حق خداست. به بیان دیگر »قول خداوند  

ثابت به تمامِ معنای ثبوت است، و ثابت به حقیقتِ معنای ثبوت یعنی عین خارجیت چیزی و تحقق  

( لذا وقتی روز »کن فیکون« ]رستاخیز[ محقق شود  362/  12:  1374وجود خارجی آن.«)طباطبایی، 

 تحقق آن روز، همان قول ثابتِ خداوند است. 

اساس  شود. براین بنابراین همنشینی قضا و قول منتج به مؤلفۀ معنایی]+عینیت[ قضای الهی می 

دیگر تحقق و تنفیذِ قضای  عبارت عنوان همنشین ابزاری مفهوم قضا یاد کرد. به  توان از واژۀ قول به می 

 شود. منظور تحققِ آن قضا صادر می   واسطۀ قول خداوند است که به الهی به 

(  78( و )غافر/ 75- 69آیۀ)زمر/   3دهد در  همچنین بررسی آیات مربوط به قضای الهی نیز نشان می 

دهد بین قضای الهی و حق رابطۀ  قضای الهی به تعبیر» بالحق« متصف شده است و این نشان می 

توانند در برابر قضای او تخلف نمایند.)ر.ک:  یک از مخلوقات الهی نمی معناداری وجود دارد که هیچ 

ونُ« نیز به 362/  19ق :  1419الله، فضل 
ُ
یَک

َ
عنوان مقول کلام الهی دو نکته به دست  ( از تعبیر »کُنْ ف

 آید: می 

( ذیل  670/ 1ق : 1420عاشور) کند، و طبق نظر ابن اول آنکه به سرعت نفوذ امر الهی دلالت می 

سورۀ بقره، ظاهر قول و مقول و مسبب تمثیلی برای سرعت وجود موجودات در زمان تعلق اراده    117آیۀ  

و قدرت الهی است که صوفیه به همین دلیل تمثیلی بودن امر الهی این آیه را دلیل بر توحید شهودی  

پانی بتی، می  نظر صوفیه، همۀ  ( توضیح آنکه از 119/    1ق :  1412دانند نه توحید وجودی.)ر.ک: 

اند و حاضر هستند که از آن به اعیان ثابته  موجودات عالم به همراه مقدرات آنها در علم الهی ثبت شده 

یابند؛  ند تحقق خارجی می واسطۀ خطاب ارادی خداو شود. و آنچه در علم خدا ثابت است، به تعبیر می 

شود و  یعنی هر موقع امر الهی بر وجود هر موجود تعلق گیرد، صور علمی آنها از قوه به فعل تبدیل می 

 کنند. موجودیت پیدا می 
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کند؛ زیرا در انظار عام چیزی از گفتن »بشو« و »شدن«  دوم آنکه به سهولت امر الهی دلالت می 

:  1398تهرانی، تر نیست؛ لذا خداوند با این تعبیر قضا و امر خود را بیان کرده است.)ر.ک: ثقفی آسان 

3  /286 ) 

 مشیت 

/  1:  1375کند.)ر.ک: طریحی، مشیت از ریشۀ)شاء( بر معنای خواستن و اراده کردن دلالت می 

 ( 330/  2ق :  1414؛ فیومی، 256

بار با »قضی« در رابطۀ همنشینی قرار گرفته است. طبق نظر برخی از محققان،  مفهوم مشیت یک 

مشیت در قرآن با واژگانی چون اراده، حکم و فعل الهی رابطۀ جانشینی دارد؛ در نظام مشیت الهی  

کند در حقیقت خود را در  چیزی که اراده می نهایتی پیش روی بشر است که با هر های مختلف و بی راه 

شود. سپس  دهد و به هدایت یا ضلالت منتهی می مسیرها و احتمالات موجود در مشیت الهی قرار می 

رساند.)ر.ک: مطیع  مورد آن حکم صادر کرده و به فعلیت می نماید و در خداوند آن راه را برای او اراده می 

 ( 100:  1397و همکاران، 

مشیت الهی بردو گونه است: مشیت تکوینی و تشریعی؛ خداوند از نظر تکوینی خواسته که مردم  

براساس اراده و اختیار خود، راه را انتخاب کنند نه اینکه مجبور به پذیرش دین خدا باشند؛ لذا در آیۀ  

ما یَقُو  إِنَّ
َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
قُ ما یَشاءُ إِذا ق

ُ
هُ یَخْل

ِّ
لل

َ
 کَذلِكِ ا

َ
ونُ﴾ )آل ﴿...قال

ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
نظر علامه  ( از 47/ عمران ل

قُ ما یَشاءُ« بیانگر این مطلب است که عجز و ناتوانی زاییده از تعجب را از  
ُ
هُ یَخْل

َّ
طباطبایی جملۀ »الل

خدای تعالی نفی کند و جملۀ »إذا قضی...« بر نفی دشوار بودن خلقت فرزندی بدون پدر از جانب  

 ( 308/  3:  1374کند.)ر.ک: طباطبایی،  می خدای تعالی دلالت  

 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

َ
نْ یَقُول

َ
رَادَ شَیْئًا أ

َ
ا أ

َ
مْرُهُ إِذ

َ
مَا أ قُ ما یَشاءُ«، و نیز تأمل در آیۀ ﴿إِنَِّ

ُ
ونُ﴾  همچنین از تعبیر»یَخْل

توان مقدمات اجرایی قضای تکوینی الهی را بیان نمود به این صورت که جهت خلقت  ( می 83)یس/ 

طرفة العینی ارادۀ او  های موجود خداوند در عالم امکان به نهایت مشیت موجودات، ابتدا یکی از بی 

شود: باش  نهایت قول به وجودِ آن صادر می کند و در شود، سپس امر، وجودِ آن را قضا و حتمی می می 

 شود. و آن موجود می 

 خلق 

قْتُ »خلق  در اصل به دو معنای است؛ اندازه 
َ
الأدیمَ    گیری و صاف یا نرم بودن چیزی؛ دو تعبیر  خَل

ق 
ُ
رْتَه: آن چرم را برای ]ساختِ[ مشکِ آب اندازه گرفتم  و الخُل دَّ

َ
ا ق

َ
قاءِ إذ ة لِأنِّ صَاحبَه  لِلسِّ جیَّ ، وَ هِیَ السَّ

د  
َ
یه: یعنی سرشت و خوی زیرا صاحب آن ملکات و سجایا بر ق

َ
ر عَل دِّ

ُ
گیری شده است.  اساس آن اندازه ق

وجه   8( این کلمه در قرآن بر 214/ 2ق : 1404فارس، اند.« )ابن از معنای اول این ماده اشتقاق یافته 
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گرفتن، صورت نگاشتن، سخن گفتن،  اند از: دین، آفریدن، کردن، اندازه معنایی آمده است که عبارت 

 ( 92:  1371دروغ گفتن و برانگیختن.)ر.ک: تفلیسی، 

بار با قضای الهی همنشین شده است. در لسان قرآن هرگاه ایجاد مخلوقات بدون  واژۀ )خلق( یک 

خلاف»صنع«  وسایل طبیعی یا نقشه و طرح قبلی خداوند انجام گیرد از واژۀ »خلق« استفاده شده بر 

( لذا بافت موقعیتی آیۀ  99/   3ق :  1420عاشور، کند.)ر.ک: ابن که اشاره به ایجاد با اسباب طبیعی می 

مْ 
َ
ضَی أ

َ
ا ق

َ
اء إِذ

َ
قُ مَا یَش

ُ
هُ یَخْل

ِّ
لِكِ الل

َ
 کَذ

َ
ال

َ
رٌ ق

َ
مْ یَمْسَسْنِي بَش

َ
دٌ وَل

َ
ونُ لِي وَل

ُ
ی یَک نَّ

َ
تْ رَبِّ أ

َ
ال

َ
هُ  ﴿ق

َ
 ل

ُ
مَا یَقُول إِنَّ

َ
رًا ف

ونُ﴾ )آل 
ُ
یَک

َ
ونُ لِ 47عمران/ کُن ف

ُ
یَ یَک نَّ

َ
 رَبِّ أ

َ
ال

َ
دْ  ( )خلقت حضرت عیسی)ع(( متفاوت از آیۀ ﴿ق

َ
ي غُلَامٌ وَق

اء﴾ )خلقت حضرت یحیی)ع(( است، از آن جهت  
َ

 مَا یَش
ُ

هُ یَفْعَل
ِّ
لِكَ الل

َ
 کَذ

َ
ال

َ
تِي عَاقِرٌ ق

َ
کِبَرُ وَامْرَأ

ْ
غَنِيَ ال

َ
بَل

قُ« استعمال شد؛  
ُ
که در ماجرای تولد حضرت عیسی)ع( روال طبیعی تکوین در کار نیست، و فعل »یَخْل

« که به چگونگی انجام کار و روال طبیعی تکوین دلالت  ولی برای تولد حضرت یحیی)ع( وا 
ُ

ژۀ »یَفْعَل

طور طبیعی از پدر و مادر است و در این مورد، حضرت  کار رفته است؛ زیرا تکوین نوع بشر به  کند، به  می 

:  1390نیا، یحیی پدر و مادر داشت و فقط موانعی بر سر راه این مسیر طبیعی در کار بود.)ر.ک: قائمی 

193 ) 

ونُ﴾ )بقره/ 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
رْضِ وَإِذا ق

َ ْ
لأ

َ
ماواتِ وَا لسَّ

َ
وضوح به  ( به 117درآیۀ ﴿بَدِیعُ ا

خصلت »بدیع« بودن خداوند در خلقت اشاره شده است که در قضای امر الهی جای تعجب نیست و  

(  26/  4ق :  1420کند.)ر.ک: فخررازی، می   چیزی را بخواهد بدون فکر، تجربه، توجه و نظیرآن خلق هر 

شود و زمان در آن تأثیرگذار  از نظر آلوسی بدیع غیر از صنع است؛ زیرا در صنع عناصر با هم ترکیب می 

دهندۀ قدرت خداوند در خلقت موجودات  است؛ ولی در بدیع عنصر زمان و ماده تأثیرگذار نیست و نشان 

 ( 366/  1ق :  1415است.)ر.ک:آلوسی، 

نْیا بِمَ  لدُّ
َ
ماءَ ا لسَّ

َ
ا ا نَّ مْرَها وَ زَیَّ

َ
 سَماءٍ أ

ِّ
وْحی فِي کُل

َ
قَضاهُنَّ سَبْعَ سَماواتٍ فِي یَوْمَیْنِ وَ أ

َ
صابِیحَ  در آیۀ ﴿ف

عَلِیمِ﴾ )فصلت/ 
ْ
ل
َ
عَزِیزِ ا

ْ
ل
َ
 ذلِكَ تَقْدِیرُ ا

ً
( طبق بیان علمای لغت و مفسران)قضا( به معنای خلق  12وَ حِفْظا

آیه با سایر آیاتی که در بافت موقعیتی مشابه واژۀ »خلق« در آنها استعمال شده، مانند  است و فرق این 

نَّ 
َ
مُوا أ

َ
مْرُ بَیْنَهُنَّ لِتَعْل

َ ْ
لأ

َ
 ا

ُ
ل هُنَّ یَتَنَزَّ

َ
رْضِ مِثْل

َ ْ
لأ

َ
قَ سَبْعَ سَماواتٍ وَ مِنَ ا

َ
ذِي خَل

َّ
ل
َ
هُ ا

ِّ
لل

َ
دِیرٌ    ﴿ا

َ
 شَيْءٍ ق

ِّ
هَ عَلی کُل

ِّ
لل

َ
ا

هَ 
ِّ
لل

َ
نَّ ا

َ
﴾ )طلاق/ وَ أ

ً
ما

ْ
 شَيْءٍ عِل

ِّ
ل

ُ
حاطَ بِک

َ
دْ أ

َ
نَّ  12 ق

ُ
یَقُول

َ
رْضَ ل

َ ْ
لأ

َ
ماواتِ وَ ا لسَّ

َ
قَ ا

َ
تَهُمْ مَنْ خَل

ْ
ل
َ
ئِنْ سَأ

َ
( و﴿وَ ل

عَلِیمُ﴾ )زخرف/ 
ْ
ل
َ
ا عَزِیزُ 

ْ
ل
َ
ا قَهُنَّ 

َ
آیۀ مذکور)فصلت/ 15نوح/ ؛ 3( و )ملک/ 9خَل این است که در  (  12( در 

اشاره  علاوه  آن  مخلوقات  و  آسمان  خلقت  بر  الهی  امر  اتقان  بر  تکوینی  خلقت  بودن  ابداعی  بر 

(کاربست مادۀ قضا در این آیه به بافت موقعیتی آن نسبت  356/  12ق :  1415کند.)ر.ک: آلوسی، می 

ها در یک بازۀ  این سوره، بافت به آفرینش زمین و تقدیر اقوات و جعل کوه   11- 9شود. در آیات  داده می 
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می   4زمانی کوتاه   ازاین روزه  و  پردازد.  اتقان  تکوینی هستی،  خلقت  بر  افزون  قضا  مادۀ  استعمال  رو 

 کند. استحکام آن را نیز تأکید و تقویت می 

 بررسی واژگان جانشین »قضا« 

 اراده 

آیی  که این دو واژه قابلیت هم طوری به اثبات اینکه میان واژۀ »اراده« و »قضا« قرابت معنایی است، 

بر محور جانشینی را دارند، مستلزم اقامۀ دلیل است. یکی از دلایل اثبات این جانشینی را در معنای پایۀ  

 توان جست. مفهوم اراده می 

/  2:  1376یرود( به معنای مشیت، طلب و اختیار بیان شده است.)ر.ک:جوهری، - اراده از )راد 

نظر راغب در اصل نیرویی را گویند که از شهوت، نیاز و آرزو ترکیب  ( از 245/  2ق :  1414؛ فیومی، 478

م ندادن  شده است. به دیگر سخن اراده یعنی تمایل نفس به چیزی که حکم و فرمان انجام دادن یا انجا 

 ( 121/  2:  1374اصفهانی، در آن چیز باشد.)ر.ک: راغب 

لغت توجه با  در  اراده  لغوی  معنای  می نامه به  و  ها  ]+خواست[  مؤلفۀ  دو  اراده  مفهوم  برای  توان 

را بکند؛ اما آن  حتمیت[ را قائل شد. بدین معنا که چه خداوند و چه آدمی می ±]  تواند ارادۀ چیزی 

 محکوم به تحقق فعلی نیست. ازاین 
ً
رو آدمی ممکن است امور فراوانی را طلب کند،  خواست و طلب لزوما

 همۀ آنها به عینیت نمی 
ً
های خداوند در آیۀ ﴿تُرِیدُونَ عَرَضَ  گونه که یکی از اراده رسند. همان اما لزوما

هُ یُرِیدُ الْْخِرَهَ﴾ )انفال 
َِّ
نْیَا وَالل ( سرای جاویدان و سعادت همیشگی برای آدمی است؛ اما این اراده  67/ الدُِّ

 یابد. ی ها تحقق خارجی نم برای همۀ انسان 

گوید: »اگر مفهوم اراده دربارۀ خدا  افزون بر این صاحب مفردات دربارۀ اسناد اراده به خداوند می 

کار رود، مراد حکم و نتیجه و پایان آن  است نه تمایل و خواست نفسانی به مبدأ و آغاز چیزی؛ زیرا  به  

( برخی نیز در تعریف ارادۀ  121/  2:  1374اصفهانی، خداوند از دلبستگی و تمایل به دور است.«)راغب 

/  1ق :  1414اند.)ر.ک:مجلسی، الهی آن را تعلق قدرت خداوند به ایجاد و احداث اشیاء معنا کرده 

کار رود معنای  ( طبق این مطلب اگر »اراده« دربارۀ خدا به 358/ 1: 1388؛ سلیمانی آشتیانی، 119

تواند جانشین)قضی( قرار  معنا می شود؛ لذا در این  »ایجاد« و قضای تکوینی الهی از آن برداشت می 

 گیرد. 

می به  دلیل  دومین  قرینه عنوان  را  اسنادی  تشابه  مذکور  توان  مفهوم  دو  جانشینی  رابطۀ  بر  ای 

هُ کُنْ  دانست. افعال این ماده گاهی در قالب صیغۀ متکلم مع 
َ
 ل

َ
نْ نَقُول

َ
رَدْناهُ أ

َ
يْءٍ إِذا أ

َ
نا لِش

ُ
وْل

َ
ما ق الغیر ﴿إِنَّ

)نحل/  ونُ﴾ 
ُ
یَک

َ
ونُ﴾  40ف

ُ
یَک

َ
ف کُنْ  هُ 

َ
ل  

َ
یَقُول نْ 

َ
أ  

ً
شَیْئا رادَ 

َ
أ إِذا  مْرُهُ 

َ
أ ما  ﴿إِنَّ غایب  صیغۀ  قالب  در  گاهی  و   )

 اند. ( به خداوند اسناد داده شده 82/ )یس 
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عنوان دلیل سوم بر رابطۀ جانشینی دو مفهوم اراده و قضا اقامه  توان به همچنین تشابه سیاق را می 

که همین مطلب در آیات   کند؛ همچنان اشاره می کرد. بافت دو آیۀ سورۀ نحل و یس به حدوث تکوینی  

فَسَقُوا  های بقره، آل سوره 
َ
مَرْنَا مُتْرَفِیهَا ف

َ
رْیَةً أ

َ
نْ نُهْلِكَ ق

َ
رَدْنَا أ

َ
ا أ

َ
عمران و مریم آمده است. نیز بافت آیۀ ﴿وَإِذ

رْنَاهَا تَدْمِیرًا﴾ )اسراء/  دَمَِّ
َ
 ف

ُ
قَوْل

ْ
یْهَا ال

َ
حَقَِّ عَل

َ
( به تعلق ارادۀ خداوند بر هلاک قوم و قریه اشاره  16فِیهَا ف

ونُ﴾ دارد؛ همان 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
إِذا ق

َ
ذِي یُحْیِي وَ یُمِیتُ ف

َّ
ل
َ
 طور که فعل قضا در آیۀ ﴿هُوَ ا

عاشور »قضای الهی« در این آیه  ( در بافتی مبتنی بر حیات و مرگ استعمال شده است. ابن 68)غافر/ 

داند که اگر ارادۀ تکوینی خدا بر احیاء یا اماتۀ مخلوقی قرار گیرد، قادر بر  ه معنای»ارادۀ تکوینی« می را ب 

 ( 243/  24ق :  1420عاشور، ایجاد یا نفی آن است.)ر.ک: ابن 

ونُ﴾ )یس/ 
ُ
یَک

َ
ف کُنْ  هُ 

َ
ل  

َ
یَقُول نْ 

َ
أ  

ً
شَیْئا رادَ 

َ
أ إِذا  مْرُهُ 

َ
أ ما  ﴿إِنَّ آیۀ  مالکیت  82سیاق  و  بیانگر حاکمیت   )

خداوند در جهان است؛ لذا اشاره به اراده و حدود اختیارات مالک و حاکم هستی بیش از قضای او  

رو اثبات حدود اختیارات مالک در  دیگر قضا متفرع و مترتب بر اراده است. ازاین عبارت مناسبت دارد. به 

ونُ﴾  اولویت اول جای می 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

ُ
ما یَقُول إِنَّ

َ
 ف

ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
رْضِ وَ إِذا ق

َ ْ
لأ

َ
ماواتِ وَ ا لسَّ

َ
گیرد؛ اما در آیۀ ﴿بَدِیعُ ا

قت  جای اراده از قضا استفاده شده است. پیشتر گفته شد که بافت آیه به ماجرای خل ( به 117)بقره/ 

به اینکه قضا  توجه کند و فعل )قضی( بر قطعی بودن امر اشعار دارد؛ لذا با حضرت عیسی)ع( اشاره می 

می  تکوینی دلالت  خلقت  و  ایجاد  بر  نیز  آیه  سیاق  و  است  فعل  تناسب  بیانگر ظهور  قضا  مادۀ  کند، 

( زیرا بافت نشان  309/   1ق :  1404همدانی، بیشتری در مقایسه با فعل اراده دارد.)ر.ک: حسینی 

دهد که موضوع خلقت حضرت عیسی)ع( از مرحلۀ تعلق ارادۀ خداوند بر این امر فراتر رفته است و  می 

در  و  شود  رانده  آن  باید قضای  مرحله  این  نشان  در  آیه  دو  این  مقایسۀ  گردد. همچنین  تنفیذ  نهایت 

 می 
ً
مْرا

َ
ضی أ

َ
(  اذا   - دهد که اراده و قضای الهی)إِذا ق

ً
رادَ شَیْئا

َ
معنا و  گرچه تقارب معنایی دارند، اما هم   أ

راند؛ آنگاه به او امر  کند، سپس قضایش را می مترادف نیستند؛ زیرا خداوند ابتدا چیزی را اراده می 

 کند تا به مرحلۀ عمل برسد. می 

ونُ﴾ )نحل/ 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

َ
نْ نَقُول

َ
رَدْناهُ أ

َ
يْءٍ إِذا أ

َ
نا لِش

ُ
وْل

َ
ما ق ( به قیامت و روز  40افزون بر این بافت آیۀ ﴿إِنَّ

رَدْناهُ وکُنْ" ایجاد یا احداث است؛ یعنی وقتی ارادۀ خداوند  رستاخیز اشاره می 
َ
نا، أ

ُ
وْل

َ
کند و » مراد از "ق

نمی  و  ندارد  آن وجود  برابر  مانعی در  تعلق بگیرد، هیچ  را متوقف کند. همۀ  بر وجود چیزی  او  تواند 

نمی  چیزی  و  هستند،  ممثل  مطیع  او  برابر  در  متوقف  موجودات  را  قیامت  وقوع  تواند 

 ( 606/  2:  1407کند.«)زمخشری، 

 گفته شد  نکتۀ قابل 
ً
توجه در آیۀ مذکور جانشینی کلمۀ قول از واژۀ امر در آیۀ سورۀ یس است. سابقا

که قول خداوند ثابت به تمامِ معنای ثبوت است، و ثابت به حقیقتِ معنای ثبوت یعنی عین خارجیت  

سورۀ نحل،    40رو در آیۀ ( ازاین 362 / 12: 1374چیزی و تحقق وجود خارجی آن.)ر.ک: طباطبایی، 
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هُ  
َِّ
 الل

ُ
 یَبْعَث

َ
یْمَانِهِمْ لا

َ
هِ جَهْدَ أ

َِّ
سَمُوا بِالل

ْ
ق

َ
استعمال این ماده تناسب بیشتری از واژۀ امر دارد؛ بافت آیات ﴿وَأ

ذِي یَخْتَلِفُ 
َِّ
هُمُ ال

َ
نَ ل مُونَ* لِیُبَیِِّ

َ
 یَعْل

َ
اسِ لا کْثَرَ النَِّ

َ
کِنَِّ أ

َ
ا وَل یْهِ حَقًِّ

َ
ی وَعْدًا عَل

َ
ذِینَ  ونَ فِی مَنْ یَمُوتُ بَل

َِّ
مَ ال

َ
هِ وَلِیَعْل

هُمْ کَانُوا کَاذِبِینَ﴾ )نحل/  نَِّ
َ
ها معاد و بازگشت  پردازد که بیشتر انسان به بیان این حقیقت می   ( 38- 9کَفَرُوا أ

آنکه به  کنند. در چنین موقعیتی خداوند حکیم بی شمرند و آن را انکار می به زندگی جدید را محال می 

کند؛ اینکه تحقق  ز برآید، به سرعت و سهولت در وقوع آن روز بسنده می احتجاج با منکران روز رستاخی 

رادَ  آن روز به 
َ
مْرُهُ إِذا أ

َ
ما أ سان بر زبان راندن عبارت »باش، شد« آسان و سریع است. حال آنکه در آیۀ ﴿إِنَّ

ونُ﴾ )یس/ 
ُ
یَک

َ
هُ کُنْ ف

َ
 ل

َ
نْ یَقُول

َ
 أ

ً
( مفهوم امر از توازن سبکی ـ  واژگانی بیشتری با بافت به اصطلاح  82شَیْئا

 خوردار است. رسمی حاکمیت و مالکیت بر 

توان در همنشین ابزاری آن  آخرین دلیل در اثبات رابطۀ جانشینی میان دو مفهوم اراده و قضا را می 

یعنی مفهوم قول جست  به جو کرد؛ همان و دو  مادۀ قول  اجرای  طور که  و  تنفیذ  ابزاری جهت  عنوان 

عنوان  قضای الهی در مجاورت این مفهوم استعمال شده بود، در آیات فوق نیز این ماده و مشتقات آن به 

 است. ابزار تحقق اراده با این مفهوم همنشین شده  

 کتابت 

معنایی دارد و بر معنای جمع و ضمیمه  ( ریشۀ تک 158/  5ق:  1404فارس) نظر ابن »ک ت ب« از 

داند و »کَتَبتُ  کند. صاحب مفردات نیز اصل آن را جمع کردن می کردن چیزی به چیز دیگر دلالت می 

به  چرم  دو  کردن  جمع  مراد  که  دوختم  را  مشك  یعنی  دوختن  القِربَهَ:  وسیلۀ 

گوید: »مصدرهای اثبات، تقدیر، ایجاب،  ( وی همچنین می 300/  3:  1374اصفهانی، است.«)راغب 

شود و بعد  شود، سپس گفته می شوند. گویی نخست چیزی اراده می "کِتَابَه" تعبیر مي   فرض، عزم نیز به 

شود؛  آید، پس اراده آغاز و مبدأ نوشتن است و کتابت یا نوشتن پایان آن محسوب می به کتابت در می 

این تعبیر نوشتن یا کتابت پایان مراد و هدفی است که انجام آن تأکید شده و در آغاز اراده شده  بنابر 

 است.« )همان( 

ی مَضَاجِعِهِ 
َ
 إِل

ُ
قَتْل

ْ
یْهِمُ ال

َ
ذِینَ کُتِبَ عَل

َِّ
بَرَزَ ال

َ
مْ ل

ُ
وْ کُنْتُمْ فِي بُیُوتِک

َ
 ل

ْ
ل

ُ
مْ﴾  استعمال فعل »کتب« در آیۀ ﴿ق

 شود به رابطۀ جانشینی این ماده با مفهوم قضا حکم شود. ( سبب می 154عمران/ )آل 

را   سیاق  تشابه  نیز  و  مادۀ »کتب«  برای  آن«  امثال  و  تقدیر  ایجاب،  شعاعی»فرض،  معانی  وجود 

 ترین قراین رابطۀ جانشینی این ماده و مفهوم قضا اقامه کرد. عنوان مهم توان به می 

کند؛ اما در بیان این قضای تکوینی  ناپذیری آن اشاره می بافت آیه به گریزناپذیری از مرگ و اجتناب 

ضِيَ مادۀ »کتب« در رابطه 
ُ
« شده است؛ زیرا سخن منافقان و افراد   ای معنادار جانشین »ق

ُ
قَتْل

ْ
یْهِمُ ال

َ
عَل

آنجا که می سست  آیۀ مورد بحث  بیانگر  ایمان در  هَاهُنَا«  نَا 
ْ
تِل

ُ
ق مَا  شَيْءٌ  مْرِ 

َ ْ
الأ مِنَ  نَا 

َ
ل کَانَ  وْ 

َ
»ل گویند: 

اضطراب و ترس آنها از مرگ و کشته شدن است؛ لذا خداوند حکیم با کاربست تعبیر »کتب« خواسته  
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 این مطلب را به ایشان یادآور شود که بی 
ً
شک زمان مرگ هرکسی از  که بر اضطراب آنان نیفزاید و صرفا

اند از این جهت  پیش تعیین شده است و در لوح محفوظ نوشته شده است؛ لذا اگر تاکنون زنده مانده 

رَّ  
َّ

لش
َ
اسِ ا هُ لِلنِّ

ِّ
لل

َ
 ا

ُ
ل وْ یُعَجِّ

َ
بوده است که هنوز زمان مرگشان فرا نرسیده؛ این در حالی است که در آیۀ ﴿وَ ل

)یونس  هُمْ...﴾ 
ُ
جَل

َ
أ یْهِمْ 

َ
إِل قُضِيَ 

َ
ل خَیْرِ 

ْ
بِال هُمْ 

َ
استفاده  11/ اِسْتِعْجال قضا  تعبیر  از  مرگ  از  سخن  ( هنگام 

طور که خود مردم در رسیدن به خیر و نعمت  کند. معنای آیه این است که »اگر خدای تعالی، همان می 

 اجلشان را پایان می در رساندن شر)عذاب( به ایشان شتاب می کنند،  عجله می 
ً
لیکن  داد و ورزید، قطعا

دیگر  عبارت ( به 27/ 10: 1374کند.«)طباطبایی، ها عجله نمی خدای تعالی در رساندن شر به انسان 

ت الهی طبق حکمت است، از  آنجایی هلاکت ناسپاسان نیز از قضای تکوینی الهی است؛ ولی از  که سنِّ

ت بشر ـ که براساس هواهای نفسانی است ـ پیروی نمی  کند و عذاب تکوینی با درخواست بشر اتفاق  سنِّ

 افتد. نمی 

دلیل اینکه کافران و    گمان در بافت آیۀ اخیر تعبیر قضا تناسب بیشتری از مادۀ کتب دارد. به بی 

اند، یک جواب سریع از طریق تعبیر قضا  تراشی شتاب در عذاب کرده جویی و دلیل منکران از باب بهانه 

بر فوریت و قطعیت و پایان  با درخواست ایشان  بخشی دلالت می که  تا  کند، به آنها داده شده است 

 مطابقت داشته باشد. 

 های معنایی »قضا« مؤلفه 

های مفهوم  ها و جانشین ترین همنشین به دو محور همنشینی و جانشینی که طیِّ آن مهم توجه با 

برای این مفهوم  های معنایی ذیل را  توان مؤلفه قضا در معنای قضای تکوینی خداوند بررسی شد، می 

 برشمرد: 

 مداومت قضای الهی 

ت الهی قرار می  دهد؛  کثرت بسامد واژۀ قضا در هیئت فعل ماضی و مضارع این مفهوم را در زمرۀ سنِّ

 های سنن الهی ثبوت، قطعیت، عمومیت و استمرار آنها است. ترین مؤلفه زیرا از مهم 

 دفعی بودن قضای الهی 

مستقیم دلالت بر وجوبی بودن  صورت مستقیم یا غیر تکوینی به کلمات همنشین و جانشین قضای  

کنند که از بین آنها واژۀ امر ارتباط تنگاتنگی با قضای الهی دارد. همنشینی این واژه با  قضای الهی می 

کند؛  مفهوم امر در قالب رابطۀ مکملی)نحوی ـ معنایی(، شدت و سرعت قضای تکوینی را افاده می 

 کند، همان امر تکوینی الهی است. شود و آنچه نمود پیدا می گویی معنای قضا در امر تحلیل می 
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 سهولت و سرعت نفوذ قضای تکوینی الهی 

الوقوع بودن و سرعت نفوذ  همنشینی دو مادۀ »قول« و »کون« در کنار قضای الهی بیانگر محقق 

 )بشو( و )شدن( وجود ندارد. تر از گفتن  قدرت الهی و نیز سهولت در تکوین است؛ زیرا چیزی آسان 

 فراگیر بودن قضای الهی 

دهد که قضای تکوینی در همۀ ابعاد آفرینش اعم  وقوع قضا در کنار »خلق« و »فعل« الهی نشان می 

 از ابداع و چگونگی خلقت جریان دارد. 

 بدیع و نو بودن قضای تکوینی 

آیی آن با صفت مشبهۀ »بدیع« خاصیت ابداعی و ابتکاری  از همنشینی قضای الهی با »خلق« و هم 

 شود. قضای تکوینی مشخص می 

 ناپذیری در برابر قضای تکوینی تخلف 

ناپذیری قضای تکوینی  از همنشینی قضای الهی و »قول« و اتصاف هر دو به صفت »حق« تخلف 

 . شود الهی استنباط می 

 گیری نتیجه 

معرفت انسان نسبت به تدبیر الهی  بررسی کلمات همنشین و جانشین مفهوم قضا سبب گردید سطح  
توان از  و درک توحید افعالی در مقام تدبیر همۀ شؤون جهان و انسان بیشتر شود و اثبات شد که می

 متن قرآن به شبهات مربوط به فاعلیت خداوند و جبرگرایانه پاسخ داد.
مؤلفه  تعیین  هردر  معناسازِ  همنشینهای  پایه،  معنای  قرینۀ  به  توجه  قرآنی،  مفاهیم  از  و  یک  ها 

 های مفروض آن مفهوم نقش بسزایی دارد. ها و نیز بافت/ بافتجانشین
هایی همچون دفعی بودن، سهولت و سرعت نفوذ، عمومیت  الذکر سبب شد مؤلفهتوجه به قراین فوق

مند  نظام گیری و حتمیت قضا با روشی علمی و  و استمرار برای مفهوم قضا تعیین گردد و نحوۀ شکل
 اثبات شود. 

تواند وجه علمی و دقیقی جهت  ها و بافت مفروض هر مفهوم میتأمل در قراین معنای پایه، همنشین
 . دست دهد حوزۀ آن مفهوم در بافت مفروض آنها را بهیک از الفاظ همگزینش و وقوع هر

 منابع

 ها الف ـ کتاب
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