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 مقدمه
نظر است مفهوم دموکراسی و آزادی سیاسی مدمباحث  یکی از موضوعات زیربنایی که در

شناور و لغزنده را تداعی  میاما آزادی و دموکراسی دارای تعاریف روشنی نیست و مفهو است.
تر مفهوم مشارکت سیاسی  در معنای وسیع که در معنای محدودتر مفهوم نمایندگی و کند. می

و  میاندیشه دموکراسی یکی از مباحث مهم است که پس از پیروزی انقلاب اسلا محوری است.
در مقابل حاکمیت دینی مطرح  میو تشکیل نظام جمهوری اسلا  میتشکیل نظام جمهوری اسلا

 اسلامیزه. است نمایان همیشه از بیش امروزه مدرنیته، و سنت» اسازگارین با شد. سازگاری
 علوم» ،«اسلامی بشر حقوق» عنوان تحت انسانی علوم و بشر حقوق همچون عناوینی کردن
 ها ده و اسلامی مدیریت» ،«اسلامی زندگی سبک» ،«اسلامی معماری» ،«اسلامی انسانی
 در سکولار های گرایش رشد دیگر طرف از. کند می نمایان بیشتر را تقابل این دیگر عنوان
 آورده پدید جامعه در سکولارها و گرایان دین میان گریزناپذیر قطبی دو نوعی اخیر، های سال
 .است

 بزرگی تردیدهای با دین حوزه در نوگرایانه تلاش هر اروپا، در روشنگری دوره آغاز تا
 به انگلیسی فیلسوف رو این از آمد؛ می شمار به اخلاقی مرجعیت منبع تنها دین، شد، می نگریسته

 . خواندند می ملحده» را او چنانکه گرفت، می قرار حملات آماج سختی به بارها هابز، توماس نام
 حضرت از روایتی در که آنجاست تا حکومت استقرار و برپایی ضرورت میاسلا مضامین در

 همواره آنچه و( 1378 فیرحی،) کافره هچ باشد، مؤمن چه است؛ دولت دولت،: »است آمده علی
 کشور در جمله از و میاسلا جوامع در .است بوده دولت و حکومت تشکیل مبانی بوده، اختلافی

 در همواره آن دانستن زمینی و عرفی مقابل در حکومت، چون میمفاهی دانستن الهی و قدسی ما،
 چون عناوینی درباره گرایان اسلام و است بوده آرا تضارب محل حکومت دریاب ها پردازی تئوری

 های شیوه به حکومت نظریه های پایه مثابه به مردم نقش و جایگاه مقبولیت، دموکراسی،
 مدرنیته از برخاسته عناوین با آن تطبیق و دینی حکومت لزوم بر اصرار. اند کرده بحث گوناگون

 .است را برانگیخته وناگونیگ نظرات معاصر متفکران میان در مردم حقوق و دموکراسی جمله از
از احکام  داند که برگرفته الهی می ت را حکومت اسلامیترین شکل حکوم ال ایدهیک دیدگاه  در

که چه در کنار ایندر دیدگاه مقابل  باشد با وظایف حکومت و ملت مشخص است. اسلام می
گیرد  رچشمه میقدرت از کجا سمشروعیت و بنیاد  .بگیرد کسی حق دارد بر مسند حکومت قرار

را چه عواملی تشکیل  میگیری و ماهیت حکومت اسلا شکلمبانی توجیهی  یا ضرورت وجودی،
را نیز از دو  میحکومت اسلا های نظر دارد که به دنبال آن واکاوی و کار ویژهدهد را مد می

چالش  دموکراسی را تبیین و یا به ،رای مردمکه مفاهیم آزادی و  شود. میامل دیدگاه متفاوت ش
 کشند. می
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 به نوری الله فضل شیخ خود، قربانی نخستین با ایران در مدرنیته و سنت ناپذیر پایان جدال
 و مردم اراده و رأی مسئله. دارد ادامه امروز به تا و شد آغاز مشروطه زمان از ای ویژه طور

 پی در نیز اخیرا که چنان شد، ما سیاسی ادبیات وارد زمان فراخور به مقبولیت و مشروعیت
 2۴ تاریخ به ها دانشگاه اساتید جمع در 1396 انتخابات در ملت منتخب جمهور رئیس سخنرانی

 و علما مراجع، و شد مطرح سیاست می عمو عرصه در می رس طور به دیگر بار ،1396 خرداد
 موردی مطالعه میان این در. دادند نشان آن به زیادی های واکنش حوزوی و دانشگاهی نخبگان
 گرفت، خواهد قرار بررسی کانون یزدی مصباح الله آیت وسروش عبدالکریم  های اندیشه

و قرائت سروش  میقرائت عبدالکرچه تفاوتی بین پرسش اصلی این مقاله این است: 
 وجود دارد؟  می و مفهوم آزادی در حکومت اسلا می از دموکراسی اسلا یزدیمصباح  یمحمدتق

سروش از  میقرائت عبدالکر نیبشود این است:  میآزموده ای که در این مقاله  فرضیه
از از  یزدیمصباح  یو قرائت محمدتق می اسلاحکومت و مفهوم آزادی در  می دموکراسی اسلا
 .ردوجود دا  تفاوت  میاسلاحکومت و مفهوم آزادی در  می دموکراسی اسلا

اطلاعات  یوش گردآورر. تتفاده شده اساسروش تحقیق از نوع اسنادی در این مقاله از 
این  لیوتحل هیتجزروش  از منابع است. یبردار شیف اطلاعات یابزار گردآورو  است یا کتابخانه

 . استتحقیق تحلیل محتوا 
 

 سروشعبدالکریم  های اندیشه و . آراء1
 سروشعبدالکریم  دیدگاه از میاسلا . حکومت1 – 1

ر اما از نظ نظر داد. توان بحث کرد و میسروش  معتقد است که درباره تئوری حکومت دینی 
او در این باره گفته است شاید بتوان گفت حکومت دینی  او مشکل در اجرای این تئوری است.

که اینانید ایمان و عشق بسازید و دوم وتمییکی اینکه با قدرت ن اند بنا شود.وتمیبه دو دلیل ن
 مداری است. وزگار ما روزگار حقردر حالی که  اساس حکومت دینی بر تکلیف بنا شده است،

حکومت دینی حکومتی است متناسب : »دیگو یمی از مفهوم حکومت دینی کلسروش در تعریفی 
که منافات قطعی  گذرد یمی است که در آن چیزهایی ا جامعهی دینی  جامعهی دینی و  جامعهبا 
 «و اقتباس کرده استرا از دین اخذ  زشیچ  همهقطعی از دین قطعی ندارد، نه اینکه  فهم با
 .(121:1379د سروش،)

)ایمان(  ما دین را به: »کند یمتعریف  گونهنیا ژهیکار واو مشخصاً حکومت دینی را در قالب 
. لذا در نظر ما، حکومت دینی از آن میشمار یمو ایمان را بر عمل مقدم  میکن یم)عمل( تعریف  و

یعنی حکومتی است که مؤمنان به دلیل  حکومت ایمانی است، الاصول یعلحیث که دینی است، 
 داند یمحکومت دینی هم خود را ملزم  ؛ وکنند یمبنا  آن را اند مؤمنو  محقو  اند انساناینکه 
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 سروش،) «ی دینی مؤمنان باشد تجربهفضایی را فراهم آورد که پاسبان ایمان آزادانه و آگاهانه و 
2:1375). 

ه مدعی است حکومت دینی، حکومتی فقهی است ی وجود دارد کا هینظرسروش معتقد است 
ی شرعی، مکلّف است پاسدار و حافظ و مجری احکام و فروع  فهیوظ)فقیه( بنابر  که حاکمش

عمل کنند و  ها آناست که مردم باید به  می ، شرع واجد احکاگرید  انیب  بهفقهی در جامعه باشد. 
بدارد و اگر برای این کار اجبار و الزام حاکم دینی هم موظف است این احکام را جاری و مجری 

هم لازم آمد، از اجبار و الزام دریغ نکند و از این طریق سعادت اخروی مردم را تأمین نماید. او 
و این نوع حکومت دینی را، منبعث از تکلیف  داند یماین تعریف از حکومت دینی را کاملاً مردود 

 .(3: 1375سروش، ) ی آناننیدریغ، نه حقّ داند یمفقهی فقیه یا مؤمنان 
 شوند؛ میدینی تقسیم نبه دینی و غیرها اولا و بالذات  سروش حکومتدر اندیشه سیاسی 

دینی یا غیرحکومت دموکراتیک دینی  ؛شوند میدموکراتیک تقسیم وغیربلکه به دموکراتیک 
به تدار حکومت دموکراتیک دینی صاحبان اق .داریمدینی یا دینی های غیر داریم و حکومت 

دموکراتیک به های غیر اند و در حکومت قدرت رسیدهای دموکراتیک برای جامعه دینی به  شیوه
کند حکومت دینی آگاهانه و  سروش بیان می (۴0 :1379 ،، ج)سروش دموکراتیک.های غیر شیوه

کومت این غایت ح کند تا آنان آخرتشان را خود آباد کنند. د میدار آبامردم دین هدفدارانه دنیای
بدیهی  تواند در هر دو نوع حکومت کاملا یکسان باشد. می اما شکل آباد کردن دنیا، دینی است.

ند که دینداریعنی  تواند زنده باشد، میدار نی دین جز در یک جامعه است که آن غایت و آن روح،
جامعه  ی دینی و در جامعهبه همین سبب حکومت دینی جز بر  اند. آخرت خویشبه دنبال آبادانی 

و منحصر کردن  .یکی از ابعاد دین بیش نیست فقه گوید، میاو همچنین  شوند. میدینی محقق ن
ل و تخفیف دین در این ساختار به معنای فقهی آن تنز می فهم دین در حکومت اسلا درک و

تر پاسخ  های عمیق دهد و به لایه میمشخص حقوقی پاسخ  های فقه فقط به سوال ،است
حکومتی عادلانه است و  ( به نظر سروش حکومت دینی،50،1376الف، وش،)سر دهد. مین

 (52،1376الف، )سروش، .شود میاست که بیرون از دین تعریف  می عدالت مفهو
و طرح جامع و مؤثری برای  دستورالعمل تواند ینماز اسلام  می هیچ فه دیگو یمسروش 

به صورت دموکراسی، فراهم کند.  جمله ازی حکومت دینی به هر شکل و قالبی  ادارهی و زیر هیپا
ی آن تا چه حد ها سازماندینی یک جامعه، به اعتبار اینکه  تیماهنادرست است که در مورد 

ی  ارائهاند، قضاوت کنیم. نقش سازمانی دین در حکومت در بهترین حالت محدود است به  دینی
 با فقه. ی مدونی از قوانین مشتمل بر احکام فقهی و سازگار  مجموعه

ی برای سازمانی کردن دین ا قهیطربیرون از این ظرفیت حقوقیِ فقه، به نظر سروش هیچ 
که بنیان دینی سیستم  ی آننهادهانه  رد. به نظر او این خود جامعه استدر حکومت وجود ندا
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 شود یمی دینی منجر  جامعهدر « آگاهی اجتماعی» ی سروش شهیاند. در زدیر یمسیاسی را پی 
سروش تفاوت اصلی  .(35: 1376الف،  سروش،) ی امور سیاسی همهی دینی یافتن  غهبصبه 

معتقد است سروش  داند. میها  آنها که در غایت  را نه در شکل آندینی و غیردینی  های حکومت
 بنا )فقیه( حکومت فقهی است که حاکمش ،حکومت دینیای وجود دارد که مدعی است  نظریه

به  ف است پاسدار و حافظ و مجری احکام و فروع فقهی در جامعه باشد.مکل ی شرعی، بر وظیفه
و حاکم دینی هم موظف  ها عمل کنند باید به آناست که مردم  می شرع واجد احکا بیان دیگر،

از اجبار و الزام  است این احکام را جاری و مجری بدارد و اگر برای این کار اجبار و الزام هم آمد،
او این تعریف از حکومت دینی را  ن طریق سعادت اخروی مردم را تامین نماید.از ای دریغ نکند و

 داند، میمنبعث از تکلیف فقهی فقیه یا مومنان  ،دینی راداند و این نوع حکومت  میکاملا مردود 
 (3: 1375 )سروش، نه حق غیر دینی آنان.

وثری برای امع و متواند دستورالعمل و طرح ج میاز اسلام ن  میگوید هیچ فه میسروش 
 فراهم کند. ،قالبی از جمله به صورت دموکراسی شکل و ی حکومت دینی به هر ریزی و اداره پایه

های آن تا چه حد  به اعتبار اینکه سازمان ،دینی یک جامعهنادرست است که در مورد ماهیت 
به ارایه  حکومت در بهترین حالت محدود است نقش سازمانی دین در قضاوت کنیم. اند، دینی

بیرون از این ظرفیت حقوقی  مجموعه مدونی از قوانین مشتمل بر احکام فقهی و سازگار با فقه.
به نظر او  .نی کردن دین در حکومت وجود نداردای برای سازما به نظر سروش هیچ طریقه فقه،

 سروش در اندیشه ریزد. میکه بنیان دینی سیستم سیاسی را پی  آن نه نهادهای خود جامعه است
 ی امور سیاسی ی دینی یافتن همه صبغهشود به  میی دینی منجر  جامعه در گاهی اجتماعی()آ

 (315: 1376 الف، )سروش،
 

 مشروعیت مفهوم .2 – 1
یک سکوی  عنوان  بهیک ابزار انقلابی و چه  عنوان  بهرا، چه   میسروش ایدئولوژی اسلا

. این کند یماز اسلام است رد   میی ثابت و رسسیاسی، با این استدلال که مستلزم فهم و تفسیر
وکیلی، ) نهد یمحکومتی را که مبتنی بر یک نظرگاه ثابت از اسلام باشد، کنار  تیمشروعموضع 
1379 :299). 

، از ردیگ یمصورت   میشرعی و مقبولیت مرد تیمشروعتفکیکی که بین  دیگو یمسروش 
بگویند ما با تأمل در منابع دینی به این نیست که گروهی  تصور  قابلاساس نادرست است. 

ایم،  نیم و چون ما به این نتیجه رسیدهکه حق با ماست که بر مردم حکومت ک میا دهیرسنتیجه 
 که چرای مردم است که از ما تبعیت کنند. منطق این استدلال منطقی ویران است؛  فهیوظپس 

« تیواقع» به توان ینمنیز « یقین» ازرا استنتاج کرد، « باید» توان ینم« است» همچنانکه از
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که فقها دارای چنین حقی هستند، پس واقعاً چنین  ام کردهگفت: من یقین  توان ینمرسید؛ یعنی 
ی برسند که باید ا جهینتی از علما به چنین ا دستهحقی دارند و مردم باید اطاعت کنند. حتیّ اگر 

 تیمشروعو  آور الزامسند، یقین فقها منطقاً اطاعت کنند و اگر مردم به این یقین نر ها آناز 
نیابد،   میتا مقبولیت مرد دینی تیمشروعبخش برای حکومتشان نیست. به این معناست که 

 . (39: 1379ج،  سروش،) نیست تیمشروعاصلاً 
؟ پاسخ سروش به این پرسش اساسی این کند یمحاکم دینی حقّ حکومت را از کجا کسب 

و در این  کند یمهی رایج، حاکم دینی حقّ حکومت خود را از خداوند اخذ ی فق هینظراست که در 
 تواند یمی مردم حداکثر این است که کشف کنند این حق از آن کیست. این کشف  فهیوظمیان 

از طریق انتخابات صورت بگیرد و این، حداکثر جایی است که در حکومت فقهی به حقوق بشر 
 .(۴: 1375سروش، ) شود یمداده 

ی از دین خاصحکومت یا مبتنی بر تفسیر  تیمشروعی دینی،  جامعهسروش معتقد است در 
مردم است. طریق نخست به تنزیل دین در حد یک ایدئولوژی   میی عمو ارادهاست یا ناشی از 

ی دینی، هر حکومتی که مبتنی بر  جامعه. در شود یمامّا طریق دوم به دموکراسی ختم  انجامد یم
ی مراقبت ا جامعهجامعه باشد، لزوماً یک حکومت دینی است و شهروندان در چنین   میافکار عمو

ی دینی حکومتی که  جامعهرا نقض و مقهور نکند. در  ها آنی دینی ها ارزشدارند که حکومت، 
و  ها ارزشی دینی  جامعهدینی باشد زیرا در غیر تواند ینم، شده  دهیبرگزبه روش دموکراتیک 

آن ندارد. لذا برای اینکه حکومتی هم دینی باشد و  تیهودینی اساساً جایی در ی غیرها تیحساس
هم دموکراتیک باید هم از قداست و الوهیت دین هم از حقوق بشر محافظت و مراقبت کند. 

هم تضمین  آن راکه دینی بودن  دموکراتیک بودن یک حکومت فقط  نهمراعات حقوق انسان 
 .(281: 1379وکیلی، ) خواهد کرد

 
 مردم رأی و نظام مشروعیت .3 – 1

ی جهان جدید از قدیم است.  جداکنندهتکلیف،  ودر اندیشه سیاسی سروش؛ مرز میان حق 
یی است ها عرصهانسان دیروز تکلیف اندیش بود و انسان امروز حق اندیش است و انتخابات از 

شی را تقویت کنیم و یا . ما باید حق اندیدیجو یماز حق خویش در امر سیاست سود   میکه آد
تعادلی میان حق اندیشی و تکلیف اندیشی برقرار کنیم. بدیهی است که برخی از رقبا،  کم دست

 .(۴8: 1382و  سروش،)مدرن تکلیف اندیشی بیامیزند  ماقبلی سنّتی و  شهیاندانتخابات را با 
و رأی دادن  ی سیاسی اسلام مبتنی بر تکلیف است شهیاندسروش معتقد است که بیعت در 

 سروش،) ی بیعت تحقق یابد! پشتوانهبا  تواند ینممبتنی بر حق است، پس دموکراسی دینی 
1388 ،72). 
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 به مفهوم آن رااو؛ انتخابات یکی از مواردی است که مفهوم حق را نهادینه و  نظر از
ون چ  می. مفاهیکند یم( نزدیک شود یمی ما بسیار شریف شمرده  جامعه)که در  «ناموس»

ی مانند ناموس در تیاهمحقوق بشر، حق شرکت در انتخابات و حق مشارکت سیاسی، باید وزن و 
و نه صرفاً یک بحث نظری، به نتیجه مطلوب نزدیک  جامعه بیابد. این امر نیز با عمل مکرّر

 .(1382،۴9 و سروش،) شود یم
 

 سروشعبدالکریم  دیدگاه از دموکراسی .4 – 1
 مییی است که همیشه دچار خلط مبحث و نافهها گزارهی یکی از در نظر سروش، دموکراس

باید بدانیم که  اولاًی آن وحشت دارند. سو  بهاز رفتن  داراننیدی زیادی از  عده؛ لذا، شود یم 
ی دارد که خاصی ندارد. همین طور، سیاست، تعریف نیردیغدموکراسی، دموکراسی است، دینی و 

ی آن نیست؛ حال، اگر بگوییم که سیاست، علم قدرت است یا هر ها مؤلفهدر آن، دین، جزئی از 
را مدنظر  مسئله. البته ما باید این ردیگ ینمدر آن جای  مؤلفهیک  عنوان  بهتعریف دیگر، دین 

است و آنچه در  تیذهنداشته باشیم که دو مقام را باید از هم تفکیک کرد. مقام تعریف، در مقام 
که دموکراسی یا  میآور یم. در مقام تعریف، به تعریفی خاص روی تینیعخارج وجود دارد، مقام 

ی دیگر همچون دین با آن تقارن، ها مؤلفه، تینیعسیاست بدین معناست. حال در خارج و مقام 
؛ که کند یمی دیگری است. سروش این سؤال را مطرح  مسئلهکه این موضوع،  ابدی یمنه اتّحاد، 

: طبعاً دهد یم؟ او پاسخ شود یمه حالا صحبت از دموکراسی دینی آیا دموکراسی سکولار داریم ک
اعتقاد است که چیزی که  مسئلهخیر ما دموکراسی داریم. امّا، در فرآیند آنالیتیک به این 

این باشد، هم آن. دموکراسی در چنین ارتفاعی قرار دارد  تواند یمارتفاعش از این و آنست، هم 
: دیگو یمسکولار یا دینی باشد. او  تواند یممقایسه با مسائلی، که در عالم خارج و عینی، در 

بگویم  خواهم یمو تعریفی خاص برای آن متصورند. من  اند قائلبرای دموکراسی، ذات  ها یبعض
 ه سروش،)داریم  ها یدموکراساین حرف نادرستی است که ما یک دموکراسی نداریم، بلکه 

1382 :9-8). 
ی نفی استبداد است.  پروژهی  منزله  بهمدنظر دارد، دموکراسی آنچه سروش از دموکراسی 

ی تئوری ضد استبدادی است که چه سیاستی را برگزینیم که  منزله  بهدموکراسیِ پیشنهادی او 
 .(9: 1382 ،ه ،سروش) میباش آزاددر انتخاب خودمان 

دموکراتیک آشناتر خود را با موازین  کوشد یممسلمان   جامعهوقتی یک  اولاً سروشبه باور 
تسهیل کرد. ثانیاً دموکراسی ذاتی ندارد که  آن راکند، این راه را نباید بست، بلکه باید  ترکینزدو 

ما بگوییم ذات اسلام با ذات دموکراسی ناسازگار است، مطلقاً چنین چیزی نیست. هم ذات 
ی بسیار دارد و ها فهمؤلاند. دموکراسی  میاسلام و هم ذات دموکراسی قابل بازتفسیر و بازفه
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هستند، مثل تفکیک قوا و پاسخگو بودن حکّام و...  جمع قابل  میی اسلا شهیاندبا  ها آنکثیری از 
« نفی استبداد»کلمه ی شیجا  بهی دموکراسی را برداریم و  کلمهکه  کند یماو حتیّ پیشنهاد 
 .(17: 1382 ،د روش،س)است و هم مشکلات تئوریک کمتری دارد  تر فهم قابلبگذاریم که هم 
در یک حکومت دموکراتیک باید امکان نصب و نقد و عزل حاکم وجود داشته  به نظر سروش،

ی مسلمان  اولا وقتی یک جامعه به باور سروش؛ .این را دموکراسی مینی مال گویند باشد و
بلکه باید آن  این راه را نباید بست، تر کند،موازین دموکراتیک آشناتر و نزدیککوشد خود را با  می

ثانیا دموکراسی ذاتی ندارد که ما بگوییم ذات اسلام با ذات دموکراسی  کرد. را تسهیل
هم ذات اسلام و هم ذات دموکراسی قابل بازتفسیر و  مطلقا چنین چیزی نیست. ناسازگاراست،

قابل جمع   میی اسلا ها با اندیشه بسیار دارد و کثیری از آن های دموکراسی مولفه اند. میباز فه
تر  کند که هم قابل فهم میمثل تفکیک قوا و پاسخگو بودن حکام و....او حتی پیشنهاد  هستند،

 کند که میسروش استدلال  (17: 1382 )سروش، مشکلات تئوریک کمتری دارد.  است و هم
ایجاد سازگاری میان دین و  از بیرون دین شروع کرد. باید ،برای بحث در مورد اسلام و سیاست

برون  های ها و ارزش شیوه مورد، دو کراسی همانند آشتی میان عقل و وحی است که هرومد
موضوعاتی  حکمرانی، های ها و روش به طور کلی ماهیت حکومت و ارزش دینی دخالت دارند.

باید در چارچوب علم و  می ،و در ارتباط با دین نیز ی سیاسی تعلق دارند؛ فقهی نبوده و به فلسفه
در اساس اموری بیرون  ،مثل عدالت و آزادی محوری دموکراسی، های ارزش ی شوند.کلام بررس

از سوی دیگر  دینی نیز قرار گرفته باشند. های چند که مورد تصویب نظام هر دینی هستند،
امری عقلانی است   میزیرا اداره زندگی عمو حکمرانی نیز اموری غیر مذهبی هستند؛ های شیوه
اقتصاد و علوم اجتماعی سامان  جدید در زمینه مدیریت، های گیری از دانش باید با بهره میکه 
این  چه که در و لذا هر نکه فقه نه دانش مدیریت است و نه یک برنامه حکومتی؛آحال  یابد.

:  1397 )سروش، دین نبوده است. ذاتی داشته وعرضی  وخصوص در دین یافت شود جنبه اقلی 
استدلال  پذیری یک حکومت دموکراتیک دینی،رد امکانسروش در بحث خود در مو (351
تواند  می آید؛ میناپذیر به نظر  دستوری از اسلام آشتی کند که اگر دموکراسی با قرائت حقوقی می

آزادی و  عدالت، ،انسانی مثل عقلانیت های با قرائت دیگری از اسلام سازگار افتد که برای ارزش
ی دینی  واند در یک جامعهت می  میاین دموکراسی تنها هنگابنابر حقوق بشر اولویت قائل است؛

 (65۴:  1376 سروش،) ن همساز شده است.آتئوریک  های جریان یابد که قبلا بنیان
 

 یزدی مصباح الله آیت های اندیشه و آراء. 2
 یزدی مصباح الله آیت دیدگاه از میاسلا . حکومت1 – 2

دانست که   میرا ارگانی رس  میوان حکومت اسلات میکه  است معتقد یزدی مصباح الله آیت
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قلمرو دین  ،از نگاه این متفکر ها جهت بخشد. اجتماعی نظارت داشته باشد و بدانبر رفتارهای 
بلکه شامل  .شود منحصر نیست می ل عبادی که مستقیما به خدا مربوطی مسای تنها به حوزه

کند اگر  میاو بیان  گردد. میسیاسی نیز  و تجارت و......( ،)مسائل خانوادگی مسائل اجتماعی
ی قهریه  یرا نشوند، حکومت با توسل به قوهدهی را پذ جهت ،آمیز طریق مسالمت مردم از

تخلف  اگر کسانی از مقررات  وضع شده برای نیل به هدف قانون، کند، میاهدافش را دنبال 
این تعریف البته شامل  شوند. یمبه پذیرفتن مقررات  مجبور  میانتظا های کنند با کمک دستگاه

 ؛در باور مصباح یزدی (۴2: 1377 الف، )مصباح یزدی، .شود میمشروع و نامشروع  های حکومت
بعد قانونگذاری و  خواهد داشت که در دو  میویژگی اسلا  میهنگا ،یک نظام اجتماعی و سیاسی

ماند که مردم  میاقی باشد و این خصیصه وقتی ب  میاسلا های اجرا مبتنی بر اصول و ارزش
 .آن باشد های و پایبند ارزش  میپذیرند معتقد به عقاید اسلا میجامعه و کسانی که این نظام را 

 ،است که در شکل مطلوبش  مینظا  میاسلا نظامدر باور مصباح یزدی  (12: 1372 )مصباح یزدی،
مجری قانون آن هم یا شخصا از طرف خدای  قوانین آن از طرف خداوند متعال وضع شده باشد.

مثل پیغمبر و امام معصوم علیه السلام یا از طرف معصوم نصب شده  متعال نصب شده باشد؛
مثل نصب فقها  ،یا نصب شده باشد به نصب عام باشد به نصب خاص مثل زمان غیبت صغری؛

ومت دینی به معنای ا حکگونه حکومت رما این)) گوید میمصباح یزدی  در زمان غیبت کبری.
  میاسلا حکومت عنوان شیعه فقه در( به نظر او 9:1377 ،)مصباح یزدی ((.دانیم می کامل کلمه

کلمه  حکومت،» کلمه جای به خود بیانات در فقها اگر و گردد می تعبیر «فقیه مطلقه ولایت» به
 میاسلا جمهوری در هفقی ولایت اصل مصباح، الله آیت. است تر مناسب ببرند، کار به را« ولایت

 مدینه در خدا رسول توسط که حکومتی است معتقد و داند می نظام اسلامیت از ناشی را 
 مصباح الله آیت. کرد مین تجاوز نفر هزار صد از که است روز آن جامعه با متناسب شد، گذاری پایه
 در که است ای شیوه همان ما کشور در قانونگذاری شیوه گوید می که ای شبهه به پاسخ در

 حکومت ما حکومت بگوییم که دارد  میلزو چه بنابراین شود، می اعمال دموکراتیک کشورهای
 تصویب در اگر و شوند می تقسیم متغیر و ثابت دسته دو به اسلام گوید احکام می است،  میاسلا

 اسلام احکام برخلاف مصوب قوانین و نشوند رعایت اسلام ثابت احکام کشور جاری قوانین
 احکام باشند، داده رأی آن به مردم نمایندگان که چند هر هستند؛  میاسلا غیر قوانین آن باشند،
 حرج و عسر موجب اولیه احکام اگر و است مسلمین امر ولی عهده بر آن وضع اختبار ثانویه،
 (.111: 1382 یزدی، مصباح) شوند می برداشته احکام آن شوند،

 :گوید می خمینی امام سخن استناد به مصباح الله آیت
 مفاد است طاغوت نگیرد، شکل فقیه ولی اجازه و اذن به حکومتی اگر فرمود می کرارا امام

 حکومت دیگری و حق حکومت یکی: نداریم بیشتر حکومت نوع دو ما که است این سخن این
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 مسائل و امور همه بر او و است فقیه ولی آن رأس در که است حکومتی حق، حکومت قانون،
 (.111: 1382 یزدی، مصباح) دارد اشراف حکومتی

 
 تمشروعی مفهوم .2 – 2

 پرسش اینگونه باید دیگر بیان به. است «حقانیت» یزدی، مصباح الله آیت نظر از مشروعیت،
 آیا دارد، دست را پست این تصدی و گرفته دست در را حکومت قدرت که کسی: کرد مطرح را

 رفتار و حقیقی شخصیت از نظر صرف دیگر بیان به خیر؟ یا دبنشین مقام این در که داشته حق
 مجری سر بر بحث یعنی» است؟ اعتبار و ملاک دارای حقوقی شخصیت لحاظ به آیا فردی،
مشروعیتی که در فلسفه سیاست  مجوزی؟ چه با و نه، یا دارد اجرا حق او آیا که است قانون

به  ؛را با معنای لغوی این واژه اشتباه گرفت د آناصطلاحی دارد که نبای  میشود مفهو میمطرح 
معنای دین گرفته  متشرعه و متشرعین که از شرع به ،ت را با مشروعنباید مشروعی عبارت دیگر

: 5۴ نادری،) «نیست قانون اجرای نحوه و کیفیت سر بر بنابراین بحث .شده همسان گرفت
امر اوست حکومت دینی  ق الهی وح معیار مشروعیت یک حکومت بنابر دیدگاه مصباح، (.1382

ی مسایل اجتماعی تابع  اولا همه ؛کند که میاو استدلال  اساس همین نظریه است.در واقع بر
ثانیا  ؛کند میاجتماعی رسمیت پیدا ن چیزی در امور ،ها نباشد ارات هستند و تا این اذن و اجازهاعتب

پس اثر اذن خداوند مشروعیت  ،تاعتبار اس بی ارزش و چون هر قانونی بدون رضایت خدا بی
داده  و به   شود خداوند اذن ثالثا وقتی گفته می بخشی و ارزش دادن به قوانین بشری است؛

صحیح واقع شده است،  این عمل در مسیر این است که از لحاظ واقع، منظور کاری راضی است،
از یک لفظ دارد که  تاثیری بیش در نتیجه اذن خداوند، و در جهت همان مصالح  واقعی است.

 )مصباح یزدی، بخشد. میکند و هم مفهوم مشروعیت را وضوح  می هم مشروعیت قانون را تامین
1377 :6۴) 
 

 مردم رأی و نظام مشروعیت .3 – 2
دهند بلکه  میکه مردم مشروعیتی به حکومت فقیه ن است باور این بر یزدی مصباح الله آیت

خداست که تو را با  :فرماید میشود. خدا به پیامبر  میدن آن رای و رضایت آنان باعث به وجود آم
 یاری خویش و مومنان تقویت کرد. کمک و همدلی مردم موثر در عینیت بخشیدن به حکومت

امام زمان )عج( و  است. از نظر مصباح اصل و مشروعیت از طرف خدا و حتی حکومت پیامبر
ن انتساب پیدا کند ولی تحقق عینی و استقرار تعیین مصادیق آننیز باید به نوعی به امام زما

ی هستی  علت و مالک همه  میدر بینش اسلا حکومتش بستگی به قبول و پذیرش مردم دارد.
آن هم نه ملک اعتباری و قراردادی  ،هستند ها عبد و مملوک خداوند انسان  خداوند است و همه
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د که تصرف در ملک دیگران بدون کن عقل هر انسانی درک می از طرف دیگر بلکه ملک حقیقی،
نه در خود و نه دیگران را، بی اذن و  ،بنابراین هیچ انسانی حق تصرف اجازه آنان جایز نیست.

 منفی با که نیست آور مشروعیت هیچگاه مردم آرای و بنابراین انتخابات اجازه خداوند ندارد.
 حکومت معنای به کراسیدمو ایشان نظر از. گردد باطل نظام مشروعیت عمومی، آرای شدن
 قابلیت و کارایی مسیحیت شدند متوجه ها غربی که آمد وجود به غرب در زمانی مردم، بر مردم

 دموکراسی ایشان رو این از باشد؛ داشته نقش انسان زندگی های جنبه تمام در که ندارد را آن
 همسو اسلام با تواند مین هیچگاه که داند می سیاست از دین جدایی تفکر زاییده اساسا را غربی
 که دهد می توضیح چنین را قانونگذاری زمینه در غربی دموکراسی اساس مصباح، الله آیت شود،

 مقدم دادند، بازی همجنس جواز به رای مردم اگر و ندارد وجود مردم خواست از جدای واقعیتی
 رأی قانونی به مجلس در مردم نمایندگان اینکه یزدی، مصباح الله آیت اعتقاد بنابر. است دین بر

. دهد تطبیق شرع احکام با را آن باید نگهبان شورای بلکه نیست، معتبر قانون آن دهند،
 نخواهد برقرار آشتی هیچگاه قانونگذاری مقام در دموکراسی و اسلام بین ایشان باور به همچنین

 باشد، خدا رأی برخلاف چند هر یعنی است؛ مردم رأی با اصالت شود می گفته وقتی زیرا شد،
 عنوان با نوری الله فضل شیخ از یزدی مصباح الله آیت اساس همین بر. است مقبول مورد

 ای مشروطه و کرد مطرح را «مشروعه مطلقه، مشروطه مشروطه برابر در که کند می یاد «شهید»
 وکراتیکدم معنای» ایشان نظر از باشد،  میاسلا قوانین و احکام و شرع موافق که پذیرفت می را

 یزدی، مصباح. )ندارد دخالت قانون تعیین در دیگری چیز هیچ مردم خواست از غیر که است این
 مردم اکثریت رأی جز چیزی را مجریه قوه مشروعیت ملاک مصباح الله آیت ،(188: 1382

 .است «خدا اذن» آن و داند می
 

 یزدی مصباح الله آیت دیدگاه از دموکراسی .4 – 2
 وفات از پس که داند می «سقیفه» باطل پیامد را «دموکراسی» و یزدی احمصب الله آیت

 امور در تنها او از اطاعت و بوده مردم دین ضامن فقط پیامبر که داشتند عقیده ای عده پیامبر،
 حضرت غدیر روز در پیامبر افراد همین نظر به. بودند دین متکفل ایشان فقط و بود واجب دینی
 .کنند انتخاب را حضرت آن آمد خوششان مردم اگر تا کرد کاندیدا را علی

 گذاشتند را  میاسلا دموکراسی بنای که بودند کسانی اولین سقیفه طراحان گروه ترتیب بدین
 که کنند می گمان ای عده کنند، تعیین جانشین پیغمبر برای باید که هستند مردم این که گفتند و

: 251 نادری،) است سقیفه طراحان شوم ارمغان ینا بلکه ماست، برای غرب ارمغان دموکراسی
 تعبین گفتند افراد همان که داند می سقیفه دیگر شوم مولد نیز را «اسکولاریسم» ایشان ،( 1382
 معتقدان ادامه، در مصباح الله آیت. ندارد پیامبر به ربطی و دنیاست امور به مربوط قاضی و حاکم
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 نامگذاری اعلوی را الله حاکمیت با دینی حکومت به نمعتقدا و ای، اسقیفه را دموکراسی به
 با هستیم ییها سفیف که بزنیم محک را خود توانیم می امروزه که است باور این بر و کند می

 معاویه را «اسکولاریسم» پرداز نظریه اولین مصباح الله آیت ،(25۴ ،1382 نادری،) «علوی
 خود خلافت پیامبر، احادیث به بنا حضرت آن در که )ع( على حضرت نامه به پاسخ در که میداند

 نوشت؛  اینگونه پاسخ در معاویه بود، داده توضیح را پیامبر از بعد
 ممرا شیئا لاتئلک په رسالات فبلغ کافة الناس إلى الإشل من رسولا محمد کان إنما و الا»

..». 
 و علیه الله صلى الله رسول مگر اما هستی، او جانشین و الله رسول خلیفه تو که است درست

 اما کرد؛ می ابلاغ مردم به را یهای پیام خدا جانب از و بود آوری پیام تنها او بود؟ کسی چه سلم
 مردم به خدا های پیام ابلاغ و دریافت از غیر دیگری منصب و مقام ،«غیره شیئا لایملک»

 خدا جانب از حضرت آن که را یهای پیام تا هستی خدا رسول خلیفه نیز اعلیا تو رو این از! نداشت
 تو تا نداشت هم اکرم پیامبر خود را مردم پر ریاست و امامت اما برسانی مردم به بود، آورده

 (.99 و 98: 1383 نادری،! )باشی امر این در او جانشین بخواهی
روشنی  تعریف «آزادی» واژه همچون دموکراسی،» واژه که است معتقد مصباح الله آیت

 این در که باشد نداشته آن در نقشی دین که کنند می تلقی دموکرات را  میرژی مروزها و ندارد
 دموکراسی همچنین. بنامیم «دینان بی دیکتاتوری را مینظا چنین دموکراسی، جای به باید صورت

 آیت. ندارد ارزشی هیچ باشد، خدا حکم مقابل در مردم رأی ارزش معنای به اگر سالاری مردم و
 چارچوب در مردم که داند می این را است، مردم رأی میزان، از خمینی امام مقصود حمصبا الله

 و باشد خدا حکم مخالف اگر حتی باشند؛ مؤثر خود سرنوشت در شرعی قوانین و الهی احکام
 است مردم رأی میزان که نیست و نبوده این خمینی امام منظور هیچگاه: »دهد می توضیح چنین

 ولایت نباشد، اسلام که بدهند رأی با است دروغ اساسی قانون که بدهند یرأ مردم اگر حتی و
 نادری،) کرده دین احکام احیای و اسلام صرف را خود عمر که بود شخصیتی امام نباشد، فقیه

 و قوانین کلیه: گوید می اساسی قانون چهارم اصل: »که دهد می ادامه چنین ایشان ،(253 :1383
 باید ها این غیر و سیاسی، نظامی، فرهنگی، اداری، اقتصادی، مالی، جزایی، مدنی، مقررات
 (.205 -202: 1382 نادری،. )«باشد  میاسلا موازین براساس
 ،«اسلامی جمهوری» به ما کشور نامگذاری عنوان زمینه در همچنین یزدی مصباح الله آیت

 آغاز گوید در می و حکومت محتوای کننده بیان را اسلامیت و داند می حکومت قالب را جمهوریت
 جمهوریت وقتی است دموکراسی عین جمهوری اگر دموکراتیک؛ جمهوری گفتند می ای عده انقلاب

 چیزی دموکراسی معانی برخی در. نیست دموکراتیک قید به نیازی و هست هم دموکراسی باشد
 است اسلام بر تکیه از بیش  میعمو افکار بر تکیه آن، و شود می استفاده جمهوریت بر اضافه
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کند  میسالاری دینی بیان  و مردم دینی دموکراسی و ایشان در مورد (.308: 1382 یزدی، مصباح)
ای مردم در صورتی در سرنوشتشان دخالت دارد که با حکم آن است که که دموکراسی دینی 

باح پاسخ مص کجا دخالت ندارد؟ حال کجا دخالت دارد و پروردگارشان مخالفتی نداشته باشد.
البته  ،ت که آن را باید قانون تعیین کندتعیین مصادیق نیازمند مقرراتی اس ؛یزدی این است که

خلاف اگر قوانین بر کنند؛ ایشان بیان می (86: 1382 الف، )مصباح یزدی، اسلامی. قانون الهی و
کراسی اما اگر دمو ای از دیدگاه اسلام و مسلمین مردود است. چنین دموکراسی حکم خدا باشد،

مردم  اسلامی، های معنای دیگری داشته باشد  بدین صورت که با حفظ  مبانی و اصول ارزش
از نظر مصباح  با انتخاب نماینده در مسائل قانونی و اجتماعی جامعه خود دخالت کنند. ،توانند می

این  ،از نظر تئوری و مشروعیت نقش مردم در ساختار حکومت و تصمیمات حکومتی، ،یزدی
 در .م به مثابه پیشنهاد به رهبری استرای مرد .آنگاه رای دهندکه مردم بررسی کنند و  است

پس دموکراسی با رعایت شرایطی که اسلام برای  بندند. میواقع پیمانی است که با ولی فقیه 
 )مصباح یزدی، پذیرفته است؛ قانونگذاران و مجریان قانون و برای قضات تعیین کرده، حکام،
1388 :21) 
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 گیری نتیجه
 بر خاکستر از سر گاهی چند از هر که است ققنوسی همچون مردم، خدا و حاکمیت دوگانه

معمولا ازادی و دموکراسی در سیاست روشی است  کند. می آشفته را خفتگان خواب و آورد می
ر جمعی در جامعه اموبرای تعیین حاکمان در جامعه و یا در معنای وسیع روشی است برای انجام 

اما به این امر محدود  تعیین حاکمان از میان مردم است، نهاآترین بلکه مهم ها که یکی از آن
 70 دهه اواسط از خواهان، مشروطه و خواهان مشروعه خونین جدال و مشروطه از پس شود. نمی

 همچون وینیعنا سیاسی، اوضاع فراخور به ،1376 خرداد 2 در طلبان اصلاح پیروزی با و شمسی
 گفتمان وارد تکلیف،» ،«حق» ،«دینی حکومت» ،«دموکراسی» ،«مقبولیت» ،«مشروعیت»

 .گرفت قرار گوناگون مناقشات محل و شد سیاسی
 عناوین تحت خواهان مشروطه و خواهان مشروعه و نیست پایانی را جدال این از آنجا که

 این عرصه در هنوز «نواندیشه» با «دگراندیش» و «واصولیون با گراه سنت» همچون دیگری
، «دموکراسی» تطبیقی مقایسه. رسید می نظر به ضروری بحث این طرح دارند، حضور مناقشه

عبدالکریم  و یزدی مصباح الله آیت دیدگاه از... و «مقبولیت و مشروعیت» و ،«دینی حکومت»
 .بود پژوهش این اصلی هدفسروش، 

ی جهان جدید از قدیم است.  جداکنندهتکلیف،  ودر اندیشه سیاسی سروش؛ مرز میان حق 
یی است ها عرصهانسان دیروز تکلیف اندیش بود و انسان امروز حق اندیش است و انتخابات از 

. ما باید حق اندیشی را تقویت کنیم و یا دیجو یماز حق خویش در امر سیاست سود   میکه آد
ار کنیم. بدیهی است که برخی از رقبا، تعادلی میان حق اندیشی و تکلیف اندیشی برقر کم دست

حکومت  به اعتقاد او مدرن تکلیف اندیشی بیامیزند. ماقبلی سنّتی و  شهیاندانتخابات را با 
شما با قدرت  ،او گفته است در تئوری خیلی خوب است اما در عمل ناشدنی است.  میاسلا

ید خیلی چیزها را بسازید اما با توان میشما با قدرت  توانید ایمان بسازید مشکل این است. مین
 توانید ایمان بسازید. میقدرت ن

ی سیاسی اسلام مبتنی بر تکلیف است و رأی دادن  شهیاندسروش معتقد است که بیعت در 
 ی بیعت تحقق یابد. پشتوانهبا  تواند ینممبتنی بر حق است، پس دموکراسی دینی 

 به مفهوم آن رام حق را نهادینه و او؛ انتخابات یکی از مواردی است که مفهو نظر از
چون   می. مفاهیکند یم( نزدیک شود یمی ما بسیار شریف شمرده  جامعه)که در  «ناموس»

ی مانند ناموس در تیاهمحقوق بشر، حق شرکت در انتخابات و حق مشارکت سیاسی، باید وزن و 
ه نتیجه مطلوب نزدیک و نه صرفاً یک بحث نظری، ب جامعه بیابد. این امر نیز با عمل مکرّر

 .شود یم
خود را با  کوشد یممسلمان   جامعهوقتی یک  اولاًبه باور سروش؛  دموکراسی، بحث در
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تسهیل کرد.  آن راکند، این راه را نباید بست، بلکه باید  تر کینزدموازین دموکراتیک آشناتر و 
اسی ناسازگار است، مطلقاً ثانیاً دموکراسی ذاتی ندارد که ما بگوییم ذات اسلام با ذات دموکر

اند. دموکراسی  میذات اسلام و هم ذات دموکراسی قابل بازتفسیر و بازفه چیزی نیست. هم چنین
هستند، مثل تفکیک قوا و  جمع قابل  میی اسلا شهیاندبا  ها آنی بسیار دارد و کثیری از ها مؤلفه

 شیجا  بهدموکراسی را برداریم و ی  کلمهکه  کند یمپاسخگو بودن حکّام و... او حتیّ پیشنهاد 
 است و هم مشکلات تئوریک کمتری دارد. تر فهم قابلبگذاریم که هم « نفی استبداد» ی کلمه

 الله آیت دموکراسی، با هستن دیکتاتوری با غرب در ها حکومت مصباح، الله آیت نظر از
 را «فقیه ولایت یهنظر و کند می لحاظ شکل دو این از جدای را  میاسلا حکومت یزدی مصباح
 فلسفه بنیادین مسائل از دولت و حکومت ایشان باور به. کند می معرفی  میاسلا حکومت محور

 گفتمان در است، انسان بودن الطبع مدنی از ناشی حکومت تشکیل ضرورت و هستند سیاست
 اذن به گرا خدا غیر حاکمیت و دارد را انسان بر حاکمیت شایستگی خداوند تنها مصباح، الله آیت

 بنابر کند، می جدا دیگر مکاتب از را اسلام اصل، همین براساس ایشان. دارد مشروعیت باشد، او
 امام حکومت زمان در حتی و یافت دست آرمانی جامعه به توان مین هیچگاه مصباح الله آیت نظر

 شهادت به را زمان امام جامعه این از افرادی زیرا نیست، گناه از عاری و آرمانی جامعه، نیز زمان
 .رسانند می

 اختصاص یهای حکومت به که داند می  میمرد پذیرش را مقبولیت مصباح الله آیت همچنین
 و اجبار روی از نه دهند، می تن حاکمیت آن به رغبت و رضا روی از جامعه یک مردم که دارد
با  مقبولیت و عیتمشرو باشد،  میمرد پذیرش مشروعیت، ملاک اگر ایشان نظر به اکراه، و زور
 یعنی باشد؛  میمرد پذیرش از غیر دیگری امر مشروعیت ملاک اگر اما دارند، پیوستگی هم

 است ممکن صورت این در که شوند می تفکیک هم از دو این باشد، الهی مشروعیت
 حکومت مورد در آنچه مانند باشند؛ نداشته  میمرد مقبولیت اما باشند، مشروع یهای حکومت
 .برعکس و افتاد اتفاق به یعل حضرت
 در حتی انسان که است عقیده این بر دینی حکومت در مردم جایگاه مورد در مصباح الله آیت

 به شرعیحجت  مردم رأی آنکه به برسد چه ندارد؛ تصرف حق خدا اجازه بدون خودش وجود
 مجاز را آن خود انتخاب و رأی با نداریم حق کند، نهی را چیزی اسلام اگر و شود آورده حساب

 تحقق بلکه رود، مین دست از مشروعیتش برود، دست از فقیه حاکمیت مقبولیت اگر. بشماریم
 که است باور این بر مصباح الله آیت دموکراسی، زمینه در. شود می مواجه اشکال با آن حاکمیت

 موکراتد را  میرژی امروزه و ندارد روشنی تعریف ،«آزادی» واژه همچون «دموکراسی» واژه
 «است ملت رأی میزان، از خمینی امام مقصود ایشان. باشد نداشته نقشی آن در دین که نامند می
 هر نه است، الهی و شرعی احکام چارچوب در مردم رأی أمام مقصود: کند می تفسیر اینگونه را



 1398فصلنامه تخصصی علوم سیاسی، سال چهاردهم، شماره چهل و هشتم، پاییز  ◊

80 ◊ 

 ندارد. تباراع اقلیت، بر اکثریتی رب ترجیح معنای به دموکراسی و باشد خدا با مخالفت به که یرأی
 که است این یابیم می درسروش  و یزدی مصباح الله آیت های اندیشه و آراء از که آنچه اساسا
و ولایت فقیه و حکومت دینیچون  داند مین دولت نظریه اساس را فقیه ولایت نظریهسروش، 

 ابلمق در . کند میتکلیف اندیش است با اندیشه جدید که حق مداری است در عمل تناقص پیدا 
 محور که فقیه ولایت نظریه با است، مردم بر مردم حکومت که را دموکراسی مصباح الله آیت

یزدی   مصباح الله آیت نظرات از آنچه البته. کند می قلمداد ناسازگار است، ایشان مباحث اصلی
 است معتقدسروش عبدالکریم  که حالی در است، حاکم مقبولیت در مردم رأی پذیرش آید میبر

 آورده دست به سیاسی مشروعیت آن از قبل که کند می پیدا دینی مشروعیت وقتی ومتحک
 به اگر خدا غیر حاکمیت است معتقد و داند می الهی امری را مشروعیت مصباح، الله آیت باشد،
 .کند می جدا مکاتب سایر از را اسلام اصل، همین بر و دارد مشروعیت باشد الهی اذن
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