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 )مقالۀ پژوهشی(
 

صدرالدین »رویکرد هستی شناسانه و معرفت شناسانه در باب عالم عقل از منظر 
 «شیرازی، ابن سینا و سهروردی

 3، منیرالسادات پورطولمی1سارا حسنوندی

   ۹۲/۸/۳۰۴۳ تاریخ پذیرش:، ۵/۳۰۴۳/ ۳۱تاریخ دریافت: 

 
 چکیده
 در م و پایدار به نفس استت، احکاه، ماد از و مستقل حقیقی عالمی که عقل عالم وجود به تقاداع

 ،ستینا  ابتن از نظتر   .داردتتأثیر مهمتی    انستان  شناخت در ،متعالیه حکمت و اشراق ،مشاء یاندیشه
 درو معرفت  روند شناخت و رسدمین سرانجام به قدسی و مفارق عقلی وجود بدون شناخت انسان

 فعال عقل با نفس ارتباط شیوۀ دستگیری و افاضه چنین موجودی نیازمند است. به ،خود مراحل تمام

 رابطته  این انفعالسوی  در انسان سنف و ،فعلیتسوی  در لفعاعقل  که است انفعال و فعل مقوله از

 و شتهود  و کنتد  متی  گتذر  آن از ،عقلتی  استتدلال  نقش و جایگاه و حفظ با سهروردی، اند.ایستاده
وی ادراک  ،ملاصتدرا  شناستی معرفتت  کنتد. مطتابق  بیان می قاطع برهان عنوان به را عقلی مشاهدات
می انسانی نفس از مستقل مجردِ موجودِ این با نفس ارتباط راریبرق از تعقل متأثر ۀمرحل درانسان را 

 بستزا دارد.  نقش مسلمان حکمای معرفتیِ و وجودی مراتب تمام در عقول عالم ترتیب بدینو  داند

 و شناستی جهتان  یحتوزه  در را عقتول  عتالم تحلیلی _برآنیم تا با روشی توصیفی فوق، پژوهش در
متورد بررستی قترار     «ملاصتدرا  و اشراق شیخ ،سینا ابن»رگانی چون بز آثار به نظر با شناسیمعرفت

 به پاسخی قانع کننده در باب پرسش پژوهش دست یابیم. دهیم تا از قِبل چنین بررسی 

 معرفت شناسی، عالم عقل، ملاصدرا، ابن سینا، سهروردی، فیلسوفان مسلمان.واژگان کلیدی:  
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 مسئله بیان. ۳

 ،استت  هستتی  مختلتف  هتای پدیده از عقلانی توجیه فیلسوف اصلی هدف که همانگونه

، بحتث  قابل مسائل از یکی و بوده فیلسوفانمورد توجه  آن چگونگی و ادراک شناخت بحث

 فیلستوفان  استلامی  یفلستفه  در .استت  ادراک ستیر  در فعتال  عقل جایگاه و معنا از صحبت

 پرداخته فعال عقل پیرامون ،فلسفی تحلیل و بحث به «رشد ابن و فارابی ،کندی» چون بزرگی

خاستگاه پذیرفته شتده در   عقل این .اندداده قرار بررسی مورد اتممکن عالم در را آن نقش و

 ی که باافعال تمام کنار دراست و  مادیات و مجردات بین ارتباط یو واسطه محسوسات عالم

باشد. اما آنچه که نقطه  داشته سانان با ارتباط در مؤثری نقش ارتباط دارند، توانسته ماده عالم

ابهام دارد چگونگی چنین ارتباطی است. مطابق با آنچه که در فلسفه مشاء آمده است، عقتل  

 گانه و عقل فعال آخرین نوع از عقول طولی است که نقتش مهمتی در  منحصر در عقول ده

 قتول ع ،طتولی  عقول بر افزون اما، اشراق یفلسفه در دارد. یسشنا معرفت و وجودشناختی

و در چنتین     عرضی هم وجود دارند، که جوهر و سرشتت همتۀ آنهتا از ستنخ نتور استت      

 ستپرده  رضتی ع قتل ع به معرفتی و وجودی یحوزه دو در ،یئمشا فعال عقل نقش نگرشی،

 طولی عقل نظریه پذیرفتن با ملاصدرااز سوی دیگر در نگرش حکمت متعالیه،   .است شده

 . اواست شده قائل فعال عقل برای خاصی وجودشناختی نقش ،اشراقی رضیع عقل و یئمشا

 در نظر گرفتته استت.   فعال عقل برای خاصی معرفتی جایگاه متعالیه حکمت مبانی اساس بر

 -توصتیفی  روش بنابراین با توجه به آراء هر سه فیلسوف بزرگ جهان اسلام، ما با روشتی 

متی    لوعقت  شناستی معرفت و شناسی وجود جایگاه با مداقه در آراء آنها، به بررسی ،تحلیلی

 پردازیم تا بتوانیم با تطبیق آراء آنها، آنچه را که نزدیک به واقع است دریابیم.
  

  اصطلاح و لغت در عقل.۹

می دانیم که برای ورود به هر حوزه ای بررسی واژگان کلیدی مهتم استت. در پتژوهش    

زم است تا نخستت معنتای دقیتق    پیش رو نیز برای روشن شدن مولفه های اصلی تحقیق لا

 در عقتل آنها را بدانیم تا بتوانیم در فرآیند پاسخ به پرسش های مطروحه موفق عمل نمائیم. 

-را بر آن نهتاده  نام این است و چون شبیه افسار شتر است حبس ک،امسا ع،من معنی به لغت

 انحراف از را خود احبص هم عقل ،داردمی باز بدی از را شتر (افسارعِقال ) که همانطور اند.
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 ،فهتم  یامعن در همچنین عقلگاهی  (564: 1813. )راغب اصفهانی، کندمی عاشتباه من راه به

جتز  « »و متا یعقلهتا الا العتالمون   »توان به آیتۀ  می نمونه برای رود.به کار می معرفت و درک

فلاسفه نیز معانی اما عقل در اصطلاح  (. 82اشاره کرد)عنکبوت:« کنندنمی درک را آن دانایان

مختلفی دارد البته ناگفته نمانتد کته ایتن معتانی برختی بالاشتتراک هستتند و برختی دیگتر          

( که ما در اینجا جدای از چنین معانی به طور 126: 5، ج1273بالتشکیک)حائری مازندرانی، 

کلی آنچه که اغلب در معانی فلسفی ذکر شده است را جهت تنقیح بهتتر مطالتب ذکتر متی     

 کنیم.

  مختلفی دارد: معانیفلسفی  اصطلاح در عقل

 استت:  قسم پنج دارایاست و جوهر  جوهر انواع از یکیکه  تام موجود معنای به (الف

  .است انسان از مستقل ،عقل یمعن این و جسم و صورت ،ماده ،نفس ،عقل

 یم جتدا بها از را انسان که همان سرشتی اصول و مبانی خوب و بد، ب( قوه درک کردن

 درک و فهمیتده  ءاشتیا  حقایق با آن آنچه یعنی کندمی لومع پذیرش یشایسته را او و کندیم

  .شودمی

 را آنتتوان  متی  کته  «کلیتات  ادراک» ماننتد  رود،به کار متی  ریصدم معنای در گاهیج( 

 (1۱: 2، ج 1246)طباطبایی،  دانست. عقل سوم اصطلاح
 

     یناس ابن نظر از عقل عالم وجودشناسی جایگاه. ۱

 می اشاره و پردازدمی اول عقل صدور چگونگی به ،سینا ابن رأس آن در و یئمشا فلسفه

 صتدور  سبب او تعقّل و است مطلق عقل و الجهات جمیع واحد ،تعالی واجب چون که کند

( 116: 126۱ستینا،  )ابن الواحد ۀقاعد برابر با ایشیوه به ،او از صادر اولین پس شود،می عالم

 ،شتود می آفریده او از که موجودی اولین نیست از این رو شایسته .باشد بسیط عقل کی باید

پدیده ضرورت و پیدایش رازی ؛صورت و همادّ به تقسیم شدن یا و عددکثرت  هچ ،باشد کثیر

استاس   حتق  ذات در کته  حکمی و پس جهت ی.دیگر عامل ، نهستوا ذات سبب به تنها ها

 لازم دیگتری ۀ پدیتد  هلکب ،پدیده این ، نهآن از که نیست یحکم و جهت شود می پدیده این

: 3، ج1248صادر اول است )رازی،  ،محض مجرد عقل به عنوان  (364: 1245باشد. )همو، 

 استت  اول عقل صدور اساس الواحد ۀقاعد ، بر اساساست حقیقی وجود که خداوندو  (67
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 (26-24)همان:  شودمی شروع لعق همین از لمو کثرت در عا (862-865: 1۱65سینا، )ابن

 و نیستت  آن ذاتتی  کته  دارد سه جهتت  عقل هر دارد. ادامه فعال عقل تا مجردات عالم در و

 هیولای ،عقل ویژگی سه این از توان گفتتواند به بساطت عقل آسیب برساند. پس مینمی

 ده عتال ف عقتل  تتا  هاعقل تعداد حداقل (884-88۱آید. )همان، پدید می فلکی نفس و فلک

 بته  خداونتد  لطف هاعقل این و همه (383-382: 2، ج1265)طوسی،  است فلک نه و عقل

استاس   امتا  ،دارد جهتت  سته  گرچته  استت  فعال عقل ،عقل صدور اصل است. دیاتام عالم

 عتالم  با مجردات ۀواسط ،فعال ( عقل46: 1272سینا، . )ابننیست صدور عقل و افلاک دیگر

 (1۱۱: 126۱)همتو،   است محسوساتعالم  یبدون واسطه ،مجرد دلیل تنها یعنی است ماده

 یهمته  بته وجتود آمتدن    درو  است ء به نحو بساطتاشیا وجودی ورص و کلیات شامل که

 فتصت  دلیتل  بته  امتا  ،دارد مستقیم نقش آنها ترینکامل تا ترینپست از ماده عالم موجودات

 را فعتال  علل ،ناقصه علل عنوان هب ،خود خاص حرکات با افلاک ۀسلسل ،عقل این تام تجرد

 و اجستام  استت  فعتال به عقتل   واسطه یلهیووجود   (212: 1261. )همو، کنندمی همراهی

 با و (811: 1۱65آورد )همو، به وجود می راعام هیولی  استعداد خود خاص طبیعت با فلکی

 تا (355 :2، ج1265)همو،  کنندمی خاص را استعداد این ،تفاوتشانم وضع مختلف حرکات

 (773: 1278مورد استفاده قرار گیرد. )همو،  فعال عقل توسط وجودی ورص

صور عناصر اربعه افاضته   همانند ،وجودیصور  استعداد هر با تناسبم فعال عقلاز  پس

شتکل  در ختود  ختاص  تاکیفی با که اربعه عناصر ( و356-354: 3، ج1265گردد )همو، می

 عناصر از بعد (813-812: 1۱65د. )همو، شونمی ایجاد ،دارند نقش فساد و کون عالم گیری

 اجرام و فلکی وضع ثیرأت تحت اربعه عناصر .رسدمی مرکبات وجود آمدن ، بهبه نوبت اربعه

( 813-812. )همتان:  گردنتد  می مزاج به وجود آمدن باعث و شوندمی ترکیب هم با آسمانی

، 1265، )همتو،  گردانتد می قابل را نآ فلکی وضع مزاج، هرو به وجود آمدن  گیریشکل در

 ،معتدن  ماننتد  مرکباتی و شود صادر فعال عقل از ،آن با متناسب نوعیه صورت تا (357: 3ج

 غیتر  هاینفس به وجود آمدن در فعال عقل (35۱-376به وجود آید. )همان:  حیوان و نبات

 جتوی  وضع و تحرکا ثیرأت تحت هامزاج ترکیب .دارد مهمی نقش افلاک یهمراه به فلکی

 ستبب  نزدیکتی  که ایتن  (۱3-۱2: 1272باشد، )همان،  دور یا نزدیک اعتدال حد به تواندمی
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، نفستانی  صتورت  قتوه  هتر  با متناسب و شود می افلاک توسط ،مزاج این خاص ۀقو اعطای

 ( ۱7. )همان: دنشومی مندبهره فعال عقل از انسانی ،حیوانی ،نباتی

 و دارد نقتش  عالم فزونی و مادی موجودات تمام گیری شکل در فعال ترتیب عقل بدین

 عقتل  از بقتا  هنگام در چه و ایجاد هنگام در چه موجودات تمام در وجودی ورص مندیبهره

 فتصرّ انسانی هاینفس در که این است عقل این پذیرد و دلیل فعال بودنمی صورت فعال

 .رساند می فعل به هقوّ از را آنها و کندمی
  

  سینایی نظام در فعال عقل شناسیمعرفت هجایگا.۰

 موجودی در نظر گرفتن بدون معرفت به دست آوردن ،سیناابن شناسیمعرفت دیدگاه در

ی ادراک( )قتوّه  معقتولات  ورص و برساند فعلیت به را انسان ادراکی قوای که ،طبیعیال ماوراء

، ستینا ابتن  تفکتر  در .است عالف عقل موجود این و امکان ندارد کند واگذار انسان نفس به را

، انستان  عقتل  بته  افکنتی  پرتو با و است ورانیخود ن ذاته ب کهاست  آفتابی مانند فعال عقل

 قترار  انستان  از در بیترون  که فعال ( و عقل378: 1276شود )همو،سبب نورانی شدن آن می

 روش بته  تکلیتا  و ی ادراکشامل قوّه عقل این .باشدمی انسان حصولی معرفت عامل ،دارد

 نفس  .دارد نقش انسان ادراک مراحل تمام در ( و315: 1۱65)همو،  است گسترده و فعلبال

 را کلیتات  تتا  شرایط لازم استعداد است، دارای خیالی و حسی جزئیات به توجه اثر بر ناطقه

، 1265آیتد. )همتو،   به وجود متی  آن برای فعال عقل به اتصال یملکه از این رو و کند درک

عقل هیتولانی،   مراحل همان که دارد مختلفی دلایل ملکه این به وجود آمدن (276-274: 3ج

-نفس بتر اثتر بهتره     (38-37: 1221است. )همو،  عقل بالملکه، عقل بالفعل و عقل مستفاد

 اولیتات  ه، جتزء متاد  هیتولانی  عقل ۀمرتب در و یابددست می ادراک هقوّ به  فعال عقل مندی

 مندی ازبا بهره و رسدمی بالملکه عقلۀ مرتب بهبعد  و (276: 2، ج1265شود )همو، یم عقلی

 تتام  تجترد  بته  )نفتس(  آن در کلیات تا کندمی طی را مستفاد عقل وبالفعل  عقل ،فعال عقل

 منتدی از بهره ثیرأت تحت ،فعلیت به هقوّ از خروج این تمام (366-361: 1278برسد. )همو، 

  است. فعال عقل

تصور النفس النطقیته للصتور الناطقیته    » در ارتباط است: فعال عقل با حالت این در نفس

 ۀرابطت در حالی کته ایتن    (166: 1۱53)همو، «. کمالاً له و حاصله عند الاتصال بهذا الجوهر
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 عقتل  بته  نفس مدام توجه زمان تااما  (3۱2: 2، ج1265، )همو، 1است واقعیت خلاف اتحاد

 مادیات به آمیخته شدن و نفس نظر قطع با و گیردمی صورت نفس کلیات مندی ازبهره ،فعال

 ( 166: 1۱53، )همو،3رودمی بین از ارتباط این

. )همتو،  است ناطقه نفس برای کلیات صور حافظ فعال عقل این ارتباط، قطع زمان دراما 

 ادراک ،ظتاهری  حستی  ادراک ،عملتی  عقلتی  ادراک در فعال عقل  (364-312:  3، ج1866

 معقولات نیازمند جزئی هایحکم دریافت در عملی . عقلدارد غیرمستقیم تأثیر و نقش باطنی

 (353-352: 3، ج1265. )همتو،  استت  فعتال  عقتل  بته وستیله   نظتری  عقل بر (شده هافاض)

 حواس توسط شده ادراک جزئیات ،نظری عقل به معقولات مندیبهره با فعال عقل همچنین

کامل  را جزئیات آن از تلفیقی یا آنها با متناسب ورتص البته کند،کامل می را باطنی و ظاهری

 عقتل  بستزایی دارد.  نقتش  نیز وهم و خیال در فعال عقل  (364-36۱: 1۱65کند. )همو،می

 حیو یا و صادقانه رویای ،خیال شودمی باعث نفس به کلی قولاتعم صور مندیبهره با فعال

 و شده اخذ واهمه ۀقو توسط صورت این نیز اوقات گاهی و (152-158بگیرد )همان:  شکل

عقتل   (156: 1۱65. )همتو،  شتود  متی  معجزه به وجود آمدن و طبیعت در نبی تصرف سبب

 در امتا عقتل فعتال    دارد نقش هم خداوند به علم در انسانی ادراکات در نقش علاوه بر فعال

ا، نستی ابتن ) 2.نتدارد  نقشتی  استت  ذات در صور مرتستمه  سبب به کهت، کلیا به خداوند علم

126۱ :153) 

 به خداوند علم (76-74، )همان: است متغیر جزئیات بهخداوند  علم در فعالنقش عقل 

 الهی ذات در تغییر سبب زیرا (31-33)همان:  نیست واسطه بدون و مستقیم ،متغیر جزئیات

 ،جزئتی  موجتوداتِ  ایتن  علل و اسباب به علم طریق از و زمان مافوق کلی وجه بر .شودمی

 قمتر  متادون  مجردِ عقل عنوان به فعال عقل  (12. )همان: است آنها شخصی وارضع بدون

 مادیات عالم نیاز مورد علمی وجود کلی صور یدربرگیرنده و است عالم این در کثرت باعث

 
یابد که باعث کثرت یا نفس ناطقه با بخشی از عقل فعال اتحاد می»سینا، مخالف اتحاد نفس با عقل فعال است زیرا ابن 1

تمام معقولات  یابد که  در این صورت بایدشود در حالیکه این عقل بسیط است و یا با تمام آن اتحاد میعقل فعال می

 «در نفس انسان منطبع شود و این نیز محال است.
 «النفس بعد الموت تبقی دائماً متعلقة و متصله بهذا الشریف» 2
 یابد.علم خداوند به کلیات به سبب صور مرتسمه الهی است که خداوند از طریق تعقل ذات خود به این صورعلم می 3
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 نیتز  فعتال  عقتل  کته علتت    طتولی  عقول یعنی اسباب به علم یبه وسیله خداوند .باشدمی

 همین و یابدمی علم ،آن در موجود کلیات و فعال عقل به (2۱8: 2: ج1265)همان،  1،هستند

 .شودمی متغیر جزئیات به خداوندعلم  سبب ،واسطه با علم
  

  اشراق شیخ نظر از عقل وجودشناسی جایگاه.۵

 عتالم  و حتق  حضترت  میتان  آشتکار  اختلاف گرفتن نظر در با سینا ابن مانند سهروردی

 صتدور  تاکند تلاش می و پرداخته است آفرینش و هستی مراتب به مربوط مسائل به ،وجود

سبب  همین بهآسیبی نرسد،  نورالانوار وحدت به که کند تفسیر صورتی به را واحد از کثرت

 از (7۱: 1267. )رحیمیان، دارد توحید ترسی وصف نشدنی از که پذیردمی را فیض تفکر او

 نامتنتاهی  سبب به که است نوارلاا نور از ییپرتو اشراق و صدور آفرینش سهروردی، دیدگاه

أ مبتد  در نقتص  بدون فرآیند این ،نوارالا نور توسط فیضیان تیذا ضرورت و او کمالات بودن

مانند  سهروردی است. جریاندر  دائم صورت به (126و 13۱و 134: 3، ج1263)سهروردی، 

 صورت این به ؛ددهمی تطبیق خود نوری دیدگاه بر را آن ،الواحدۀ قاعد پذیرش باابن سینا، 

. شتود متی  گفتته  بهمتن  یتا  قربا نور آن به که شودنمی صادر واحد نور جز الانوار نور از که

 و کندمی الانوار نور که است اشراقی یفهضاا ،قربا نور حال به وجود آمدن  (135)همان: 

ی ایجتاد  ، برااشراقی ۀاضاف نفس در اینجا منظور این است که .آوردمی وجود به را قربا نور

 نتور  کمتالات  بر هر لحظه ،جوهری اشراق بر علاوه الانوار نور البته و نور اقرب کافی است

-213: 1248التدین شتیرازی،   هستند )قطتب  نور ذاتی فیضیان و اشراق زیرا افزاید؛می قربا

 ،قترب ا نتور  وجود اشراق تنها زیرا دنشونمی ذات رتکثّ سبب گاههیچ اتیاشراق این و (211

 بدین صتورت  ارزش دارند، صلاحیت خاطر به عرضی اتیاشراق و است حق حضرت ذاتی

 اختتلاف  متورد  در ستهروردی  .بیاید لازم رتکثّ تا شود صادر الانوار نور از ئش دو که نیست

-128: 3،ج1263، )سهروردی، کندمی اشاره تردید به انوار سایر نیز و اقرب نور و نورالانوار

 زیرا متمایزند؛ یکدیگر از هم نوریت همان در و ندهست شریک یتنور نفس در آنها که (122

 (26۱-216: 1248الدین شتیرازی،  . )قطبترضعیف نور دیگری و است شدید نور یکینور 

 
داند زیرا عقول سبب تحقق معلومات خود هستند و علم آنها به ود علم ذاتی میسینا، علم عقول را به معلومات خابن 1

 جزئیات مانند علم خداوند کلی، ورای زمان و غیر قابل تعییر است.
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 صتدور  بترای  کته  گیترد می نتیجه و هپرداخت کثرات صدور چگونگی توضیح به اشراق شیخ

، 1263باشتد؛ )ستهررودی،    داشتته  دوجتو  در نور اقرب هر چند اعتباری ،کثرتی باید کثرات

 بته  نستبت  رانوا ۀمشاهد جمله از خود مبنای به توجه با سهروردی بنابراین (123-122: 3ج

 ،قربا نور که کندمی اشاره ( و ....46: 1)همان، ج غلبه و قهر و( 125-122)همان:  یکدیگر

 :دارد جهت دو که است واحدی ذات

 یتک  از .آیتد می پدیدآن  در جهت دو ،کندمی مشاهده نور اقرب زمانی که نور الانوار را

در فقتر   تعقتل ) بینتد متی  لمانیظ و فقیر را خود الانوار نور جلال و عظمت ۀمشاهد با ،طرف

 سبب قربا نور ظلمانی جهت این و دارد طتسلّ و قهر سافل نوربر  عالی ازیر (،کندمی خود

 و الانوار نور عظمت ۀمشاهد با دیگر فطر از .شود زاده (محیط برزخ) ظلمت او از شودمی

 .بینتد متی  نیتاز  بی را خدا نسبت دارد ، الانوار نور به و که توسط او به وجود آمده هتکن این

نتور در   جهتت  یک قربا نور در ،نیازی بی احساس و الانوار نور به تفکر به ارتباط و پیوند

 نور و روشنایی این .شودمی درصا بعدی قاهر نور و به همین سبب، شودمی آشکار روشنایی

 ستبب  هاستت فقتر آن  جهتت  که. همین تاریکی دارد وجود نیز دیگر رانوا ۀهم درتاریکی  و

 نتور  صدور سبب آنهاست غنای جهت ونور و روشنایی که ذاتی  و شودمی همادّ عالم ایجاد

 (232-238: 1248الدین شیرازی، . )قطبشودمی دمجرّ

 نتور  الانوار نور از اگرچه که است این کندمی اشاره آن به سهروردی که دیگری مطلب  

 صادر محیط برزخ دیگر جهت از و بعدی قاهر نور جهت یکآن به  از و شودمی صادر رباق

 ترتیتب  همتین  بته  و ستوم  نور ،دوم نور از و دوم نور اقرب، رنو از که منظور یندب .شودمی

 نتور  ر،انتوا  ایتن  ۀهم  .نیست مشخص ما برای آنها تعداد که شودمی صادر نور زیادی تعداد

 ختود  بتین  اینکته  بر علاوه ؛تابدمی آنها بر الانوار رنو از شعاعی و کنندمی مشاهده راالانوار 

 به خود تری پایینبر مرتبه عالی رنو هر نور که معنا این به ،دارد وجود نور انعکاس هم انوار

 نور ۀواسط به و ،مشاهده را عالی نور نیز لفسا نور هر  بخشد.روشنایی می غلبه و قهر جهت

 بتی  هتم  ،نورالانتوار  از ثتانی  نتور  برای مثال .کندمی دریافتنور الانوار  از را شعاعی ،عالی

که  صورت این به .پذیردمی را (عرضی اشراقات) نور سانخ ،قربا نور ۀواسط با هم و واسطه

 و بخشتد بر آن روشنایی می قربا نور از واسطه با بار یک و ،نوارالا نور از واسطهبی بار یک
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 پذیرفتته  ختود  که را دوباری بالاتر نور. )گیردمی صورت اشراق او بر بالاتر نور از نیز بار دو

 و ستافله  رانتوا  میتان  زیترا  کنتد متی  پیتدا  ادامه کثرات این  (کندمی منعکس سوم نور به بود

 و کننتد متی  مشتاهده  را نتوار لاا نتور  اهرهقت  رانتوا  از یک هر چون و نیست مانعی نورالانوار

: 3، ج1263. )ستهروردی،  شتود متی  پیدا دیگری ۀکثیر ، جهاتاست اشراق از غیر یمشاهده

 و تتام  هتای شتعاع  و عتالی ۀ مشاهد جهت که متعدد هستند ولیط انوار ،بنابراین( 181-186

 غیر هایشعاع اجتماع جهت به طولی ۀقاهر رانوا این از و آیندمی وجود به (اشراقی خسوان)

-187)همان:  آیدمی وجود به ثواب برزخ ،فقر لحاظ از و (افلاطونی مثلاستغنا ) لحاظ از تام

 مرکبات و عناصر عالم و ثواب فلک مادون ۀسبع افلاک ،ماندمی باقی که چیزی تنهاو  (183

به  و (182ن: )هما آیندمی وجود به رضیع ۀقاهر اروان توسط اشراق شیخی به گفته که است

 کنتد. متی  بیان را آن مراتب چینش و هستی به وجود آمدن چگونگی اشراق شیخ ترتیب این

 از کته  رستد متی  رضیهع ۀقاهر رانوا بررسی به نوبت ه،طولی ۀقاهر سلسلۀ انوار اثبات از پس

 عظتام  کتام ح اگرچته  ،ستهروردی  بیتان  به .است اشراق شیخ شهودی و فلسفی شاهکارهای

( 8۱7: 1. )همان، جندارند آن از خبری هیچ مشائیان اما ،اندکرده مشاهده را یهنور مثل همگی

-366: 3)همتان، ج  دارد نتوعی ربّ ال ،عالم در یمادّ نوع هر که است اینمثل  از حال منظور

 ربّ واقع، در (85۱-871: 1؛ )همان، جشودمی محسوب مادی انواع رمدبّ و حافظ که (1۱۱

 فلک مادون عالم انواع از یک هر که است یمادّ انواعاز  دمجرّ و ذات به قائم نوع همان النوع

  (182: 3. )همان، جاندشده ناشی آن از ثواب

در  طتولی  انتوار  بتا  آنها تفاوت و است طولی ۀقاهر رانوا از پس رضیع ۀقاهر انوار ۀرتبم

 مانند: ناگونیگو اسامی به و هستند هم عرض در و درنندا معلولی و علّی ۀرابط که است این

. شتود می خوانده «ارباب طلسمات، و اصحال اصنام نوریه، مثل ،انواع ارباب ،افلاطونی مثل»

 بتا  ارتباط برای ،خود جوهری شدت دلیل به انواع ارباب از برخی  (874-872: 1)همان، ج

 هب ضعف دلیل به آنها از برخی و هستند بخاری روح نفس مثل ایواسطه نیازمند ،یمادّ بدن

 از مثتل  کته  کندمی اشاره به این نکته همچنینسهروردی،  (85۱)همان: .دنندار نیازی واسطه

 لحتاظ  بته  و تام غیر اتیاشراق یا هاشعاع اجتماع جهت از و اندشده صادر طولی ۀقاهر رانوا

 (22۱: 1248شده است. )شیرازی،  ایجاد عرضی ۀقاهر رانوا ،آنها استغنای
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 اشراق شیخ نظر از عقل شناسی معرفت.۶

 اصطلاح در و شهود و کشف بینش، بر استوار اصل در را معرفت اصول اشراق، یفلسفه

 در و در استاس  چیستتی  شتناخت  در مساله مهمترین . بنابراینداندمی فلسفی حدس ۀپای بر

 استاس  بتر  شتناخت  اشراقی، یالمعرفه علم دراست.  شناخت مساله اشراق، یهفلسف روش

 حکمه فلسفی ساختمان درآید. به وجود می مدرک شیء و مدرک موضوع ینب اشراقی اضافه

 طرف یک از مشاهده با رابطه در خود حدس،. هستند یکی شناخت با حدس احکام الاشراق،

 مشاهده حدس، اشراقی، شناسی شناخت در پسآید. به وجود می دیگر، طرف از اشراق با و

 و اشراق حکمت را خود فلسفه سهروردی( 44 :124۱ جم، شرفی) داد شرح باید را اشراق و

 استت کته در حقیقتت    معرفت اشراق و نوربخشی مفهوم منظور او از و نهاده نام نور فلسفه

است و شیخ اشراق آن را برای  درخشیدن و کردن روشن نوربخشی، معنی به اشراق حکمت

 بته  آدمتی  و شتده  رانیتنو و اشراق واجد نفس نورالانوار، پرتو در که کندمی اخذ معنا عالم

 .کنتد  مشاهده واسطه بدون حضوری یشیوه به را هستی بنیان و برسد حقیقت دریافت مقام

 و است شهودی بنیادهای یواسطه و نوربخشی معنی در اشراق( پس 15 :1244 پور، حسن)

. شتود متی  نتورانی  و مقتدس و   پتاک  تتاریکی،  و جهالتت  از آدمتی  درون آن یواستطه  بته 

 ( 3۱ :1246 سهروردی،)

و بحتث و   کنتد متی  تأکیتد  عقلانتی  الهام و باطن صفای به اشراق حکمت در سهروردی

 علتم  و شتهود  بتا  و شود می شروع حضوری علم با معرفت مسیر وی یاندیشه درمشاهده 

 اقتدس  ذات بته  دست یتافتن  سهروردی، دیدگاه از شهود نهایت کند.پیدا می ادامه حضوری

 از نتوعی  استت  انتزاعی علمی او نظر از که مشایی حصولی علم اب تقابل در . ویاست الهی

 علم، این در.  نامدمی حضوری علم و کندمی معرفی است شهودی و اتصالی علم که را علم

 جایگاه شهود اشراقی، ذوقی حکمت درو  است نفس ذاتی خودآگاهی اشراقی شناسیمعرفت

. استت  برختوردار  بحثتی  حکمت در قلیع استدلال جایگاه والاتری نسبت به و دارد خاصی

شتود؛  نمی منتهی عقلی ادراک به اما شودمی شروع حسی ادراک از سهروردی شناسیمعرفت

. دهتد متی  قترار  شتناخت  از دیگری نوع به رسیدن نردبان را عقلی ادراک آن، از عبور با بلکه

 منتهی نفس اقاشر و شهود به خیالی و حسی ادراک در اشراقی شناسی معرفت که طور همان
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 و شهود از نیز عقلی ادراک، گرددمی باز نفس اشراق و شهود به خیال ادراک اصلو  شودمی

 از بتیش  ارزشتی  چیز هر به علمکه  است معتقدسهروردی  اما.  شودمی حاصل نفس اشراق

 ۀفلستف  در. گیترد ب صتورت  آن در الهتی  الهتام  بایتد  همتواره  و داده راآن  صتوری  یجنبته 

 حضتوری  علتم  و شتهود  یبه وستیله  را دوگانگی این که است این او در لاشت سهروردی،

 اینو  هستند همسانبا هم  ذهن و عین شهود، گونه این در زیرا. بردارد میان از خود به نفس

وجتود   بته « من» . توجهکندمی شهود را خود و دارد علم خود به واسطه بدون که است نفس

 حصتولی  علم، و معرفت نوع این صورت، این در ونچ ماهیت و ذاتش، بهنه  است خودش

 ( 76 :1273 طباطبایی،) .حضوری نه است

 ختود  وجتود  همان ،است« من» به متعلق که موجودی نخستین سهروردی بر اساس نظر

« من» وجود ،شهود طریق از سهروردی یفلسفه در انگاری دوگانه بدون بنابراین. است« من»

 همان معرفت سهروردی، دیدگاه ازشود. می آن سبب اعیان، دوجو اینکه نه ،گیردمی صورت

 توانتد متی  چگونه اعیان نباشد، انسان ناطقه نفس اگر. است نفس برای اعیان ظهور و حضور

 اعیتان  شتهود  طریتق  از ستهروردی  یفلستفه  در نفس، برای اشیاء و عیانا ظهورد. کن ظهور

 ( 365 :1246 دینانی، ابراهیمی. )شود می حاصل

، استت  دریتافتنی  بلکته  نیستت،  استتدلالی  امری اشیاء، حقیقت به معرفت دارد تأکید وی

 ساختن با داشت سعی سهروردی( 82 . )همان:است کردنی شهود بلکه نیست تجربه بر مبتنی

را ایجاد کنتد.   بحران از برای رهایی یراه یاشراق و شهودی تفکر و وابسته به معرفتی بنیانی

آنگونته   وجود حقیقت آن بوسیله که است وجدانی ایمشاهده یاقاشر حکمتتوان گفت می

 ( 32 . )همان:شودمی آشکار انسان برای هست که

 معتارف  یحوزه در تفکر و تکاپو به را او هستی و وجود یدغدغه که است حکیمی وی

 یفلسفه در که کندنگاه می دیگری یزاویه از را موضوع این سهروردی اماوارد کرده  فلسفی

 و شتهود  بتر  فلسفه ایناست.  وجودی و فلسفی یدغدغهو  مسأله مهمترین« نور» مفهوم او

 نیامشرق حکمت گفت کوتاه تعریف یک در توان. میدارد کیدأت صرف تعقل از بیش مکاشفه

 در سنفت  بتر  عقلتی ر انوا تجلی و حضوری ظهور ،وجدانی یمشاهده ،ذوقی یمکاشفه جز

 (35: 1248، موحد) .نیست یگرید چیز وارستگی و دتجر حال
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 وجودشناسی عقل از نظر ملاصدرا .۷

 محل عالم آنکه  به این سبب دانسته قرآنی مطلب بزرگترین را عقل عالم اثبات ملاصدرا

 (323: 1261. )صدرالدین شیرازی، ستا ما پاک روح و قلع ویژه به ،بندگان نفس بازگشت

 نوع دو شامل ،وجود یمرتبه لحاظ به و آن خواص و ماده از فاقد تام مجردات یا عقول عالم

 یرابطه آنها بین و دندار قرار یکدیگر طول در عقل ،طولی کثرت در .ندهست عرضی و طولی

وجتود   معلتولی  و علتت  یرابطته  عقتول  بتین  عرضی کثرت در اما دارد قرار معلولی و علت

 در همه و آمده وجود به ،است فعال عقل همان که عقل آخرین از عرضی عقول بلکه ندارد،

 انتواع  اربتاب  و افلاطتونی  مثتل  همتان  عرضی عقول ند.واحد علت یک معلول و هم عرض

 کته  دارد وجتود  ابتداع  عالم در عقلی، مجرد فرد ،نوعی هر برابر در ملاصدرا نظر از .ندهست

 و عقتول طتولی   .باشتد نمتی  منحصتر  ده عدد در طولی عقول تعداد و است نوع آن حقیقت

 نقتش  و انتد کلتی  و عاقتل  ،ابتدی  ،ازلتی  ،ممکتن  جتواهری  ،متعتالی  حکمتت  رد یعرضت 

 حتق  ذات به ربط و عالم وجود ،آنها وجود بدون که صورتی به ،دارند خاصی وجودشناختی

 نظتام  استت،  وجود وحدت و اصالت که اساس فلسفی دیدگاه در .بود نخواهد ممکن تعالی

 حتق  جز چیزی آن مراتب و هستی ،نگرش این در .یابدمی دیگری تفسیر هستی لمعا طولی

-بتی  مقامی خداوند گوناگون هایجلوه میان در انسان و نیستاو  مختلف هایجلوه و تعالی

 و عاقتل  بتین  اتحتاد  و نفتس ی بتاره  در دیدگاهی ملاصدرا هاینوآوری جمله از .داردنظیر 

 وجتود  در فعال لعق که است این انسان نفس تمامیت و کمال صدرا اندیشه در .دارد معقول

 معقتولات  ،فعال عقل با و ارتباطش اتحاد یاندازه به انسان شود. متحد آن با و یابد او تحقق

  .کندمی ادراک را

 اجزای عالم موجودات تمام که برسد مقامی به که دارد قابلیت انسانی نفس صدرا نظر از

 و آن شناستی  هستتی  یطته راب بتر  ناظر ،فعال عقل فاعل بودن رسدمی نظر به شوند. او ذات

 اربتاب  ،افلاطتونی  مثل ملاصدرا نظر از است. آن شناسی معرفتدر رابطه  فعال عقل نهایت

 ؛دارنتد  مختلتف  هاینام گوناگون هایملت نزد که هستند واقعیت یک مقرب کهملائ و انواع

 ترلایق همه از انسان نفس تکامل برای که دارد قرار القدس روح یا جبرئیل آنها همه سأر در

 در است. ملاصدرا تعبیرها این همه از بحث ،فعال عقل از بحث( لذا 87: 1246. )همو، است
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 جتوهر  کته  دارد نفسته فتی  وجود یک فعال عقل :گویدمی فعال عقل داشتن جهت دو مورد

. )همتو،  استت  آن نهایتت  و کمال که ما نفس نزد وجود یک و است انسان از مستقلو  مجرد

 عقتل  انهم فعال عقل که دریافت توانمی ملاصدرا سخنان مجموع از براینبنا  (271: 1242

 کثرتتی  یهمه با قولع وی نظر از است. انسان نفس ازو بی واسطه  مستقل که است عرضی

 دارد، ارتبتاط  فعتال  عقل با نفس که زمانی بنابراین ،موجودند عقلی واحد وجود به دارند که

 .انواع دیگر النوع رب به هم و شود لمتص خود النوع رب بههم  تواند می
 

 از نظر ملاصدرا فعال عقل شناختی معرفت جایگاه.۸

-درباره ملاصدرا ءآرا بررسی ،متعالیه حکمت دیدگاه از انسان ادراکی و معرفتی بحث در

 ارتباط برقراری چگونگی توضیح در فعال عقل ماهیت و آدمی ادراک انواع و علم ماهیت ی

 استت،  نفتس  در حاضر هستی ،علم ملاصدرا نظر از .دارد فراوانی اهمیت فعال عقل با نفس

از  (173-175: 181۱. )همتو ،  دارد حضتور  نفتس  در هستتی  تبتع  به ذهنی صورت زیرا که

 از مجترد  ،وجتود  ؛اولاً -عقلتی  و همیو ،خیالی ،حسی از جمله -ادراک هایدیدگاه وی راه

 صترفاً  نفسانی قوای و است نفس آنها یهمه عیواق کمدرِ .  ثانیا؛استالذات ب معلوم و ماده

. باشتد  داشتته  مصدریت حالت امور آن به نسبت تا کندمی آماده را نفس و دارد اعدادی بهجن

 از آن ادراکتات  و نفسنیست و  معقولات و ادراکات یهعرض محل ثالثاً؛ (311-313)همان: 

  (277کند. )همان: پیدا می تجرد ماده

متفتاوت   کتودکی  و تولد هنگامدر  آن حالت بلوغ با هنگام در انسان نفس به همین سبب

را در  تعقتل  و تخیتل  ،احستاس  یمرحله سه انسان نفس برای ملاصدرا (236. )همان: است

 عتالم سه  را ادراکی یمرتبه سه ،داندمی وجود سنخ از را علم چون و (315نظر دارد )همان:

 قترار  دختو  وجتودی  یمرتبه بالاترین در عقل که است اعتقاد این بر و دانسته نفس وجودی

 ملاصتدرا نفتس   نظتر  از (273. )همتان:  شودنمی مشاهده آن در ماده آثار از یک هیچ و دارد

انستان  یهمه اما ،برسد عقل رمنوّ عالم به تا پیموده را وجودعوالم  جوهری حرکت با انسان

 بترای و  ماننتد متی  باقی خیال یمرحله در بیشتر و ندارند را مرحله این به رسیدن توانایی ها

 این به رسیدن تنها رها کند که طبیعی وجود از را خود باید نفس ،عقلانی یمرحله به رسیدن

 پذیر است.امکان فعال عقل به کمک مرحله
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 صتور  اینکه بدون است صور اینآفریننده  نفس ،خیالی و حسی ادراک در وی دیدگاه از

 زمانی فقط نفس ،ادراک جریان در زیرا (346: 1، ج1274)همو،  .باشند داشته حلول نفس در

 .باشد برخوردار ادراکات به نسبت بالاتری وجودی یمرتبه از که باشد مُبدع و فاعل تواندمی

مشغول  و بدن به تعلق سبب به آید، زیرا نفسپیش می خیالی و حسی اتادراک در حالتی این

: 1266رد زیرا نفس شریف تتر از بتدن استت)بهبهانی،    دا ناقص جردیت مادی، روام به بودن

 توانتد نمتی  و گیترد متی  قرار یترپایین یمرتبه در ،ددار تام تجرد که قلع به نسبت و (362

 ارتقا ادراکات آن سوی به نفس ،عقلی ادراک در که حالی در .باشد عقلی ادراکات یآفریننده

، نیست آنها مبدع نفساست و نفس از اشرف ،صور این زیرا شودمی متصل آنها به ،کرده پیدا

 عالیت نفس هم ادراک و علم و برخوردار بیشتری ، از تجردعقول عالم به یافتن تعالی با بلکه

شتود.  متی  آنهتا  مشتاهده  بته  قتادر  و شتده  ظتاهر  او مقابتل  در حقتایق  که طوری به ،یابدمی

 مَظهریت حالت ،تعقل آیندفر در نفس گفت توان( می346: 1، ج1274)صدرالدین شیرازی، 

 ادراک رد ( در نتیجته 362، 181۱. )همتو،  دارد مظُهریتت  حالتت  عقلی و حسی ادراک در و

 بتا  مماثتل  کته  را خیالی و محسوس علمی است و صور خلاق و فعال نفس ،خیالی و حسی

 نته  است صدوری قیامی نفس، خیالی و صور حسی قیام .کندمی خلق ،است خارجی وجود

 ایتن  توانتد می عقل فعال، با اتحاد و خود تعالی با نفس صور معقوله، با تفکر در اما ،لولیح

 . ندارد مبدع نقش صور این به نسبت و را ادراک کند صور

 هنفست  فی لحاظ از .است یربط و مستقل وجهه دو دارای فعال ی ملاصدرا عقلبه عقیده

 و نفس کمال ،بودنش رابطی لحاظ از و است انسانی نفس از مفارق و مجرد ،جوهر ش،بودن

 فعتال عقتل   رابطی وجودِ با نفس هر ،عقلی ادراک در بنابراین (564است. )همان:  آن نهایت

 این .است فعال عقلبا صورت رابطی  نفس ، اتحادتحادین اا از منظور و کندمی برقرار اتحاد

 مراتتب  کته  وندشت  متحد فعال عقل با توانندمی سیونف تنها و نیست ممکن همه برای اتحاد

 بتا  انستان  نفتس  بدین منظور که .باشند رسیده مستفاد عقل یمرحله به و گذرانده را عقلانی

 بته  و گذاشتته  ستر  پشت را خیال و حس وجودی عوالم خود، استکمالی و جوهری حرکت

  (43۱. )همان: شودمی وارد عقل عالم

 .رساندمی بالفعل عقل یمرتبه به ،گرفته قرار قوهعقل بال یمرحله در کهعقل فعال، نفسی را 
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 عقل به بالقوه عقل یمرتبه از نفس کردن خارج ابتدا ،کلی ادراکات در فعال عقل بنابراین      

بررستی   طریتق  سه ازرا  فعال عقل با نفس اتحاد و اتصال این نفس کهو حال آن است بالفعل

 کند. می

 مادی تعلقات از نفوس چون ملاصدرا هدیدگا از :انواع ارباب یا نوری لثُمُ یمشاهدهت 1

 قابتل  و متبهم  ،کلتی  صتورت  بته  را آنهتا  نرسیده، عقل با اتحاد یمرحلهبه  و نشده رها

 امر این .باشد داشته آنها از کاملی و تام یمشاهده تواندنمی و یابدمی جزئیات به اشتراک

 و نفس بین مانع و حجاب وجود خاطر به نه است نفس ادراک ضعف و قصور به سبب

  (362. )همان:: لثُمُ

 جستمانیۀ  ،نفتس  متعالیته  حکمتت  مبانی اساس بر :فعال عقل در شدن فانی و اتحادت 3

 کرده آغاز تجسمی از را خود حرکت که موجودی یعنی است ءالبقا ۀروحانی و الحدوث

و  مجردات یمرتبه که عقلانی کمال یمرتبه سوی به گوناگون مراتبگذراندن  از پس و

متی  نامیده مستفاد عقل با مرتبه این به رسیدن از پس و کندمی حرکت ،است فعال قلع

 کته  استت  مجردی عقل ،دامستف عقل که است این در دامستف و فعال عقل اوتتف .شود

)همتو،   .استت  همتاد  از مفتارق  همیشته  فعتال  عقتل  که حالی در بوده ماده با مقارن قبلاً

 (  871: 2،ج1274

 فتانی  ختود  از ،شتود  جتدا  مادی تعلقات از نفس که هنگامی :تعالی حق ذات در فنات 2

متی که هستتند   آنچنان را اشیاء حقایق و پردازدمی بود شهود دریای در غواصی به ،شده

 . )همان(.بیند

 غبارآلود و ضعیف صورت به ،طبیعی و مادی تعلقات دلیل به ابتدا در نفس گفت توانمی

 و شتود رها متی  مادی مشغولیات از ،خویش کمال مراحل در و پرداخته عقلی امور ادراک به

 در اشتیاء  حقتایق  مشاهده به ،حضوری لمع با و رود می بین از حقایق به نسبت مظهریت او

که همتان   اتحاد اعلای یبه مرتبه نفس بنابراین (155-154: 1265. )همو،پردازدمی حق ذات

 و کنتد متی  پیدادست  ستا شهادت و غیب الموع بر احاطه و ملکوت و ملک در کمال سیر

 فانی که باشدمی )ع( معصوم امامان نورانی وجود و )ص( محمد حقیقت همان کمال نهایت

 (164:  1246حق هستند. )آشتیانی،  بقای در باقی و حق در
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  گیری نتیجه

به لحاظ جنبۀ وجود شناسانه، هر سه فیلسوف در بحث از وحدت وجود واجتب تعتالی   

اجب الوجود یا نورالانوار واحد است. ابن سینا می گوید واجتب الوجتود متن    معتقدند که و

جمیع جهات واجب است و عقل امری بسیط، مجرد محض است که همین مطلتق و مجترد   

بودن آن باعث صدور عالم می شود. وی همچنین اذعان می کند که عقل اگرچه بسیط است 

دت ذات آن خلتل وارد نمتی کننتد.    اما دارای سه جهت نیز است که این سه جهت به وحت 

همین عقل فعال واسطۀ میان مجرد و عالم ماده بوده و در شتکل گیتری تمتامی موجتودات     

مادی نقش دارد. شیخ اشراق هم همچون ابن سینا قائل به صدور کثرت از واحتد بتوده لتذا    

یتز  معتقد است وجود چنین جهت و کثراتی به وحدت ذات آن خللی وارد نمی کند. ایشان ن

با قبول قاعدۀ الواحد معتقد هستند که از نورالانوار صرفا یک نور واحد صادر می گتردد بته   

نام نور اقرب یا بهمن که این نور اقرب دارای دو جهتت استت. در کنتار ایتن دو فیلستوف      

ملاصدرا نیز قائل به وحدت وجود بوده و معتقد است این عقل فعال همان جوهر مجتردی  

 نسان است.است که مستقل از ا

بته همتین    ،دانتد متی  حصولی سیری را معرفت سینا ابنبه لحاظ جنبۀ معرفت شناسانه،  

 معتقتد  و ستت وا مددکار و یار مراحل تمامی در و نفس از مستقل موجودی فعال عقل سبب

 عقتل  بتا  نفتس  ارتباط است معتقد یو .کندمی عمنطب نفس در را کلی صور فعال عقل است

 مراتتب  از ایمرتبته  ل رافعا عقل ملاصدرادر مقابل   .است ممکن تصالا طریق از تنها فعال

 تواندمی نفس است و  حضوری آن معارف تمام و معتقد است که قلمداد می کند نفس عالی

 تعلقات از که نفوسی برای و کند خلق را آن مشابه حتی و مشاهده فعال عقل در را کلی صور

 بترای  و کتاملتر  مراتتب  در کته بل استت  ممکن فعال عقل اب اتحاد نه تنها ،اندشده رها مادی

 یفلستفه  در .استت  پتذیر امکتان  نیتز  آن به تسلط ،باشند گذرانده را کمال مراتب که یسنفو

ق اما، سهروردی نیز همچون ملاصدرا از علمی حضوری سخن می گوید با این تفاوت اشرا

بته نتام علتم     علتم  از ف نتوعی است یعنی علمی که معتر  انتزاعی علمی معتقد به که، ایشان

 اشتراقی  شناستی  معرفتت  علتم،  ایتن  در که است شهودی و اتصالی علم حضوری است که

 ذوقتی  حکمتت  است. ایشان همچنین با تکیه بتر جایگتاه شتهود، در    نفس ذاتی خودآگاهی
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لذا . دارد بحثی حکمت در عقلی استدلال به نسبت والاتری جایگاه اشراقی می گوید، شهود

منجتر نمتی    عقلتی  ادراک آغتاز گشتته و بته    حسی ادراک از ایشان به نوعی اسیشن معرفت

 عقلتی  می شتود یعنتی ادراک   شناخت از دیگری نوع به رسیدن راه عقلی ادراک بلکه گردد؛

شود. معرفت شناسی اشراقی صرفا حدس ومشتاهده   می حاصل نفس اشراق و شهود از نیز

 و اشراق است.

ث مطروحه از منظر هر سه فیلسوف، می توان چنین گفت مختصر اینکه با توجه به مباح

که، هر سه فیلسوف در مرحلۀ وجود شناسی تا حدی نظریات مشابه و قابل قبتولی را ارائته   

نموده اند اما در مرحلۀ معرفت شناسانه به نظر می رسد صدرالدین شیرازی با توجه به آنچه 

 کرده است. که در فرآیند تحقیق بیان نموده ایم، موفق تر عمل
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Ontological and Epistemological Approach to the World of Intellect from 

the Point of View of Sadr Al-Din Shirazi, Avicenna and Suhrewardi 
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Abstract 

The belief in the existence of the world of intellect as a real world 

independent from the matter and its rules and mentally-constituted is of a 

significant impact on human knowledge in Prepatetic philosophy, 

illuminationism and transcendent theosophy. According to Avicenna, human 

knowledge fails without a separated and sacred intellect and the process of 

knowledge in all of its stages needs emanation of such an entity. The 

relationship between the Soul and the Active Intellect is of action/passion 

structure. Active Intellect is on action while human soul is of passion. Keeping 

the place and role of the intellectual argument, Suhrewardi passes it and 

considers intuition and intellectual visions as the decisive proof. According to 

Mulla Sadra’s epistemology, human perception comes true through the relation 

which is established between the soul and this immaterial entity independent 

from human soul. The world of intellects, thus, plays a significant role in all 

existential and epistemic levels of Muslim thinkers. In this essay, we seek to 

assay the world of intellect in the domains of cosmology and epistemology using 

a descriptive-analytic method in the context of the works of such great men of 

thought as Avicenna, Suhrewardi and Mulla Sadra in order to reach a convincing 

answer regarding the question at stake. 

Key words: Epistemology, World of Intellect, Mulla Sadra, Avicenna, 

Suhrewardi, Muslim Philosophers. 
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