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 مقدمه  -1

  بیا    چیون  و بیود   ناسازواری جایگا  پیوسته ایرانى، اندیشة و فرهنگ در آن مشتقا  و« خرد» پندارة

 کیه  یافتیه  مفهیومى  بدان حد تکثر بسیار درآمیخته؛  صوفیانه هاى اندیشه اسلامى و گویش یونانى، فلسفة

 اسیت  دشیوار  نمونیه  بیرای .  اسیت   داد  ازدست نی  را خود معنایى فرنودی و پیدایی ها برگ ید  برخى در

 ییا  عقیل  عنیوان  قبادیانى تحیت  ناصرخسرو فردوسى و ابوالقاسم  حکیم فکرى باور در که چی ى بدانیم

 و نیشابورى دارد خیام امثال نظر مورد خرد و عقل با ای ناهمسانی چه و چیست  یافته  اى ویژ   مرتبة خرد،

 بیه  را خیود  کتیاب  از فصلى ، وى  هرچند  که غ نوى است سنایى نظر مورد عقل تر، پیچید  و دشوارتر یا

 پیشین، نامبردگان خرد و عقل با گمان بی و نیست  برخوردار  بایسته وضوح از اما داد  اختصاص امر این

 و فردوسیى  امثیال  آشیکار  نظیر  اخیتلاف  رغیم  بیه   اینکیه   شیگفت .  دارد تبیاین  حتیى  و تفیاو   درستی به

 و انید  شد  خواند  «حکیم» با لقب تن سه هر این ایرانى،  فرهنگ و  ادبیا  تاریخ در سنایى با ناصرخسرو

 را هیا  آن همگى و سنجند مى سنجه یک با را اینان نظر  مورد  فرزانگی و  عقل گران، پژوهش برخى حتى

 بخردانیه،  شناسیة  هیم  هنیوز  که است این امر، این آوندهای از  یکى.  خوانند مى« گرا عقل» می ان، یک به

 در تیا  اسیت  نگردیید   روشین  آن حدود و ثغور و نشد  ارائه اینان« فرزانگی» و« عقل« از  مانعى و  فراگیر

  را واژگیان  ایین  بارگیا   بیه  تازش و اندازى دست زمینة امر، همین. شیود گیرفته  کار  به  درست جایگاهى

  است همان کاستی، این. است یافته ای وارونه گا  و دگرگون معنایى بار گاهی که جایى تا کرد   فراهم

. انید  کرد  تعبیر»  منحط  سیاسى های سامانه و بسته جوام  در زبان شدن شناور» به آن از گران پژوهش  که

 سیاسیى  هیای  نظیام  تسیلط  با که دارد  حکایت ، ایران اجتماعى و سیاسى تاریخ در پژوهش آن، بر اف ون

 و  کیرد   تغیییر  نیی   ایرانیى  فکیر  و  اندیشیه   گذرگا  کشور، فرهنگى های فراخه شدن تر بسته و استبدادى

 از ایرانیى  فرهنگ و باور  انحطاط  در توان مى را وضعیت این برجستة نمونهة ؛ است  پیمود  انحطاط  روند

  بیر  را آن تیثثیر  و کیرد  مشیاهد    سیلجوقى   فرمیانروایی  روزگیار  در وییژ   به و غ نوى تا سامانى روزگار

ایین   .نمیود  ردییابى  فرهنگیى   یها کژی  از اى نشانه عنوان به زبانى  تعبیرا  و  واژگان از نادرست استفادة

پژوهش بر آن است تا با کندوکاوی در گذرگا  اندیشه سنایی، عقل را در آیینیة اندیشیة وی بیه تماشیا     

در ایین راسیتا پژوهنید     . را مورد کنکاش قرار خواهد داد« الحقیقهحدیقه»ل کتاب بنشیند و در این مجا

میورد بررسیی قیرار    « شلایر میاخر »های خود را در چارچوب نظری هرمنوتیک به ویژ  هرمنوتیک داد 

 .خواهد داد
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 پیشینه تحقیق -1-1

در ( 331 ) م درانیی  حیا  لیلا اسدی و مرتضی : توان به مواردی اشار  کرد پیرامون موضوع میمقالا   از

به سادگی و وضوح مفهوم عقل و تفهیم مسائل دشوار در ایین  « مفهوم شناسی عقل در سیرالعباد سنایی»

سازی  عقلی« سازی مکاشفا  عرفانی قلمرو عقل در عقلی»در ( 331 )محمد ملکی . اند اثر اشار  کرد 

در رسالة (  33 )و دیگران  انیپورنامدار یتق ی؛هش دائم نیمشک اریشهر .داند را امری ممکن می شهود

فرهنیگ   هیی تهالحقیقیه و   به سنایی، حدیقه «قهیالحق قهیدر حد ییسنا یعرفان یها شهیاند یبررس»دکتری 

محمید  « رماخریشلا کیو هرمنوت ریبه دانش تفس یقیتطب ینگرش»همچنین در . اند آن پرداخته یموضوع

دور »و همکیاران،   یسیاجد  ابوالفضیل (  330 )« رماخریشیلا  یکیهرمنیوت  ینقید مبیان  »، ( 31 )ی بهرام

بییر  یدرآمیید»و  مشییکانى علییى عبییا ( 330 )« هرمنییوتیکى شییلایر مییاخر چیسییتى، کاربردهییا و نقییدها

ی، بیه بررسیی نظرییة    زمیان  ارشیی ک( 333 )« و گیادامر  دگریی ها رماخر،یبا اتکا بیه آرا شیلا   کیهرمنوت

و نظرییة عقیل   « الحقیقیه  حدیقیه »کیه از نظرگذشیت سینایی،    طیور   همان. شلایرماخر پرداخته شد  است

. گران قرار گرفته و ایین نشیان از اهمییت ایین موضیوعا  دارد      شلایرماخر، بارها مورد بررسی پژوهش

دارای نوآوری و البته مفید در تکمییل  « الحقیقه حدیقه»رو از نظر اختصاص مفهوم عقل به  پژوهش پیش

 .بودهای انجام گرفته خواهد  پژوهش

 بحث  -2

 هرمنوتیک شلایر ماخر -1-2
 تحلیل محتوایی -1-1-2

تقریبیا  یییک روش  )یکیی، روش قیاسییی  : طلبید  از دییدگا  میاخر، تفسیییر، دو روش متفیاو  را مییی   

جایی است کیه   این همان. )داند شناسی تفسیر می فرما بر جنبة زبان که شلایر ماخر آن را حکم( استقرایی

دسیی و  و دوم، روش ح.( مفسر باید از کاربردهای واژگان و قوانین حاکم بیر آن آگیاهی داشیته باشید    

تقریبا یک روشی بر اسا  فرضیة آزمایشی و جای الخطا که ماورای شواهد تجربی و آزمایشی )گمانی 

شناسی تفسییر   فرما بر جنبة روان این روش را ماخر، حکم.( رود شناسی لغت، پیش می موجود برای ریشه

 (Farley, 2008, p.15). داند می
نگری شیلایر میاخر پییش     این اصل فراتر از کلی. طلبد نفسه، فعالیت جامعی را می ل، فیآ تفسیر اید

میتن و هیم قسیمتی     گاهی لازم است که قسمتی از متن در پرتو کل متن تفسیر شود و تفسیر هم. رود می
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فیت  تیر از با  تفسییری کیه وسیی    . شد  اسیت  تر از زبانی پیش برود که متن در آن نوشته از متن باید وسی 

 . رود های سابق پیش می تاریخی متن و سبک

مورد توجیه قیرار   ( حال شرح)شناسی نویسند  و حتی خود نویسند   برای یک تفسیر جام  باید روان

تفسیر در این حید وسیی ، مسیتل م تفسییر     . کند نگری، سیر فراگیری را به تفسیر وارد می این کلی. گیرد

گونیه اسیتد در نگیا  اول     دانید امیا چیرا ایین     را باطل نمیی شلایر ماخر این سیر . بخش بخش متن است

زمان انجام گیرد و این خار  از ظرفییت انسیان اسیت     طور هم ها باید به نماید که تمامی این چنین می این

در این تفکر نهفته اسیت کیه فهیم ییک اصیل      ( نماید که بسیار محتمل می)جواب . اما جواب این نیست

یا هیچ مطرح کرد بلکه چی ی است کیه دارای درجیا  و    صور  همه  ا بهواحدی نیست که بتوان آن ر

 . یافت توان به فهم کامل و جام  دست قدم و تدریجی می به مراتبی است درنتیجه قدم

شد  و تا آنجا که ممکن اسیت هیر قسیمت از     توصیة شلایر ماخر این است که در ابتدا متن خواند  

توان بیا ایین    آنگا  تفسیرهای اولیه را می. یابیم تقریبا  کلی از متن دست متن تفسیر شود تا اینکه به تفسیر

توان تفسیر تقریبا  کلی میتن را   در این حال می. تفسیر تقریبا  کلی مقایسه و در صور  ل وم اصلاح نمود

ایین  کیار بیرد و در    توان برای اصلاح تفسیر هر قسمت از متن به بهبود بخشید و بازهم همین تفسیر را می

 . طور نامحدود پیش رفت روند به

درواقی  نظرییة شیلایر میاخر را تقریبیا       . رود پییش میی  « هردر»شلایر ماخر، در نظریة تفسیر، فراتر از 

برخی از این وجه اشتراکا  ناشی از تثثرا  یکسیان اسیت امیا    . سان دانست هم« هردر»توان با نظریة  می

شیود کیه    اشیتبا  تصیور میی    به. )شود متمای  می« هردر»نظریة نظریة شلایر ماخر در دو رویکرد اصلی، با 

شناسیی و   شناسیی بیا تفسییر روان    یکی، تکمیل تفسیر زبان.( مبنای نظریة شلایر ماخر است« هردر»نظریة 

نظرییة  . شناسیی اسیت   فرمیا در تفسییر روان   ای حکیم  دیگری، تفسیر با روش حدسی و گمانی که شییو  

توصیف نمیود و ضیمن اینکیه نظرییة     « هردر»سان با  توان معادل و هم می شلایر ماخر را در اصول عمد 

وجیود داشیت دارای اسیلوب و    « هیردر »طیور پراکنید  در آثیار     شلایر ماخر، عقاییدی را کیه سیابقا بیه    

 . سازدمند می قاعد 

ر نگری معنایی، چالش تفسیی  اول، شلایر ماخر با طرح کلی. از این منظر، دو استثنای مهم وجود دارد

شید    بییان  اودوم، اصل فراگیر بودن و جامعیت هرمنوتییک کیه صیراحتا در نظرییة     . نماید را تشدید می

. رود وجییود دارد امییا نظریییة شییلایر فراتییر از اییین پیییش مییی « هییردر»اییین اصییل در روح نظریییة . اسییت
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« فایفر» ،«کلادنیو »، «فاندر هار »توان از پیشگامان دیگری همچون  وجود، در این خصوص می بااین

سازد کیه   جدا می« هردر»نظریة شلایر ماخر، از جها  بیشتری را  خود را از . نام برد« گروش و مایر»و 

 . شود ساز می نشد  اما دقیقا اینجاست که نظریة شلایر ماخر مسئله هنوز بیان

گفتیه  دهد و عیلاو  بیر آنچیه     یکی، در ارتباط با کارکرد دقیق سه اصل متضمن فلسفة زبان؛ رخ می

عنیوان ییک فرآینید     ، شلایر میاخر مخصوصیا در کارهیای اخییر خیود، بیشیتر بیه       «هردر»شد؛ برخلاف 

شناسی اثر تثکید کرد  است؛ بدین طریق که تصمیم اصلی نویسند  را که انگیی ة   شناسایی بر جنبة روان

مفیید و  توانید   چنیین رونیدی نمیی   »رسید   نظیر میی   بیه . کنید  شیود؛ ردییابی میی    عمدة تولید یک اثیر میی  

تیوان بیا ایین شییو       اندد نی  چند اثر را میی  کنند  باشد زیرا با چنین روشی چه تعداد اثر تولیدشد  کمک

سیاز خیرو  تفسییر از صینف      درستی تفسیر نمودد شلایر ماخر، نقش اصلی حد  و فرضییه را زمینیه   به

هد؛ آن را نوعی هنر بیه شیمار   جای اینکه در صنف علوم قرار د داند؛ بنابراین تفسیر را به علوم طبیعی می

که فرضیه، نوعی بستر برای تفکر و اندیشه است و به همین خاطر هم باید آن را جی     درحالی. آورد می

 (همان)« .علوم طبیعی دانست

 تحلیل زبانی -2-1-2

شلایر ماخر در ابتدای مباحث خود و پییش از پیرداختن بیه متیدلوژی فهیم میتن، اصیول هرمنوتییک را         

 :نماید بندی می صور  ذیل دسته و آن را به برشمرد 

نفسیه معیادل بیا تفسییر و      هرمنوتییک فیی  . هرمنوتیک ذاتا، هنر ارتباط فهم زبانی و کلامی است -الف

 .هاست ترجمه نبود  بلکه در تضاد با آن

( همثال، قانون، ادبییا ، رسیال   عنوان به)هرمنوتیک باید اصول جهانی داشته باشد؛ یعنی چی ی باشد  -ب

ها، برای ارتباط کلامی و شفاهی و زبیان نوشیتاری، متیون     که برای تمامی موضوعا  و در تمامی حیطه

 .بتواند کاربرد داشته باشد ...زبان میهنی و نی  آثار فرا میهنی و  مدرن و باستانی، برای آثار یک

متون تنها به اصیول  هرمنوتیک مخصوصا باید تفسیر متون مقدسی مانند انجیل را شامل شود و این  -پ

 .متکی نباشد( حال نویسند  یا مفسر)ای همچون الهاما  معنوی  ویژ 

فهیم،  »شیود؛ کیار مشیکلی اسیت؛ زییرا بیرخلاف تصیور عامیه کیه           تفسیر، بیش ازآنچه تصور می -ت

اتفاقا سو  فهم و سو  دریافت، موضوع و مسئلة آموزش است؛ بنابراین « موضوع و مسئلة آموزش است

ایین بخیش حاصیل    . )گیاهی سینجید  و موردبررسیی قیرار گییرد      م و ادراک باید از هر نظرموضوع فه
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حیال آییا   ( ادراکیی اسیت  -هیای عقلاییی   شناسی عمیق و تفیاو   بندی از اصول ماخر با عنوان زبان جم 

 تفسیر، امری ممکن و شدنی استد

نیش مکفیی از سیاختار    یک مفسر قبل از اینکه حتی شروع به تفسیر مناسب یک متن کند؛ بایید دا  -ث

ها مبنیی بیر اینکیه میاخر،      بر این اسا  این اظهارنظر در بعضی از سخنرانی. )تاریخی متن به دست آورد

 .(ارتباط بودن تفسیر با ساختار تاریخی متن است؛ نامعقول است معتقد به بی

شناسیی   تفسییر زبیان  . شناسیی  شناسیی، جنبیه روان   جنبیه زبیان  : تفسیر مناسب، هموار  دو جنبیه دارد  -ج

این بخش متوجیه  . ها است منظور کاربردهای لغا  بر اسا  قوانین حاکم بر آن( متکی به اصول است)

یسیند  متکیی   شناسیی نو  شناسی عمدتا  بیر روان  هاست امّا تفسیر روان استعمال لغا  و معانی و مفهوم آن

شناسیی بیه    تفسییر روان . زبیان اسیت سیروکار دارد    شناسی عمدتا بر آنچه معمول ییک  است؛ تفسیر زبان

 (West, 1979, p.93). شود آنچه مشخصة نویسند  است؛ مربوط می

شناسیی   شناسی را مکمل تفسیر زبیان  شلایر ماخر، در خصوص اینکه چرا یک مفسر باید تفسیر روان

  :آورد دلیل میدهد؛ چندین قرار 

ادراکی افراد، مهیم  -های عقلایی شناسی عمیق و تفاو  در وهلة اول او این ضرور  را به دلیل زبان

آیید   وجیود میی   شناسیی بیه   ای در تفسیر زبان از منظر این تفاو  که در سطح افراد است؛ مسئله. داند می

هوم دقیق نویسند  را رساند معمولا  بسییار  ها، خ انة لغا  و واژگانی که بتوان از آن مف زیرا در انواع متن

تیوان مسیئله    نماید زیرا با چند سرنخ می شناسی را ضروری می این مسئله، روان. معدود یا ضعیف هستند

 . را حل نمود

شناسیی در سیطح معنیا،     منظیور رفی  ابهامیا  زبیان     دوم، در بعضی از مطالیب و مفیاهیم خیاص، بیه    

حتی بعد از معیانی موجیود در   . )کنند  باشد تواند کمک است و میشناسی نویسند  امری ضروری  روان

 ( خصوص لغاتی که مورد مسئله است

شناسیی در سیطح    تنها برای زبان شناسی یک متن، این نیاز نه منظور درک کامل و جام  زبان سوم، به

ضیروری   نامنید؛  معنا، بلکه بیرای آن چیی ی کیه فیلسیوفان اخییر آن را منظیور و مقصیود نویسیند  میی         

رو شیوم و او بیه    مثال، اگر من در ن دیکی یک دریاچة منجمد با یک فرد غریبه روبیه  عنوان به. نماید می

تنها باید معنیای آن را بیه    من بگوید که قطر یخ در اینجا نازک است؛ من برای درک کامل این جمله نه
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کیارکرد جملیه را بیدانم میثلا      بلکیه بایید  ( که در این مورد کاملا واضح است)شناسی بدانم  لحاظ زبان

 . یک تهدید است یا یک شوخی است

گونه که میاخر   وجود، اگر همان بااین. شلایر ماخر، در بین این سه دلیل، بر اولی تثکید بیشتری دارد

عقلائیی،  -شناسیی و ادراکیی   هیای زبیان   شناسی، اساسیا لازمیة تفسییر اسیت امیا تفیاو        گوید؛ روان می

مانید کیه    ید؛ چندان پدیدة فراگیری نیسیت؛ بنیابراین دو دلییل دیگیر بیاقی میی      گو که ماخر می چنان آن

 .نماید تر از دیگری می احتمالا یکی مهم

 ییسنا اشعار در عقل واژة بسامد -2-2

 شیتر  افسیار  شیبیه  کیه  است شد  خواند  نام این به جهت و ازاین است نهی معنی به لغت در عقل

 را شیتر ( افسار) عقال که طور همان دارد بازمی درست را  از عدول را از خود اصالت عقل زیرا است

 مجرد و بود  مستقل فعلا و ذاتا که مجردی است جوهر فلسفه اصطلاح در عقل دارد؛ بازمی بدی از

 .بالفعل و بالذا 

 شیعر  در واژة عقیل  .است یادشد  مختلف طرق به احادیث و قرآن در تعقل به دعو  و عقل از

 در متیون  فلسیفی  نظرییا   واردکیردن  در کیه  بیود   صیوفیانی  ازجمله وی. دارد بالایی بسامد سنایی

 وجیه  کیرد ؛  تقسییم  منفى و مثبت نوع دو به را« خرد» یا« عقل» واژة سنایى، .است داشته دست عرفانی

 کنید  میى  اراد  آن از  مثبت  مفهومى که آنجا وى. نامد مى« عقیله» را آن  منفى  وجه و»  عقل» را آن مثبت

 :برد مى کار به زیر معانى در را عقل

 ( 31 /2 و  31 /1 و  32 /1 :حدیقه). است شریعت کمال عقل، -

 ( -31 /0 و 32 /3 :حدیقه). است ابدى و ازلى عقل، -

 (33 /1  و 31 /3 و 31 /0 :حدیقه) .است کل عقل همان یا فعال  عقل عقل، -

 ( 31 /  :حدیقه) .خداست سایة عقل، -

 (33 /2 :حدیقه) .است ازل جهان  دروازة ، عقل -

 (310/ : حدیقه) . است دهر و    چرخ والى عقل، -

 (310/ :حدیقه) .است داد و شرع عالم عقل، -

 ( 312/  :حدیقه) .است لطیف جهان پدر عقل، -

 (3 -32 /0 :حدیقه) .ندارد مادى  جنبة ، عقل -
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 ( 3/311: حدیقه) .است ایمان چراغ عقل، -

 مسائل  زیرمجموعة  در و است مربوط فراطبیعتی و معنوى امور به مفاهیم این تمامى که است  بدیهى

 اسیت   مربیوط   دنییایى  امییور  بیه  که بشرى« گر حساب عقل« از  دلیل  همین به و گیرد مى قرار شرع و دین

  .دارد بسیار فاصلة

« عقیلیه « را   آن و کنید  میى  اراد  منفیى  مفهیومى  ، آن  از پیردازد  میى  عقیل  نقید  بیه  سینایى  که آنجا اما

 کمتیر  و است وگ اف لاف و خردى بى و  شیادى  عین او، مورد اشارة عقل مواردى،  چنین  در.  خواند مى

 چیون  مفهیومى  کیه   اسیت  ایین  باب این در نکته از نخستین . گرفت  نظر در توان مى آن براى مثبتى وجه

 آفیرینش  جرییان  در خداونیدى  مخلیوق  اولیین  تعبییرى،  بیه  و اسیت  قرآنى اصطلاحا  از را که« عقل»

 قائیل  آن  بیراى   سیلبى  بُعیدى  و بشیمارد  منفى تواند مى چگونه سنایى چون متثلهّ، حکیمى است؛ کائنا 

 و رفتارهیا  منفیى  سیویة  بیراى  کیه  باشید  ایین  بهتیر  شیاید  بنگیریم  نی  سنایى امثال دید از اگر حتى. شود

 بشیرى  شیبها   بیه « عقیل « سیاحت    تیا  شیود  وض  دیگر اصطلاحى آدمى، ذهن میحصولا  و ها اندیشه

 . نشود آلود 

 و  شیریعت   عیین  را عقیل  وى، کیه  دهد مى نشان سنایى حدیقة از یادشد  موارد در دقت اینکه دیگر

 چنیین  رو، ازایین . است کرد  عطا او به بشر صلاح و خییر بیراى را  آن  خداوند که داند مى الهى حکمت

  ییا  نتیجیه  عنیوان  بیه   سینایى   کیه  را میواردى  تمام چنین هم. اکتسابى صفتى نه دادنى، است موهبتى عقلى

 طیور  همیان  البتیه . قیرارداد  شریعت و دین اغراض و نتایج ردیف در توان مى شمارد؛ برمى عقل  کارکرد

. کنید  میى  تعبییر  ،«ذکیا  و ذهین » بیه  آن از و شناسید  میى  هیم  را گیر  حسیاب  عقیل  سینایى  شید،  گفته که

 دلیلیى  آورد ؛ روى آن نکیوهش  بیه  سینایى  کیه  همیین . کند نکوهش می  را آن بلافاصله و(  313: حدیقه)

  آن  بیا  اسیا   از چیون  و نیدارد  اعتقیادى  بیدان  امیا  شناسد مى خوبی به را آن که مدعاست این بر روشن

  .گذارد مى خود نظر مورد عقل حساب به هم را آن مثبت وجو   است مخالف

غیر از  چی ى هر  دهد مى بروز خود خاص شریعت هم آن شریعت، به نسبت که تعصبى سر از سنایى

« دینیى  علم» ،«دینى عقل» ،«شرعى حکمت» چون تعبیراتى فراوان کاربرد. داند مى فاید  بى و پوچ را آن

 زنیدگى  بایید  کیه  عقلیى   بیا   ستی  یعنى دارد؛ حکایت( مادى) جهانى این اندیشة و عقل با او ستی  از ...و

 هیاى  داد  خود که-را استدلال و حجت و عقل بار  یک به که روست  ازاین. بخشد سامان را انسان واقعى

 . آورد مى روى «نقل» به و کند مى اعلام تعطیل-هستند الهى
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 خیود  اشیعار  در سینایی  حکییم . اسیت  بیودن  نیو  و تیازگی  طورکلی تفسیر عقل در نظرگا  سنایی، به

خیوبی   نیست و این ادعا را بیه  ع ل قابل که است سلطانی و دارد حضور جا همه در عقل که است معتقد

و در پرتیو  « الحقیقیه حدیقیه »طیور دقییق در    در ادامه این معنا بیه . در اشعار خود به نمایش گذاشته است

 .نظریة شلایر ماخر مورد بررسی قرار خواهد گرفت

 سناییمعرفت شناسی عقل در اندیشة  -1-2-2
 اراد  بیلا  و منفعیل  موجیودى   را  انسیان  اسیا ،  ایین  بر و است جبر به معتقد کلامى، لحاظ به سنایى

 است موجودى سنایى،  موردنظر انسان .ندارد را تصرفى هیچ  ، قدر  خود  کار و زندگى  در  که داند مى

  هستى  همة سنایى. گرفتارشد  استتاریخ  جبر و  جامعه  جبر آفرینش، جبر چنبرة در که و پا بسته  دست

 در چیی   همه نگرد؛ پس مى خویش اشعرى اعتقادا  منظر از اخص طور به و  شریعت و دین دریچة از را

 اجتمیاعى  هیای  ناهنجیاری  برخیى   از  او  ؛ بااینکیه  گییرد  میى   خیود  بیه  اشیعرى  و مرام دینى ، رنگ او  شعر

  بیرونیى  لایة و اشخاص در روى غالبا او انتقادا . تازد مى ها آن   به پرخاشگرانه لحنى با و است  ناخرسند

  ایین   در عیلاو   بیه  . منحیرف   سیاسیى  و  ، اجتمیاعى  فکرى  های نظام و نادرست های روش در نه دارد  امور

 از کمتیرین  و کنید  میى  تهدیید  رسیتاخی   و میر   سیوی  آن بیه  را بیدادگران انتقادها و ها حمله و هجوم

 ( 0 ، 31 :کیدکنى  شیفیعى )؛  گوید مى  سخن آنان، کار سرانجام به رسیدگى براى  زمین  روى  بر موقعیتی

تن،  دو ارادة و سلطه تحت را آن عقل، دربارة خود هاى دیدگا  پایة بر حدیقه ابیا  از برخى در سنایى

 بیه  و پرداختیه  فیردى  اسیتبدادى  های نظام توجیه به ترتیب  بدین و  دانسته عامل عالم و عادل پادشا  یعنى

 خییویش،  اعییتقادا   اسیا   بیر  درواقی  سینایی  . اسیت  نهیاد   صحه دیگر بعضى بر برخى فطرى برترى

 شیمار  بى گروهى بر  را  شمار انگشت معدودى حاکمیت را  و درآورد  حاکمان خدمت به هم را« عقل»

 انسیان  اکتسیابى  و گر حساب عقل های گیری جهت با تفکرى طرز چنین که پیداست. است  هموارساخته

 و اسیتبدادى  حکیومتى  نظام سنایى، ذهنى ساختار در. آید برنمى آن از دینى مفهومى ج  و دارد منافا 

 عناییت  ایین  و اسیت  کرد  دریافت[ سنایى موردنظر مفهوم در البته] «عقل» از  را  خود مشروعیت فردى،

 او  از  متابعیت  بیه  را نیی   عقیل  حتى و گمارد مى کسانى بر پادشا  و حاکم عنوان به را کسى که است حق

 نظیر  بیه  بیدیهى  کیاملا  او، مشیربان  هیم  و سینایى  اشعرى تفکر به توجه با اى تلقى طرز چنین.  آورد درمى

 اندیشیة  ظیرف  در  همه و  همه ، او حکمت و علم او، اعتراض و انتقاد او، زهد او، اخلاق چراکه رسد مى

 حیدّى  تیا  افراطیى   اى شییو     به هم آن دنیاگرایى، و دنیا با سنایى ستی . است یافته قوام و شد  پخته اشعرى
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 در . وى  صیوفیانة   نگیا   و اشیعرى  ذهنییت  معلیول  هیم  او خردسیتی ى  و اوسیت  هیای  خردسیتی ی  معلول

  ازجملیه  انید؛  شید   میذمت  دنیاگرایان و دنیاگرایى و دنیا ها آن در که هست فراوانى های داستان حدیقه،

  تمثییل  ییا  و( 2  - 33:حدیقیه ) سیوزن  ییک  داشیتن  همرا  سبب به چهارم فلک در عیسى توقف داستان

 حدیقیه  در بسییارى  ابییا   چنیین  هیم ( 3-011:حدیقه) گریخت؛ چاهى به مست شترى برابر از که  مردى

 .دارد دلالت نگارش این بر که هست

 ( 1  -311:حدیقه) «.خوار است مردم رباط دنیا،»: چون تعبیراتى

 ( 1 - 31:همان) «.اژدهاست دنیا،»

 ( 1  -310:همان) «.شد خواهد محشور سرنگون آخر  در آورد دنیا به رو هرکه»

 ... و( 0 - 31:همان) «کن پرهی  آن از است پدرکش دنیا،» یا و

 .نیست قائل ارزشى است؛ دنیایى امور به مربوط آنچه هر براى  سنایى  که است این گوا  همگى

 الحقیقهتحلیل زبانی عقل در حدیقه -2-2-2
؛ سازی در اشعار خود به اشکال و طرق مختلف اسیتفاد  کیرد    آنکه سنایی از عناصر تصویر باوجود

اشیعار کیه در اصیطلاح بیه آن      گونیه  نیکه عاری از تخیل و فنون ادبی است ا میخور یگا  به ابیاتی برم

شعر حرفی شیعری اسیت   ». است شد  د یلای اشعار سنایی د گویند در لابه شعرهای حرفی یا مستقیم می

 گونیه  نیکند در حقیقت ا بیان می( بدی  و بیان)که با منطق نثری مطلبی را بدون استعانت از فنون شعری 

« .و از دیدگا  نقد ادبی بایید بیه آن نظیم گفیت    دیگری از شعر بودن ندارد  ةشعر ج  وزن عروضی نشان

تصویراند و عاری از عناصر و صیور خییال؛    شعرهای حرفی در حقیقت شعرهای بی (311: 311 شمیسا، )

 :مانند این ابیا 
 هییر کییه بییا عقییل آشیینا باشیید     

 
 هیییا جیییدا باشییید از همیییه عییییب 

 (3  : 311 سنایی، )              

 :و
 اسیت آشنا نیست هیر کیه بیگانیه    

 
 هر که را عقل نیست دیوانیه اسیت   

 (311 :311سنایی، )                     

ابیا  ارتباط معنایی دو مصرع سیاد  اسیت و درک ربیط دو مصیرع محتیا  بیه فهیم و         گونه نیدر ا

تصویر یا حرفی ارزش هنیری ییا ادبیی     درک نکته هنری نیست؛ اما این بدان معنا نیست که شعرهای بی
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کنید و ابییا     که در ابیا  فوق شاعر از عقل به نیکیی ییاد میی    چنان. نیستند یشعرهای مؤثر ندارند و یا

کلام پرقدر  و تثثیرگذار تنها سخن تصویری نیست کلمیا  حکیمانیه و   . جنبه تعلیمی و مدحی دارند

فتوحی، ). کم ندارند گیرند و از زیباترین شعرها دست پرقدر  بسیارند که جان و روان ما را به بازی می

 313 :0 1) 

. ازجمله عادا  و علاقه شاعران توجه و گرایش خاص به زیبایی صور  و ظاهر کیلام بیود  اسیت   

سنایی نی  چون دیگر شاعران در بین اشعار خود به اشکال و طرق مختلف از اب ارهای هنری بهر  جسته 

 :خورد هایی است که در حدیقه به چشم می جنا  ازجمله آرایه. است
 در زن بییه عقییل تییا برهیییچنییگ 

 
 ورنه گردی به هر رهی چیو رهیی   

 (310: 311 سنایی، )                    

میان دو کلمه رهی اولی در معنی را  و دومی در معنیی بنید  در اصیطلاح بیدی  لفظیی جنیا  تیام        

 .است
 چون سخن گوی گشت عقل مرُید

 
 میییرد  بیییر در بمانییید  دییییو م ریییید 

 (311: 311 سنایی، )                    

 .میان دو کلمه م رید در معنی طردشد  با مُرید جنا  محرف است
 عقل چون ابجید حیق از بیر، کیرد    

 
 جامییة باطییل از سیییرش بییر کیییرد    

 (33 : 311  سنایی،)                    

 .به معنی برداشتن جنا  مرکب است «برکردن»کردن و  در معنی حفظ «کرد»، بر انیم

 الحقیقهمحتوایی عقل در حدیقهتحلیل  -3-2
بیرای حکومیت خلفیا و سیلاطین      یا هیی در عصر سنایی کلام اشعری حاکمیت یافتیه بیود و چیون پا   

متشرعین اخباری و اهل ظاهر که به دربارهیا وابسیته بودنید هیر نیوعی      . آمد یشمار م ظاهر اسلامی، به به

در چنیان شیرایطی، سینایی در معیرض اتهیام      . دانستند یاشعری، کفر و الحاد م یها شهیمخالفتی را با اند

شد  تحت نظر وابستگان به حکومیت   قرار داشت و اندیشمندی چون او که مقبولیت عمومی داشت به

و اگر سینایی باذکیاو  خیاص خیود از دوسیتان خیود در        که حدیقه را ملحدانه اعلام کردند بود چنان

کیه  بسیا   چه کرد یمندرجا  آن دریافت نم بر صحت ینجا فتوایآ یو از علما گرفت یبغداد کمک نم

 .شد یالقضا  دچار مسنایی هم به سرنوشت عین
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بلکیه از   کلامیی قلمیداد نمیود    یها سنایی را پیرو یکی از این مذهب توان ینمحقیقت این است که 

خود را در مورد هر مسیئله ابیراز    یها دگا ینظر بود و د علم کلام نی  صاحب ةاست که در حوز انیعارف

مثال یکیی از   عنوان به. به کلام شیعی، معت لی، اشعری یا غیر  ن دیک شد  است ینمود که در موارد می

 بیه  معت له و گرایید  جبر به کسب نظریة با اشاعر  جبر و اختیار بود  که ةشدید کلامی دربار یها بحث

 . نمود  است انتخاب بینابین راهی و وسط مکتب نی  شیعه و داشته عقید  اختیار

 دیگیر  موجیودا   بیرخلاف . اسیت  اختییاری  انسان یها حرکت که دارد عقید  مسئله این در سنایی

بیرخلاف نظیر   . دانید  یحیق بیرای انسیان می     ةاین اختیار را کرامت ویژ و اند درآمد  جنبش به جبری که

ها نسبت بیه جبیر و اختییار     بررسی دیدگا  آناند و  بسیاری از منتقدان، هرگ  صوفیه جبری مذهب نبود 

چون سنایی و مولیوی   یها تیاما شخص. جداگانه دارد یقیکلامی است و نیاز به تحق یها فراتر از بحث

 .اند داشته اعتقاد انسان اختیار به  ندیآ یکه از عرفای ب ر  به شمار م

گناهیان انسیان کیه     ةمثال دربار عنوان اند و به سنایی دقت ننمود  یها برخی ناآشنایان در تحلیل گفته

الهیی اسیت و    یدر دیوان سنایی آمد  گنا  انسان نی  قضا» :اند جبر و اختیار است نوشته ةمربوط به مسئل

از حکم خالق متعال است که یکی گبر و دیگری مسیلمان گشیته وگرنیه کسیی بیه ذا  خیود گبیر ییا         

 بیه الهی، جبر نیسیت و سینایی    یقضا منظور از که یدرحال (   ، 312 محمدخانی، ) «.گردد یمسلمان نم

حتیی   ؛گیردد  یبیر اسیا  قضیای الهیی می       یچ اشاعر  ن دیک نشد  بلکه این تعبیر عرفانی است که همه

ربطی به بحث از جبیر و اختییار    ؛اند کرد  سنایی در مواردی که اشار  یها گفته. اختیار هم ج  آن است

او ناسازگار دید  مجبور  یها سنایی را با دیگر نوشته ةمطلب فوق وقتی این گفت ةچه گویند چنان .ندارد

مییان آنچیه وی   »: کار قلمداد کند و ضعف تحلیل خود را به او نسبت دهد و بنویسید  شد  سنایی را گنا 

بیرای ایین    تیوان  یمتنها محملی که  ؛در دیوان گفته با آنچه در حدیقه آورد  تفاو  بنیادین وجود دارد

 –عمیر  پاییانی  ادوار در یعنیی  –او هنگام سرودن حدیقه  ةتناقض عنوان کرد این است که بگوییم عقید

 (11، همان)« .افتهیرییتغ

اشاعر  به مخالفت پرداخته و در بحیث از توحیید، خیدایی را     اکلامی ب یها شهیسنایی در اسا  اند

اشیاعر  بیه    کیه  یدرحال. عرفا، محبوب و معشوق و لطیف است یها دگا یکه بر اسا  د کند یمعرفی م

 توانید  یو حتیی می   دارد یخدایی جبار و قهار عقید  دارند که هر نوع مجازاتی را بخواهد بر انسان روا م

اشیاعر  را   یشناس یو هست یاصلی خداشناس ةکه پای دهد ینشان م بیترت  نیا  تکلیف مالایطاق کند و به
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یک عیارف و   دیگو یاز موض  اشاعر  سخن م نکهیسنایی باا»: اند کلام سنایی نوشته ةدربار .قبول ندارد

ایین مسیئله نیی  مسیلم     (  1،  31 کدکنی،  شفیعی) «.دارد یصوفی مشتاق است که دررا  سلوک قدم برم

 در حید ییک میتکلم بیه معنیی      توانید  یدیگر نم شود یاست که وقتی انسان به مقام شهود عرفانی نائل م

زیرا عارف در تجلیا  دمادم حق مستغرق اسیت و پیوسیته بیا مشیاهدا      . مصطلح این کلمه باقی بماند

در یک سلسیله عقایید   »یک متکلم اعم از اینکه اشعری باشد یا معت لی  که یدرحال. پیاپی سروکار دارد

ن اسیت از  ها و رد شبها  و اشکالاتی که ممکی  برای اثبا  آن کوشد یج می محدود است و هموار  م

سینایی هرگی  در حید اصیول و     ( همیان ) «.سوی دشمنان این عقاید مطرح شود دلیل و برهان اقامه نماید

 ةبسیاری از عرفیا و صیوفی   ةدربار یدرست مبانی فکری اشاعر  محدود و متوقف نماند  و این مطلب را به

سین عیدالت را عقلیی    کسی که به حسین و قیبح ذاتیی عقیید  دارد و ح     یراست به. ب ر  نی  گفته است

جیا   سینایی همیه  . شیمار آورد  شمار آید و او را باید شیعه یا فیلسوف به اشعری به تواند یدیگر نم داند یم

 :عقل را صادر نخستین دانسته و در مثنوی سیر العباد الی المعاد در ستایش عقل گفته
 پادشاهی که بعد کن کیان اوسیت  

 برتیییر از غاییییت تنیییاهی اوسیییت  

 بپیوسییییییتنداو و ابییییییداع تییییییا  

  مقصیییید عیییی م اولیییییا بییییود او  

 هییا دارد از شییرف در پیییش  پییرد 

 

 اصییل کییون و نتییایج جییان اوسییت  
 خامیییییه دفتیییییر الهیییییی اوسیییییت

 در درواز  عیییییییییدم بسیییییییییتند 

 او بیییییییود انبییییییییا داد و سییییییتد 

 زیر هر پیرد  ییک جهیان دروییش    

 (دفتر عقل و آیت عشق)               
بیه امیر ابیداع پرداخیت     ( کین )خداونید بیا کلمیه    عقل را صادر نخستین دانسته و معتقد است وقتیی  

جیان شیناخته    ةظهور رسید و ایین همیان چیی ی اسیت کیه اصیل کیون و نتیجی         ةعقل به منص درنگ یب

آن نوشیته   ةواسیط  در نظر این شاعر عارف، عقل قلمی اسیت کیه دفتیر الهیی و کتیاب حیق بیه        .شود یم

از ایین سیخن سینایی چنیین     . نیستی نی  بسته شد ةهنگام که قرین ابداع گردید در درواز آنو از شود یم

و او  شود یهستی بسته م نیستی فقط به ةزیرا درواز داند یم مساویکه او عقل را با هستی  شود یمستفاد م

عقل مقصد اولیا و ملاک تعامیل  . عقل یا ابداع منسوب ساخته است ةواسط نیستی را به ةبسته شدن درواز

کیرد     سنایی در پایان این ابیا  به تواض  و فروتنی عقل نی  اشار . شد  است و داد ستد پیامبران شناخته

عظمیت و قیدر  و شیکوهی کیه داراسیت از نیوعی تواضی  و فروتنیی نیی            ةهمی بیا  »عقل : دیگو یو م
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اسیت کیه عقیل بیه      نیی ا دیی نما یشاید منظور حکیم سنایی ازآنچه آن را تواض  عقل م. برخوردار است

 ( 3همان، )« .شناسد یارد و می ان توانایی خود را مد یمحدودیت خودآگاه

و چون فلاسیفه بیه حسین و قیبح عقلیی عقیید  دارد و        داند یعقل را نخستین صادر از حق م ،سنایی

نظیام   چنانچه به. برخلاف نظر اشاعر  است همه نیو ا داند یفرمان عقل م حتی اطاعت از امر خدا را نی  به

 داند یو حکمت الهی را در هستی ساری م احسن در آفرینش اعتقاد دارد

را  وصول به حق را غیر از را  تقرب به خلق دانسته و معتقد است کیه میدام کیه انسیان فقیط       سنایی

دیگیر خیود را    ؛گردد یحق نائل م تیاست و آنجا که به رؤ بینص یحقیقت ب تیاز رؤ ندیب یخود را م

کرد  که غیر از حق چی  دیگری را ندیدنید و بیرای     اشار  مرد و عیار به دو جوان تمثیلیاو در . ندیب ینم

بیه   ؛شیهود آشینایی ندارنید    ةو شهود حقانی خود ناچار بودند برای کسانی که به ایین مرحلی   تیبیان رؤ

بای یید بسیطامی را    حیلا  و  سنایی ازجمله کسانی است که شطحیا  مشهور. زبان شطح سخن بگویند

وحد  وجود با وحد  شهود توجیه سیخن حیلا  و بای یید،     ةسئلسخن حق دانسته و بدون پذیرفتن م

سیخت بیاور    شیود  یبنابراین او به آنچه وحد  وجود یا وحد  شهود نامید  م. نخواهد بود ریپذ امکان

 .دارد

 

 نتایج مقاله -3

 ، مطلیب   همیین  وگرفتیه   نشیئت  گرایی اسلام و خداپرستی از و است اسلام شرع به متعهد سنایی شعر

 و تمیام   بیه   را  شیعرش  یمیدار  عتیشیر  خیود   ییسنا. است کرد  ماندگار و پویا را شعرش اصلی ةجوهر

 تثییید مهیر   » گویید   شیعر  و  شیرع  در»عنیوان   با قهیالحق قهیحد در او .است داد  نشان صراحت با و کمال

 را کلامیش  و عقیل  کیه  پنداشیته   گیدایی  و  ماییه  کیم  شرع، مقابل در راشعرش  گذاشته،  شعرش بر شرع

پیرچم   انگاشیته،  رمی   را  خیویش   ةگونی ایانب شعر و غم  را شاعران سخن ییسنا. استداشته  نگه کردگار

  حمید  و  توحیید   با آمیخته شعر با و تمام خضوعبا  ؛ برافراشته  شرع با آزمایش و مقابله در را عقل ناتوانی

 خواسیته  دانیا  مهتیر  خیدای  از وجود تمام با را  تقصیرهایش  عفو و آمرزش و برداشته دعا به دست وحی

نکا   به عمل آمد  یها یبر پایة بررس. گذاشته است ریتثثهمین نگرش بر تحلیل وی از عقل نی   .است

 :است اثبا  قابلزیر 

 .مردی پایبند است شرع،  قول  سنایى از حیث الت ام به.  
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سینایى   ییگرا عقل. خواند مى« عقیله»ابى را اى نیدارد و عقل اکتس سنایى هرگ  با عقل اکتسابى مییانه.  

 .ایستد مى یدر جهت مخالف زندگى عاد

عقیل  »ییا  « عقیل کیل  »عقل سنایى، عقلى است منشعب از شریعت و حکمت الهى و گا  متیرادف بیا   . 3

رو، علیم و   ازایین . کند ارتباطى پیدا نمى  جهان بیرون  تیو واقع  انسان یپس چندان با زندگى عاد. «عقل

 ایی حتى دن. گیرد مى خود به دینى  رنگ یاق و حکمت او نی  در خدمت چنین عقلى قرار دارد و کاملااخ

 بیه همیشیه   عقیل،  بیا  تیهرچند ضید  است؛ نکته همین از  متثثر  حدى  تا نی  سنایى ی یست ایدن یا ی یگر

 .                 انجامد نمى دنیا بیا تیضد

                       . دهد یم  نشان  پایبندى شیو  این به نمود  و سختحاصل « نقل»را   از را خود دانش سنایى. 0 

 منجیر  اشیخاص نقید   هیا بیه   نگیرش  نقید  او شیعر  در و دارد نظیر  مصادیق بهاغلب  در شعر خود سنایى. 2

 . شود مى

 سینن  مطمیئن  گا  تکیه بر و گرفته الهى حکمت و عقل از را خود سخنان تیمشروع سنایىازآنجاکه . 1

 . گوید مى سخن  دیگران  با تیآمر و قدر  موض  از است زد  تکیه دینى معارف و

گر آن است که این مفهیوم   ، نشانقهیالحق قهیحدزبانی عقل در  کیهرمنوتبر پایة نظریة شلایر ماخر، . 1

 .برگرفته از آرای کلامی اشعریان است

گیر آن اسیت کیه ایین      ، نشیان قیه یالحق قهیحدمفهومی عقل در  کیهرمنوتبر پایة نظریة شلایر ماخر، . 1

 .مفهوم ارتباط معناداری با تفسیر سنایی از اسلام و مبحث توحید دارد
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