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 مقدمه

پژوهشگر ادبيات »نويسد: استاد ادبيات تطبيقی دانشگاه پاريس می 1پير برونل
: 1998)« دهد يا بهتر بگوييم به صداهای ديگران.تطبيقی به صداهای ديگر گوش می

صدای اسطوره نيز يکی از اين صداهاست. اسطوره واقعيتی فرهنگی و بسيار ( 134
ترين باورهای بشر است که دربرگيرندۀ اسطوره از کهن»پيچيده است؛ چراکه 

در ارتباط با تعريف  (23: 1374)هينلز « فرهنگ، انديشه و تمدن جوامع انسانی است.
معرب واژۀ يونانی »سطوره را های گوناگونی وجود دارد. گروهی ااسطوره، ديدگاه

اسطوره را مرتبط با »و برخی ديگر نيز ( 9: 1376)ستاری « به معنی تاريخ، 2هيستوريا
در حقيقت ( 86:  1383و شميسا  2: 1386)کزازی « دانند.می 4و تاريخ 3«دو واژۀ داستان

ست که ريشه در حقيقت و تاريخ دارد. اين واژه ا بيانی 5توان گفت اسطورهمی
رود. نخستين هنوز در معنی رايج و مرسوم آن؛ يعنی قصه و افسانه نيز به کار می

اسطوره هنری است ذاتی »بار افلاطون از اسطوره سخن گفته است، با اين بيان که: 
برونل  (3: 1379)کرينی « افتند.های آن دو بر هم میشعر و پيوسته به آن، يعنی حوزه

های ادبی حاصل از نخست، اسطوره ةدست»کند: می تقسيمها را به دو دسته اسطوره
هايی را در خود می پروراند که اساطير باستان. به اين مفهوم که ادبيات، داستان

های يونانی و انجيلی ای دارند و بيشتر در ادبيات غرب از اسطورهريشة اسطوره
ديگر  ةدست، کترا و از يوناس تا اسطورۀ شيطاناند. از اورفه تا الاقتباس شده

ای که در چند قرن ی اسطورهادب یهاچهرههای ادبی عصر نو هستند. مانند اسطوره
های تريستان، ايزو، فاوست و دون اند. نظير اسطورهاخير در غرب شکل گرفته

 (34: 1998)« ژوان.

سو يک»گذارد از هايی که اسطوره در اختيارش میاز جانب ديگر ادبيات در افسانه

ای ها را به دلخواه تغيير دهد و حتی از اسطورهتواند آنيابد که میی میهايمضمون
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هايی که برايش ها و شخصيتای ديگر بپيوندد و از سويی ديگر به نمونهبه اسطوره

حکم کهن الگو يا الگوی نخستين را دارد، همچون الگوی خدايان و قهرمانان دست 

توان يک الگوی پايه و اشعار متفاوت، میها ها، نمايشنامهيابد. با بررسی داستان

کند، در اسطوره همچون ای ظهور میها در نظر گرفت که در هر نوشتهبرای آن

ادبيات شاهد يک ساختار پايه با اشکالی مختلف هستيم که همگی از آن پاية واحد 

 (12: 1958 1یژان دو وار)« اند.منشعب شده

ادبيات را در يک تصوير کلی قهرمان و ها و اين پژوهشگر، منشاء همة اسطوره

الگويی که از يک تصوير اولية  قهرمان »بيند: تلاش نويسنده در قهرمان پروری می

: 1384)کهنمويی  «خيزد و در اسطوره، قصه، حماسه و رمان شکل می گيرد.برمی

البته اين تنها وجه اشتراک ادبيات و اسطوره نيست. عامل ديگر اين نزديکی، ( 186

است؛ يعنی ارتباطی که هر متن با متون پيشين  (2)و بينامتنی (1)سالة انتقال متنیم

 ۀسنديگوستاو فلوبر نوکند. به آن اشاره می« الواح باز نوشتی»دارد که ژرار ژنت در 

دانند، در داستان یمدرن فرانسه م سينورمان نيکه او را نخست یفرانسو ةبرجست

استناد  بهره جسته است. نيزم رانيا یااسطوره یهاهاز چهر یارياز بس سيآنتوان قد

 مرحلةدر  ،فلوبر سودمند بود یاز دو جهت برا یکهن فارس یافرهنگ اسطوره هب

برخوردار  یشتريب یشد تا اثرش از غنایمای سبب ، فرهنگ اسطورهکار نينخست ا

 زانيم سنجش رمان، یبرا ارهايمع نياز ارزشمندتر یکيشود، چه در عصر فلوبر، 

 ني، اگريد یداد. از سوینگارش اثر انجام م یبرا سندهينو هبود ک هايیپژوهش

همان  ايبودن  بيبرخوردار شود. غر بيغر ةداستان از وجه»شد تا یم سبب روش

 یهااز ارزش یکي وانو به عن یبه بعد به صورت جد سمياز رمانت «سمياگزوت»

و  انيدر اد طانيش( 68: 1384ه زادنيس)ح «فرانسه شد. اتيادب ةبرجسته وارد صحن

 هایدر برخی افسانه یبه طور کل .دارد يیاستثنا ای، چهرهگوناگونمذاهب 
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های ناپيدا و ايزدان اسرارآميز و با نفوذ ماورای جهان همان جن نياطيش»ی، رياساط

: 1384)اسميت « تواند اثر نيک يا بد بر رفتار مردم داشته باشد.هستند که اعمالشان می

دربارۀ شيطان در درازنای تاريخ نظريات گوناگونی بيان شده است، اما در ( 266

شر است که از هميشه تا جاودان انسان را  همة اين نظرها، او سمبل پليدی و

کند و او را می فريبد. گويی عطشی ناپيدا کران در اغفال آدميان دارد. وسوسه می

توان قديس اثر فلوبر با خانة سريويلی نيما، در  پژوهش حاضر با مقايسة داستان آن

ويژه اسطورۀ آفرينش شيطان هموارتر های ايرانی بهراه را برای شناخت بهتر اسطوره

گيری از دو رو ابتدا با استفاده از شيوۀ تطبيق مضمونی و با بهرهايم، از اينکرده

ای،  بيان رهروش توصيفی و تحليلی، رد پای اهريمن در باورهای مذهبی و اسطو

شده است و سپس با شناسايی يک الگوی اوليه و تکرار شونده در بينش آريايی و 

شر و »های شيطان به عنوان نماد ويژگیرد پای آن در ادبيات فرانسه و ايران، به 

دهد ها نشان میدر مواجهه با انسان در هر دو اثر اشاره شده است. بررسی« پليدی

های تمثيلی او در نيما با ادبيات فرانسه، بسياری از جنبه با توجه به آشنايی کامل

خانة سريويلی، از فلوبر در داستان آنتوان قديس تاثير گرفته است و تا حدود زيادی 

تواند جالب شده است که از اين نظر برای نيما پژوهان می« برداریگرته»از آن 

ات تطبيقی در ايجاد باشد. هدف از نگارش مقالة پيش رو نشان دادن نقش ادبي

 ست.های ادبیخلاقيت

 

 اهمیت و ضرورت پژوهش

ای موجود بين خانة سريويلی هدف از اين پژوهش بررسی مضامين مشترک اسطوره
اين گونه تحقيقات . بر اساس اسطورۀ آفرينش شيطان است آنتوان قديس و داستان
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های ادبی را پذيریدر حوزۀ ادبيات تطبيقی ميان ملل ضرورت دارد و اهميت تأثير 
 دهد. نشان می

 

 روش و سؤال پژوهش

 دهد:پژوهش حاضر به شيوۀ توصيفی ـ تحليلی، به اين دو سؤال اساسی پاسخ می
 اثر گوستاو فلوبر از اساطير ايرانی تأثير پذيرفته است؟ آنتوان قديس. آيا 1

بوده  يسآنتوان قد. آيا نيما يوشيج در سرودن خانة سريويلی تحت تأثير رمان 2
 است؟

 

 پژوهش ةنیشیپ

گزار شعر مدرن فارسی است و همواره آثار او مورد توجه ناقدان نيما يوشيج، بنيان
ادبی بوده است و تا کنون مقالات زيادی در بررسی و تحليل شعر او به چاپ 

در  ماين فيتوص يةنظر»، در مقالة (1389)ی و محمدی شمساز جمله  .رسيده است
اند. نويسندگان، انواع اين منظومه پرداخته ليتحل وف يوصت به «او یليويسر ةمنظوم

بررسی « خانة سريويلی»های بيانی و کارکردهای توصيف را در منظومة توصيف
)عينی( است تا  1توصيف در اين منظومه بيشتر ابژکتيو»اند که و نتيجه گرفته کرده

 ةخان یبرا یپل ن،م بر یوا»، در مقالة (1390)ی لسن)ذهنی(. ح 2سوپژکتيو
خانة سريويلی »و پيوند آن با شعر « وای برمن»)بررسی ساختمان شعر  «یليويسر
را بازآفرينی « خانة سريويلی» ،های بنيادين اين دو سرودهاز روی همانندی («نيما

 یبازخوان»، در مقالة (1392) یحمددر نظر گرفته است. م« وای برمن»و بازسرايی 
را « سريويلی»، يورش شيطان به خانة «یليويسر ةدر خان انطياسطوره و سمبل ش
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 توصيف کرده است و چگونگی مواجهة شاعر با ابليس را بيان کرده است.
های ، تمامی اسطورهفرانسه اتيدر ادب یرانيا یهااسطورهدر  (،1384) زادهنيحس

ة مورد بحث يندر زم پژوهشیتاکنون ايرانی مورد استفادۀ فلوبر را توضيح داده، اما 
 انجام نشده است.  

 

 بحث اصلی

بخشند و ها را غنا میها آيينساطير از مذاهب باستانی جدايی ناپذيرند. آنابيشتر 
آميزند. شيطان از جملة اين اساطير در نهايت عنصر شر را با آنچه مقدس است می

يو، نافرمان کذاب، نمّام، اهريمن، د»اين واژه به معنای « معين»نامة در لغت»است. 
شيطان در همة اديان الهی و غير  «(شيطان»، ذيل واژه 1371)« آمده است.« و ابليس

 در مذهب بودا،به هم دارد.  های مشترک و بسيار نزديکالهی ويژگی
و  شودیبدآموز بر بودا ظاهر م یمرب کي انندم، ( جهت امتحاناي)ما طانيش»

درخت معرفت  ريز یبيکسب الهامات غ یبودا برا یروز. بديتا او را بفر کوشدمی
 بنده،يبا سخنان فرکوشد میو  شودیبر او ظاهر م طانيو ش کندک میراه نجات را در
اما  ،بازگرداند یخاک ینجات و معرفت است به زندگ یبه سو یبودا را که سالک

 روزيو سرانجام پ پردازدیم ايسخت با ما یو به جنگ شودیعزم بودا سست نم
  (23: 1392 یمحمد؛ 107: 1354خواه )فرهنگ« را پند دهد. انيتا جهان شودیم

 . است منياهر اي« نوميانگره»معادل طانيشدر دين زرتشتی، 
 رانيدر شمال ا انی پايب  یکيدر تار یاست و در مغاک ميشرارت مق گاهياو در جا»

و  یرسان انيو ز یاقامت دارد. نادان ،است وانيد گاهيجا ،تکه بر حسب سن
را عوض کند و به  يشصورت ظاهر تواندیم وا. ستاو هاییژگياز و نظمییب

 نشينابود کردن آفر شهيظاهر شود. هدف او هم یمرد جوان ايشکل چلپاسه و مار 
را به  بيو خشم و قساوت و دروغ و فر یو زشت یمارياورمزد است و مرگ و ب

که  طوری است، به کار انيز دگانيآفر ري. بدن او پر از کژدم و ساآوردمیوجود 
جهان  انيدر پا تياما در نها شود،یجانوران م نيجهان پر از اة اگر آن را بدرّند هم
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 نلزيهر.ک. )« شود.یو نابود م خوردیشکست م شهايکوششة هم ا وجوداو ب
  (26: 1392 یمحمد؛ 80ـ82: 1374

مار » شود.یظاهر م به شکل مار در تورات طانيبار ش نخستين یبرادر دين يهود، 
سفر /)تورات« .ساز ترلهيبود، ح دهيصحراست که خداوند آفر واناتياز جمله ح

تمام » و همارها و جانوران درند ان،يهوديجاست که  نياز هم (1بند /باب سوم/نشيآفر
محسوب  یمنياهر انيو خدا نياطيشۀ زمر»را در ابانيب یموجودات وحش

: 1386س رناباي)« .دادندیسوزنده لقب م انيخدا یعني «مسرافي» را هاو آن اندکردهیم

ۀ ويتا از م هددیم بيآدم و حوا را فر» است که شيطان  ناي هم قرآندر  (486
 یهادرخت معرفت بخورد و از بهشت رانده شود. در اسطوره اي( بيممنوعه )س

را در  یکيو تار یديآورد و پلیم ورشي نيدر شکل مار به زم منياهر زين یرانيا
 ینيبا عناو طانياز ش در دين مسيحيت، (43: 1374 )آموزگار« کند.یفرما محکم نيزم

ن، )هما« غران و دشمن ريدروغگو، قاتل، ش ،(33: 9ی، متليانج) ويو د سيابل»مانند 

مذاهب،  گريمانند د زين «ليانج»در  طانيش« شود.یم ادي اژدها یو حت (8: 5 متی
بدمنظر  اريهم بس یاز نظر شکل ظاهر یحت اواست.  قرار گرفته ريمورد تکف

است. شاخ و هزاران سر و چشم و لب و دهان و...  یشده است و دارا فيتوص
، «نيعدو مب» قرآندر  طانيبارها شدر دين اسلام، ( 100ـ103: 1354خواه فرهنگ)ر.ک. 

 ،از درگاه حقّ طانيش علت رانده شدنو  خوانده شده است «ديمر» و« ميرج»
 آدم و وسوسة او در مقابل امر خدا و سجده نکردن بر آدم و پس از آن یسرکش

 ؛36بقره/ر.ک. ) ها به زمين شده است.آنممنوعه و هبوط ۀ ويحوا به خوردن م

بار 70 قرآندر » طانيش( 7صافات/؛ 3حج/ ؛25/ريتکر ؛98نحل/؛ 17و34حجر/ ؛36عمران/آل
و  (32: 4ج ،1354ی )قرش« ده است.به صورت مفرد و هجده بار به صورت جمع آم

)سرکش و ظالم و به  دياز درگاه خداوند(، مر) مطرود ميرج»مانند  یصفات نيچن
 ی)خطور افکار زشت در درون و نجوا و سعادت(، وسواس ريدور از هرگونه خ

)نهان و پنهان در  )گمراه کننده(، خنّاس )دشمن(، مضل آراسته و آهسته(، عدو
در  یرسلطانيم( 20و21: 1386 انيبرهانر.ک. ) اند.شيطان ذکر کرده برای «.(یوجود آدم
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آورده است که  طانيش یبرا یگرياوصاف د صفات، نيعلاوه بر ا شيکتاب خو
« .تيمدموره، مذموم و عفر، حارث، صاغر، مذئوم  ل،عزازي»: هستند از عبارت

شيطان و نيروهای دايرۀ نفوذ و سلطة  البته (34: 1398ی به نقل از محمد 14: 1385)
را در « هابدی»از اين نظر، شيطان . اهريمنی، تنها وسوسه کردن و دعوت است

او گام بهکم او را شيفتة پيروی از خود کرده و گامآرايد و کمچشم و دل انسان می
برد و همين پيروی و اعتماد، آدمی را در فرو می« شهوات و نفسانيات»را در ورطة 

 د و از رستگاری باز می دارد. برورطة گمراهی می
شيطان، در تمامی باورها و مذاهب، مانند يونان، روم، هند، چين، ژاپن، مصر و...    

وجود « 1ست»خدايی به نام »ای منفور و البته مخرب دارد. در مصر باستان چهره
داشته که بدکار و سوزان بوده و با پنجاه نفر از شياطين به بدکاری مشغول بوده و 

های حاصل از طغيان رود نيل و گرما و سرمای صحرا و بادهای موسمی و حرانب
در چين باستان  (106: 1، ج1376)مبلغی آبادانی « مرگ طبيعت از جانب او بوده است.

موذی وجود داشته که در اطراف منازل آدميان پراکنده بوده و در اماکن »هم خدايی 
شده است و گاهی به متعرض افراد می ها و...خالی و متروکه و تاريکی و جنگل

در منابع  (97: 1374)بهار « يافته است.شکل جانوران و حيوانات درنده نمود می
شيطان حضوری آشکار دارد و چه بسا »پوستان و بوميان آفريقا نيز مقدس سرخ

( 146: 1386 وند لو خي)ش «.است شدهیبرگزار ممراسم خاصی برای او و يا بر ضد او 

در  طاني، ش(1674-1608) لتونياثر جان م بهشت گمشدهدر  ،غرب نينو اتيدبدر ا
 ورشي یآسمانة به ملائک انشياست که با سپاه افتهيتجسم  یتر از آدمبزرگ یتيأه
 اتيشکل و ه طانيبه ش واناتيپست ح بي، با ترکیاله یکمدبرد. دانته در یم

شکل مانند  نيتردر پست« ستوفلسيمف»نام  هب طانيش»گوته،  فاوستدر  .داده است یانسان

: 1363)« اشراف زاده حضور دارد. کيخود مانند  یشکل امروز نيترومتمدن نيتر یسگ تا عال

 فاوست از ،سيآنتوان قد ةوسوسبر اين باور هستند که از ناقدان فلوبر  یاريبس( 104
شکل مار به  طاني، شیمعاصر فارس یهاشده است. در داستان یبردارگوته، گرته

                                                           

1. Set/Seti     
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 بلندداستان  گر درو به شکل پادشاه و فتنه نياثر م.به آذ« مارۀ مهر»استان کوتاه ددر 
 شود.یم دهيد يیضاياثر بهرام ب «ملکوت»و  یمدرس یاثر تق« او يیو تنها ايکلي»
 (223ـ226: 1393ی چهار دولی و انيطغر.ک. )

 

 «خانة سريويلی»اسطورة شیطان در 

بايست به صورت کتابی جداگانه، مورد نقد و بررسی و می برخی از شعرهای نيما،
)آتشی  «است.« خانة سريويلی»ها نخستين اين»تحليل زبانی و محتوايی قرار گيرد. 

اين منظومه بيشتر به شکل روايت يک داستان کوتاه در کالبد شعر است ( 113: 1382
اده که به همراه ، شاعری است آز«سريويلی»سروده شده است.  1319که در خرداد 

ای خوش آب و هوا در ناحية جنگلی در آرامش و آسايش زن و سگش در دهکده
کند، اما در شبی طوفانی و دهشتناک، شيطان به پشت خانة او آمده کامل زندگی می

ناک است و مايل نيست آن موجود مطرود و محرک خواهد. سريويلی بيمو امان می
بنابراين ميان آن دو جدالی طولانی و ديرياب در کثيف را به خلوت خود راه دهد. 

شود و در بستری از گيرد، اما سرانجام شيطان به خانة سريويلی شاعر وارد میمی
خوابد. سريويلی، غمگين و موی و ناخن کنده شدۀ خود در دهليز خانة او می

. کند آخرين شب حيات اوست و او صبح فردا را نخواهد ديد..نااميد، احساس می
کند با ترفندهای خواهد او را احاطه کند، اما سريويلی کوشش میشيطان می

گوناگون، گريبان خود را از دست او رها سازد، ولی در نهايت اين خانة سريويلی 
: 1389)ر.ک. نيما يوشيج ماند. شود... و او برای هميشه غمگين میست که ويران میا

« خانة سريويلی»نجا است که پايان روايت جالب اي( 139: 1390لی ؛ ر.ک. حسن243
ماند؛ زيرا در شعر، از در منظومة نيما در مقايسه با در آمد منثور آن، ناتمام می

( 139: 1390لی )ر.ک. حسنخبری نيست. « پرندگان»بازسازی خانة شاعر به همت 

و موجودی پليد و پلشت « شر مطلق»ای اسطوره دگاهيمجموعه از د نيدر ا طانيش
در مغاکی  ودره  انيماهريمن،  زرتشت،ويژه آيين است. در اساطير ايرانيان، به
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خانة ». جالب اينجاست که مکان داستان اقامت دارد رانيشمال ا انپايیب یکيتار
نيز شمال ايران و سريويلی نيز شاعر بومی شمالی است. شعر با اين « سريويلی

کوهساران شمال/ آن زمان در حال  ريسردس هایدره نيساکن»شود: مقدمه آغاز می
سريويلی، آن يگانه شاعر بومی هم/ »و  (363: 1389نيما )« .بود شان یآرامش/ زندگ

 (244)همان:  «کرد.کرده خو، با زندگی روستايی در وثاق خود/ زندگی می
رود، شب اش میيابی به سريويلی، به سراغ خانهبرای دست« شيطان»زمانی که    

ليک پيش آمد، چنين افتاد در آمد اين/ که شبی سنگين/ آمدش »نگين: است، شبی س
های خاکی زشت تر بنياد جويی/ تا به جايی از پليدیبر پشت در/ مانده در ره حيله

و رويی/ تيرگی را بود در آن شب مهابت حيرت افزا.../ از شبی اين سان نه پاسی 
اندوز، پس ديوار، پشت در، شبی لهجو، حيواژگانی مانند: حيله( 246)همان: « رفته.

سنگين و سکوت اين شب سنگين، به تمامی دشمنی شيطان را بسيار برجسته کرده 
است. در شبی اينگونه تاريک، شاعر برای راه ندادن شيطان به خانة خود مقاومت 

بندد، اما تدبيرهای او کارساز کند و ترفندها و تدبيرهای گوناگون به کار میمی
آميز شيطان و سريويلی وگوهای جدالگفت« خانة سريويلی». در منظومة افتدنمی

سطر از شعر را در برگرفته است. در طول اين ستيز توان سوز،  500نزديک به 
شيطان در پی فريب شاعر، برای نفوذ به سرای اوست و سريويلی شاعر، با پايداری 

ا نخورد، اما در پايان، کند فريب شيطان ربسيار و تدبيرهای گوناگون، تلاش می
ها ، با همه اين حرف»( و 141: 1390لی )ر.ک. حسنيابد. شيطان به سرای او راه می

: 1389)نيما « پرداز/ به سرای سريويلی اندر آمد/ اين يگانه آرزوی مزور بود.آن حيله

ز آن در شعر سريويلی، بارها واژۀ مطرود به جای شيطان به کار رفته است. ا( 271
« ، آن مطرود / ديده بر راه جواب سريويلی بود...آن زمان کز پس ديوار»له: جم

خانه را  تيوضع شود،یاو داخل مة به خان طانيهم که ش یهنگامو ( 248)همان: 
 کند: یم فيتوص نيچن

 نيرفته/ ز ابرها برخاست غوغاها/ آسمان شد خشمگ ینه پاس سان نيا یاز شب»
پر طوفان/ بادِ چست و چابک و توفنده بر اسبش  و نيگسن نيبه ناگاهان/ و زم گونه
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و باران  ليدم س نيکوهسار آمد. در هم یتازنده سو وانگاندي چنان سوار آمد/ هم
که چنان غرّنده اژدرها/  نيرفته بود از ا یزيو نه چ /شان گهنيناگهان جستند از کم

 انياز م /دنکوبي گسن بر زمان هر خود سرِ آغازِ کرد /زا گشت غرّان رودِ وحشت
 وارهايبام و در و د هاهدي آراوز ره صدها دل /دنروبي خاک و درخت و سنگ هادره

  (366: 1389نيما )« .کندن
انگيز، اجزايی از اندام انسانی ای شگفتيابی به خانة شاعر به گونهشيطان با دست

ود را با دندانش های دراز خچيند. او در خانة سريويلی، ناخنرا پشت ديوار در می
های با سر دندان خود بريد ناخن»کارد: کند و همچون خنجر در پس در میمی

« ها را به سطح آن نهانی جا.خون آلود/ همچو خنجرها/ از پس درها/ کاشت آن
 یبرا یو بستر کندیتنش را م یموها طانيمنظومه هم ش انيدر پا( 271)همان: 

 سرای از شد برون پس /آمد تابناک صبح که مد خفت تا آن»کند: یفراهم م شيخو
 :همان) «تن او/ مارها گشتند در سراسر... یو موها یدست و پا های ناخن کيمن/ ل

204) 
انگيز است و در آورد بسيار هراسناک و هولتوصيفاتی که نيما از شيطان می   

اثر فلوبر  آنتوان قديسای آورد که با شيطان اسطورهجا صفاتی برای او میچندين
 همانندی دارد:

آلود/ پس به چنگال و به ناخن های خونکرد با در آشنا چنگال و ناخن مزور آن»
سريويلی گفت: خرسندم/ ليک پيش خود از آن »( 366)همان: « کرد آغاز خراشيدن.

های در به هوش سريويلی از ره سوراخ»( 367)همان:  «خندم.می وحشتناک مکار
های فکرتاو خواند  سرشت تيرهرا/ در  بدانگيز جهاند آن خود توانست/ بشناس

)همان: « نمايد مهر با من.می /آورجنس مطرودی زيانرا/ وای بر من!!/  سنگين زيان

 ی. نکوکاران/ از پی!/ تو نکوکاریليويسر یا /یکه بنمود ها نيبا همه ا» (368
 ( 372: )همان «...دهيبس منفور د یرو /دهيکش یبار هر سخت /مارانيدرمان ب

 کند: یرا وسوسه م یليوسري مچناناست و ه طانيمنظور از منفور خود ش
فتنه در  جویلهيبدو بنمود/ بر رخ آن ح یسرد و پر از معن ایخنده یليويسر»

 یتو/ رو یرو بود/ که به سونيگفت آن مطرود/ هم از ا» (373 همان:) «.نگشود
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 یليويسر یها ننمود/ وز سخن یرگيرود/ تآن مط کيل»( 375 :1389نيما ) «.آوردم
ن: )هما «.ايبشد گو تر هعاجزان صدای با /آرد دست نشد از جا/ بلکه تا دل زو به

شب/ که جهان  نيبهتر در ا ناي از چه /لب گفت با خود آن مزور در بن»( 379و380
بارش  کز نگاه مکر /یرام دارم و پس از آن گرياز طوفان/ من تو را از راه د لرزدیم

در آن/  یکاوش آرزوی و /کرد حس تر او را/ خوبه خان ینزهت و رنگ و صفا
باران و  زشيسرد/ ر هایو از عطسه ینيساخت ز آب ب /پرورد تر شيدر دل او ب

با  ایلحظه /نيرا ب جولهيبا خود گفت/ ح یليويسر»( 384: )همان «.تریطوفان را قو
مزور گفت: من گرفتم راست  پردازلهيح»( 386 :)همان «.نيمردمان بنش هيدورو نيا

 /مگويی! به تو من باز میليويسر یا»( 389: )همان« تلخ. هایسراسر گفته نيباشد ا
جنگل گمنام  نيجهان/ از ره ا نينام تو در ا /یروزگاران نيا دهيشاعر شور گانهيتو 
 (389 :)همان« .والاست یبس عجب خواهد درافکندن/ شعر را رتبت بس یبانگ

سخنان،  ني. البته ابديو بفر کنداو را رام  يخواهدم یليوياز سر ديبا تمج شيطان
روشن به وضوح در  ایهنديبه آ ديهم هست و امر شاعزدۀ دل غم یبرا ینيتسک

 دهد: یشاعر و اشعارش سر م یو جاودان يیمانا دينو طانيو ش شود یآن مشاهده م

را بدارد  یليويسر /يیندن از آزار تنهاخواست/ از ره ترسا پرور لهيلاجرم آن ح»
با  /ديحرف او ببر یليويسر»( 391: )همان «رام و دارد از ره آن کار خود را راست...

آن مزور که »( 392: )همان «.گريسهو د نکياو را گفت: ا «یتو مزور هست»خطاب 
 تو های: حرفطانيش» (394: )همان« .راخبر بودش ز جمله ماجرا/ گفت از بهر چ

من در  نيبعد از ا /باردیابر م نيهمراه ا /گريکه ابر د نيمثل ا /داردیمرا افسرده م
 نيزم یآهسته بر رو یرگيت نيدر ا یکردن/ پا دميبا گريد ميتکر یروشن یجلو

 انياندوه تازه در م هيکه چرا منفور تو هستم/ ما ديخواهم نهادن/ حسرتم هر دم فزا
 کنمیدگر باشد/ م ميخواهم داشت تا خو یسع /دور تو هستم هایندوهآن همه ا

 شاخ طان،يش حيمس نييدر آ( 396: 1389نيما )« .درازم شاخم ار باشد یپنهان به موها
 یليويسر یپرداز/ به سرالهيحرف ها آن ح نيبا همه ا». شده است فتوصي دار

 یهاناخن ديخود برّ نآن مزور بود/ با سر دندا یآرزو گانهي نياندر آمد/ ا
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جا/ وز  یها را به سطح آن نهانآلود/ هم چو خنجرها/ از پس درها/ کاشت آنخون
ره به آن خانه/ کرد پشت در به سنگ و با کلوخ ها همه  ابدين گانهيآن که ب یبرا

تنش را/ و چنان که  یخوابد/ کند موها زيآنکه در آن تنگنا دهل یمسدود/ پس برا
هم  یرو» (400 :1389نيما )« .اهم ساختخود فر یرا از برا یربود در خور بست

ها/ نقش آن خاست ز آن یکه برم یسوزان را/ وز ره دود یشاخه ها ديچیم
چون به  /دييپایپر خطر را خوب م همانيآن مزور م /ديدیرا م یجولهيمطرود ح

آزار مردم دوست/ هست  ةآمدش کان فتنیداد/ به نظر میبانگ باد و باران گوش م
ست، اما اين در پايان، شاعر در آرزوی آسودگی (401: )همان« .ن گفتندر کار سخ

 آرزويی دست نيافتنی است: 

بنشسته / با پری « اوز»عت فراغت را / در کنار رودخانة آرزو می کرد يک سا»
های گوناگون بپيوسته..../ خاطرۀ آن چنان روزان / در مقام ياد کردن رويان به قلعه

 ( 272)همان: « ديد.تر مید را در عذاب مشکلات تازهبود آسان / گر نه خو

 

  آنتوان قديسدر داستان  منياهر /طانشی

اند. اگر رمان در اروپا بدل ستايش کرده« نويساننويس رمانرمان»فلوبر را به عنوان 
های ای هنرمندانه شده است به خاطر تلاش فلوبر بوده است. او برای داستانبه گونه

)ر.ک. بارگاس کرد. کاو میدر زندگی ديگران که در زندگی خود نيز کندو خود نه تنها

را در  سيآنتوان قد ةوسوس نيمتن نخست 1849سپتامبر  ةميدر ناو  (117: 1386يوسا 
منتشر کرد. و بعد از چند نوبت ويرايش و « کرواسه»خود  ةجمع دوستانش در خان

. در اين داستان، اسطورۀ اصلی ، منتشر کرد1874نگارش، سرانجام آن را در سال 
نه انسان است نه شيطان. اسطورۀ اصلی در حقيقت مواجهة انسان و شيطان است. 

ويژه انسان زاهد، به ديدۀ زمين به اين ترتيب که فلوبر در وهلة نخست به انسان به
نگرد که قابليت باروری دارد و شيطان از سوی ديگر نماد پليدی و پلشتی بکری می
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توان به ديدۀ مکن است اين شبهه ايجاد شود که به شيطان يا انسان نمیاست. م
اسطوره نگريست، اما بايد يادآور شد که براساس تعريف، هرگاه مضمونی، 

های مختلف، شخصيتی، يا مکانی آن اندازه جذابيت داشته باشد که اديبان فرهنگ
توان صيت يا مکان میهای گوناگون از آن ارايه دهند، به آن مضمون يا شخپرداخت

ای نگريست. اينگونه نگرش به مواجهة انسان و شيطان به عنوان از ديدگاه اسطوره
ای که ای کهن برخوردار است. پيشينهست که از پيشينهنماد خوبی و بدی مضمونی

نه تنها در کتب اديان الهی و غير الهی، بلکه در ادبيات نيز مورد توجه بسياری از 
توان در ادبيات ايران ر گرفته است. نمونة اين چنين پرداختی را میها قرافرهنگ

عطار مشاهده کرد.  الطيرمنطقهای از مجموعه داستان« برصيصای عابد»در داستان 
گيرد در اين داستان نيز درست همچون وسوسة آنتوان قديس، زاهدی تصميم می

دارد و دو برادر را وا میآيد تا در ديری معتکف شود. شيطان به شکل انسان در می
نشين تا خواهر خود را برای انجام مراسم مذهبی به ديری که زاهد در آن گوشه

شود. زاهد از ترس آبروريزی دختر و شده است، بفرستند. دختر از زاهد باردار می
گويد که دختر گريخته است، اما رساند و به برادرانش میکودکش را به قتل می

کند. شود و آنان را از حقيقت ماجرا مطلع میبر دو برادر ظاهر میشيطان ديگر بار 
دارند تا قبر دختر شوند، زاهد را دستگير و او را وا میور میبرادران به دير حمله

مردی »نظامی گنجوی نيز به حکايت « هفت پيکر»ها نشان دهد. در داستان را به آن
است و در  ای دارد و تاجر موفقیکنندهخوريم که زيبايی خيرهبر می« به نام ماهان

کند. ـ انتونيوس، قهرمان داستان فلوبر نيز در سرزمين طيبة مصر مصر زندگی می
آيد رود. شخصی نزد او میکند ـ روزی به دعوت دوستانش به باغی میزندگی می

خواهد همراه او برود. کند و از او میو خود را فرستادۀ شريک تجاريش معرفی می
تواند گزيند تا آنجا که پس از اندکی راهپيمايی، ماهان ديگر نمیراهی برمیرد کورهم

ای به رسد. ماهان از خستگی زياد در گوشهتشخيص دهد، کجاست. شب فرا می
گشايد، خود را در سرزمينی ناشناس باز رود. صبح، هنگامی که چشم میخواب می
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شوند و به او پيشنهاد ی در برابرش ظاهر میبرد. مرد و زنيابد و به غاری پناه میمی
يابد که آن دو کند، اما پس از اندکی در میکنند. ماهان آن دو را دنبال میکمک می

و حوادثی که « شب»در حقيقت دو غولند که در نظر دارند او را گمراه کنند .تکرار 
ا شبی دارد دهد، همانندی زيادی بدر طول داستان، هنگام شب برای ماهان روی می
رود. در طی داستان بعد از حوادثی که شيطان به سراغ سريويلی برای فريب او می

، مسيح به آنتوان قديسآيد. )در داستان عجيب و غريب، خضر به کمک او می

بيند آيد.( هنگامی که ماهان چشم می گشايد، خود را در همان باغی میکمک او می
شروع شد. ماهان به نشانة  تشکر از لطفی  که سفرش به سرزمين عجايب از آنجا

بينيم که مضمون شود. میمی« آبی پوش»که خداوند به او داشته است، از آن پس 
است. انسان برای آنکه  آنتوان قديسرويارويی شيطان در اين داستان مانند داستان 

مينان و هايی نظير اطهايی سربلند بيرون بيايد. آزمونبه کمال برسد يايد از آزمون
های نفسانی شود. تسليم خواستهعدم اطمينان به آنچه در برابر ديدگانش ظاهر می

شدن، تسليم زيبايی فريبندۀ زن شدن و مواردی از اين دست که در هر دو داستان 
در توصيفاتی که  به يک شيوه به آن پرداخته شده است. اما اين تنها شباهت نيست.

های دهد، همانندیا فضا ـ زمان ارائه میي« کرونوتوتيک»فلوبر از لحاظ 
ها و ديوها، آوری بين اين داستان و داستان ماهان وجود دارد. توصيف غولحيرت

ای به عنوان ای موارد، کم و بيش يکسان است. پرداختن به چنين مواجههبه جز پاره
ختلف ای نه تنها جنبة ملی ندارد، بلکه تا حدودی در دو فرهنگ ممضمونی اسطوره

ايران و فرانسه، آن هم توسط دو نويسنده، با اختلاف چند قرن، مورد استفاده قرار 
( اما در وسوسة آنتوان قديس، تنها شيطان 100: 1396)ر.ک. شريفيان گرفته است. 

ای مورد توجه فلوبر واقع شده است. فلوبر از نيست که از طريق پرداختی اسطوره
هايی که در ايران زمين با مضمونی يا چهرهای های اسطورهبسياری از چهره

برای « آنتونيوس قديس»ای مطرح هستند، استفاده کرده است. در داستان اسطوره
رود و مراقبه و دوری از مردم به صحرای طيبه رفته است. شيطان پيش او می
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کند تا اين مرد خدا را از دين خارج کند. اين رمان مفهوم خير و شر اش میوسوسه
در مقابل هم قرار داده و آنتونيوس مقدس را دچار جدالی درونی کرده است.  را

 شود: توصيف میگونه  نيا طانيش سيآنتوان قدداستان 
 گريد يیهاهياش ساهيکه برحاشی عيطب یاهيتر از ساليبزرگ، شک یبيدر دم، پره»

ش را بر است که آرنج طانيبندد. شینقش م نياند، بر زموار شکل گرفتهکنگره

دادن ريدر حال ش یميهمچون خفاّش عظ لش،دو با ريداده و در ز هيسقف تک
در حال شکلک در آوردن  شانيکند، سرهایرا حمل م رهيهفت گناه کب ش،يهابچه

ها را بسته نگاه داشته است که همچنان چشم وسيمحو و مبهم. آنتون شانيهاو چهره

  ر)فلوب« کند. یدراز م ريرا بر حص شيبرد و دست و پا یلذت م یعملیب نياز ا

1384 :43) 

 :شودیم یگونه معرفنيدر آغاز داستان ا وسيآنتون
 نينخست، از سه بخش مصر باستان یکي Tiva اي Thebaide بهيّط نيدر سرزم»

 کيکردند. فراز  ارياخت ینينشگوشه نيسرزم نيا یغرب یهازاهدان ترسا در دشت

درشت  يیهاقرص ماه، که سنگ ميدور، به شکل نهموار و م نيزمه کوه، بر قطع

مسطحّ  ی، با سقفايبور یزاهد است. از گل و نة گرفته است. آن عقب کلب انشيدر م

در وسط،  ،خوردیبه چشم م اهينان س یو قرص یگل یاو بدون در. داخل کلبه، کوزه
سه  کنف، دو یهاجا، رشتهجا و آننيا ن،يزم یبزرگ رو یکتاب ن،يچوب یبر رحل

اند و در آن نشانده نيبلند بر زم یبيصل لبه،ک ی. در ده قدميیو چاقو یسبد ر،يحص
 ۀواريد .است دهيبر پرتگاه خم دهيکهنسال و تاب یهموار، خرما بن نيتکّه زم یسو

 .پرتگاه حفر کرده است یرا پا یااچهيدر يیگو ليکوه صاف است و رود ن

از پوست بز بر تن،  يیبلند دارد و ردا يیبلند و موها یشيکه ر سيقدّ وسيآنتون
شود، یکه از نظر پنهان م ديخورش .بافدیم ريچهار زانو نشسته است و حص

روز  کيروز!  کي: باز هم ديگویدر افق م دهيد کشد ویبلند م یآه وسيآنتون
 (22همان: )« هم گذشت! گريد

 ريو اساط ميتعالشده است. مطابق  یمعرف همواره منبع شرّ طانيش ر،يدر اساط   
زمان  یخدا ايزروان  یخدا یمزدا هر دو فرزندان دو قلو و اهورا منياهر ،یزروان

: 1374زنر ر.ک. )آمده است.  ديخدا پد نياو  دياز شک و ترد منيهستند و اهر
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و  وديهز یهاو نوشته سهيو اود اديليابنا بر آثار هومر،  یوناني اطيردر اس( 108و109
، «گورونها»، «هاکوپيس»، «هارنيس»مانند  یقالب موجودات در منياهر د،ياوو

با او مشغول  یانسان و دشمن یبه گمراه یکه همگ« سنتورها» از یو برخ« رهايسات»
مانند  ینيبا عناو طانياز ش ليانجدر  (56: 1376 لتونيهمر.ک. )شود. یهستند، ظاهر م

، )همان« .دشمن»، «غران ريش»، «قاتل»، «دروغگو» (33: 9متی ،ليانج)« ويد»، «سيابل»

ة در داستان وسوس .نام برده شده است( 12و13)همان، فصل  .هاداژ یو حتّ( 8: 5ج

مجلّل که هرسه ة غذا، طلا وخانة با سه حرب طانيش یاغواگر نيبه ا سيآنتوان قدّ
 :است گونه اشاره شده نيا ست،یطلب اينماد دن

 یگريد یگرداند، غذاهایرا بر غذاها م اشطور که چشمان از حدقه در آمدههمان»

ها . شرابزديریفرو م شيهادهد که گوشهیرا شکل م یشود و هرمیبرهم تلنبار م

 د،يآیها به جوش مزنند، خون درون خورشیم مدُم دُ انيشود، ماهیم یجار

کشد. یاش بالا منهيتا س زيو م نديآیم شيعاشق پ یهاها همچون لبوهيگوشت م
! ستيآن را گم کرده ممکن ن یجام! حتماً مسافر کيشود. عجب! یخم م وسيونآنت

 مزن امپراتور را ه یشود حتیم یجواهر نياش طلاست! با چنطلاست! بله همه
همه ثروت  نيکدامشان ا چي! هصريق وس،يبطلم وس،ياسکندر، دمتر تصاحب کرد!...

! نورش ديت به سررس! دوران رنج و مشقّستيممکن ن ريغ یزيچ چيه .نداشتند
قلبم سرشار است! چه قدر خوب! بله! بله! باز هم!  ،یکرده! وا رهيرا خ ميهاچشم

خواهد  یباق ميباز هم برا زميا برينخواهد بود! هر چقدرش را به در یگاه کافچيه

نخواهم  یزيکس هم چ چيدارم و به هیماند! چرا از دستش بدهم؟ همه را نگه م
فرش  یحفر کنند که از درون با صفحات برنز ميبرا یه اتاقدهم در صخر یم، گفت

 ميهافشار پاشنه ريطلا در زۀ چگونه تود نميجا خواهم رفت تا ببو به آن شده باشد...

را باز و در تلّ طلا فرو خواهم کرد، آن گونه که در  ميهادست ،رود یمفرو 

 شيخواهد رویدلم م م؛يطلاها را به صورتم بسا نيخواهد ایغلّه. دلم م یهاسهيک

 نيبر زم نهيکند تا تلّ طلا را در آغوش کشد و با سیدراز بکشم! مشعل را رها م

لحظه مرده  ني. چکار کردم؟ اگر همبود یطلاها خال ی. جازديخیافتد. از جا برمیم
 ( 46ـ48: 1384ر.ک. فلوبر )« .بازگشتیب یدر دوزخ بود. دوزخ ميبودم جا
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خوانده شده است. به « ديمر»و « ميرج»، «نيعدّو مب» طانيش بارها ميقرآن کر در
او  یاز درگاه حق سرکش طانيکتاب مقدسّ، علت رانده شدن ش نيا حينصّ صر

آدم و  ريموجود شر نيدر مقابل امر خدا و سجده نکردن بر آدم بود و پس از آن، ا
ر حق سر باز زدند او، از ام بيها با فرآنممنوعه واداشت و  ۀويحوّا را به خوردن م

؛ 25/ر، تکوي98/نحل ؛17و34حجر/؛ 36آل عمران/؛ 36بقره/ر.ک. )هبوط کردند.  نيو به زم

 ( 7صافات/؛ 3حج/

گونه آنتوان نيا ، مردان استة در وسوس طانيش ليبدیب یهامکر زنان که از حربه
 :کندیرا وسوسه م
 نيآتش یسوانيو گدار خش يیکه فربه باشد، با صدا یخواهیم یپس زن شهوان»

ملکه نگاه  یهابه چشم لش،يبه رغم م وسيپر قوس و قعر؟ آنتون یرنگ و اندام
گرفته که در  یابانياز آن دختر خ ،یادهيرا که تا به حال د يیهاتمام آن زن کند.یم

اش گل سرخ پرپر که از فراز کجاوه ینيسيخواند، تا آن پاتریپرتو فانوس آواز م

 یهااليتمام خ ،یاکرده تشانيرو یاکه تا به حال تنها لحظه يیهاامکرد، تمام اندیم

 مياهاست لباس یهستم! کاف يیايدن کهزن،  کيوست، همه را از من بخواه! من نه ا

به  وسيآنتون یها! دندانیابياز رمز و رازها دست  یابسُرد تا در وجودم به رشته

. ديدویم تيهاآتش در رگ ینهادیام مخورد. انگشت اگر بر شانهیهم م
شد که لذّتش یم بتينص یچنان وجد یکردیبدنم را تصاحب مة نقط نيترکوچک

 یاوهيطعم م ميهاآر! بوسه شيرا پ تيهاتر بود. لبفزون یامپراتور کياز تصاحب 
گم  سوانميچگونه در گ یدانستی! اگر میرا دارد که در جانت آب خواهد شد! وا

شد و سوخته از  یکرد، از اندامم مبهوت توان یم را استشمام توانانهيشد، س یتوان

  «.کشدیم بيبر خود صل وسيآنتون ...از یبازوانم و در گرداب انيچشمانم، م ین ین

 ( 110: 1384)فلوبر 

دوم ۀ در سه هزار منياست. اهر زيرقاتل و خون زين یرانيا یهادر اسطوره طانيش
 ورشيو به جهان  زديخیخود بر م یهوشیاز ب اره،يتزن پ وي، د«یجه»خود با بانگ 

( 5و6: 1366زاد سپرم ر.ک. )رساند. یرا به قتل م« ومرثيک» و« کتايگاو »برد و یم

دچار مرگ شد  منياما در اثر گزند اهر کرد، یسال به آرامش زندگ یس ومرثيک



 ـاسطورــــــــــــــ 1401 ـتابستان67 ـش 18س  169... / اتيتاب آن در ادبو باز طانيش نشيآفر ۀـ

 نيابا  طانيش، سيآنتوان قدّ ةدر وسوس (371: 1369 یاحقر.ک. ي) و از جهان رفت.
شود، که در منظومة خانة سريويلی  نيما نيز بازتاب يافته میف يوصت هاويژگی
  است:

دار سم یموجود»( 61: 1384نيما )« .شود یظاهر م گريبار د طانيش یهاشاخية سا»
طان او را بر يشده است، ش ريد گرياما د ،شودیم مانيپش وسيشود. آنتونیآشکار م

 (230همان:)« .بلند کرده است افکنده و شيهاشاخ

 : شودیظاهر م وسيبزرگ بر آنتون یابه شکل پرنده طانيش گريد يیدر جا
تمام فضا را پوشانده است.  گريرا گسترده و اکنون د شيهااندک اندک بال طانيش»

 (238: 1384)فلوبر « .شودی. سست منديبینم یزيچ گريد وسيآنتون

 ليبه دل تيّو رانده شدنش از درگاه عبود سيابل ترس ،یمتون عرفان یبر برخ بنا
او در مقابل  یادبیسجده نکردن نبود. سجده صورت امر بود. علت طرد و رجم او ب

جسم او  یايوارد شد و خفا یاذن خداوند به کالبد آدمیب سيابل .بود ساحت حقّ
 یراز نيدّالنجمر.ک. )حق است، وارد شود.  گاهيو نتوانست به دل او که جا ديرا د

از  یکه برا مينيبیم یخواهريخ أتيرا در ه طانيش ،یمثنو در دفتر دوم (88: 1377
( 229: 1387 یمولور.ک. . )کندیم دارينماز صبح ب یرا برا ، اوهيراه به در کردن معاو

به شکل انسان بر  که طانيش یخواهريخ نيهم ا سيآنتوان قدّة در داستان وسوس
از  رازگلشندر  یمحمود شبستر خيشود. شیم دهي، دظاهر شده است وسيآنتون

« کلب معلم»و او را  ديگوی)ص( سخن مامبريبه دست پ طانيمسلمان شدن ش
 (227: 1378 یجيلاهر.ک. )خواند. یم

 زيو جهان ن رانيا یدر آثار ادب طانيش ۀدربار یو عرفان ینيد ياتو حکااطير اس
 اي حضور دارد طانيخود ش، هاها و قصّهسانهافبرخی از اند. در افتهيبازتاب  اريبس

و غول.  ت،يّعفر ،یجن، پر و،يمانند د .با او ارتباط دارند شکلیکه به  یموجودات
از اسطوره را  یتيروا»، شب کيهزار و  مانند یدر آثار اتگونه موجود نيوجود ا

سان در ان قيدار و عمشهير لاتيتما انگريکشد که بیم ريدر نقاب داستان به تصو
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، شاهنامه( در داستان ضحاک در 122: 1391و پورشعبان  یني)حس« اعصار است. یتمام
شود. یظاهر م« پزشک» و« گريخوال» ،«قاتل»، «خواه کين» اتيبه چهار ه سيابل
 نيهمو خانة سريويلی  سيآنتوان قدّوسوسة  در( 51ـ75: 1، ج 1387ی فردوسر.ک. )

رنگ يپ و سريويلی شاعر، وسياو با آنتونه واجهو م طانيانسان در آمدن ش أتيبه ه
های اصلی در پايان هر دو داستان، شخصيت داستان را به وجود آورده است.

ها ناتوان ها يا کژانديشی)سريويلی و آنتونيوس( در نهايت خود را در برابر وسوسه

شمار بیهای های گوناگون و آزمونبينند، با اين تفاوت که آنتوان که از وسوسهمی
کند و مسيح پيامبر به کمکش خسته و فرسوده است از خداوند طلب ياری می

غمگين و »شتابد، ولی در منظومة نيما، سريويلی شاعر ـ که خود نيماست ـ می
 شود. در سودای نبردی ديگر رها می« افسرده

 

 نتیجه 

مدرن  سينونرما نياز او به عنوان نخستدهد، فلوبر که های پژوهش نشان میيافته
های از بسياری از چهره وسوسة آنتوان قديسشود، در داستان ياد می فرانسه

و مواجهة او با انسان از « شيطان»ای و حماسی ايرانی سود جسته که اسطوره
برجستگی بيشتری برخوردار است. در اين رمان، شيطان، الگوی بدی و پلشتی در 

تا بذر فتنه و نفاق و کژی را در وجود کوشد شود. الگويی که مینظر گرفته می
و  یبه عنوان نماد خوب طانيانسان و شة گونه نگرش به مواجه نياانسان بگسترد. 

در  طانيشۀ چهر د،يتردیب کهن برخوردار است. یانهيشيست که از پیمضمون یبد
 یليويسرة پلشت است. منظوم و پست و یمنف ر،يو مذاهب و اساط انياد یتمام

است. اگرچه  طانيداستان نبرد انسان با ش س،يبه مانند داستان آنتوان قد زين ماين
فات ياز آن انسان است. توص يینها یروزياما پ ابد،يیراه م یليويسر ةبه خان طانيش
 یزرتشت نييآ ويژهو به طور  انيدر تمام اد منياهر هاییژگيبا و طان،ياز ش ماين
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که مسلط به زبان  زين مايو ن تأثير گرفته است یرانيا اطيراساز دارد. فلوبر  نزديکی
زبان تاثير گرفته باشد. اثر فلوبر  سيرمان آنتوان قد از رسد، به نظر میفرانسه است

نسبت به  یترپررنگ یکرد اجتماعيرو ماين .ستا یو استعار یليتمثکتاب هر دو 
 دارد. طانيش ۀفلوبر در پرداخت اسطور

 

 نوشت پی

(1)Transtextualite بخشی برای مطالعه و تصريح که يکی از )متنيت(، به عنوان رويکرد نويد
 (7: 1982به نقل از ژرار ژنت،  18: 1396 انيفي)شر های محصولی و فرايند ترجمه است.ويژگی

(2 )Intertextualite تواند شامل گيری معنای متن توسط متون ديگر که می)بينامتنيت(، شکل
ی ديگر توسط مولف يا ارجاع دادن خواننده به متنی ديگر باشد. استقراض و دگرديسی متن

 )همانجا(
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Myth is a kind of story that the ancient people once considered to be true, but 

today, the emphasis is on its narrative aspect. In the story of The Temptation 

of Saint Anthony, Gustave Flaubert has made effective use of the myths of 

ancient Iran, and has shown his interest in the theme of encountering of man 

and the devil. In the poem of Serivili's House, Nima Yooshij has also made 
mythopoeia. In this poem, based on his past culture, he has dealt with the 

encountering of man and the devil and has intervened in it. The devil has a 

mythological role in both works and plays a social function. The present 

research, by using analytical-comparative method, examines the common 

themes of the myths in The Temptation of Saint Anthony and Serivili's House 

based on the story of the creation of the devil. The findings show that Nima 

Yooshij is completely influenced by Flaubert's The Temptation of Saint 

Anthony in composing Serivili's House. 
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