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 مقدمه

دین اسلام محسوب در  ،ل بسیار مهم، از مسائمسئله تعیّن و تشخصّ خداوند

ده است که متکلمین تبدیل ش ،و به یکی از موضوعات مهم علم کلام شودمی

تحت  ،این بحث در علم کلام اند.به این موضوع پرداخته جدیاسلامی به طور 

جرجانی در تعریف لغت تنزیه آورده است:  شود.بیان می عنوان تنزیه و تشبیه

تشبیه نیز به معنای  (90: 1970)« .دور ساختن خداوند از اوصاف بشری است»

( 56)همان: د به شباهت دو چیز به یکدیگر است. دانستن و اعتقاکردن، شبیهشبیه

به شدّت بر تنزیه  (11)شوری/  «لَیْسَ کمَِثلْهِِ شیَْءٌ»آیاتی مانند  کریم قرآندر 

وَلِتُصْنَعَ علَىَ »، (10)فتح/  «یدَُ اللَّهِ فَوْقَ أَیدْیِهمِْ » داوند تأکید دارد و آیاتی مانندخ

، برای خداوند اوصاف و (2)طه/  «الرَّحمَْنُ عَلىَ الْعَرشِْ اسْتوَىَ»و ( 99)طه/ « عَیْنیِ

ئله، سبب پیدایش حالات انسانی قائل شده است. اختلافات کلامی بر سر این مس

ه است که این موضوع، در علم کلام مانند حلولیه، مجسمه و مشبهه شد هاییفرقه

 گیرد.مورد بررسی قرار می
، در و معتقدان به معنویتکلمان، فیلسوفان تصوّرات و آرایی را که میان مت

 به خدای ایتوان به چند دسته تقسیم نمود: عدهّزمان کنونی وجود دارد؛ می

نیز به خدای متشخصّ، اعتقاد  ایند و عدّههست غیرمتعین و یا غیرمتشخصّ، قائل

یروان ادیان آسمانی به دارند. از میان معتقدان به خدای متشخصّ، گروهی از پ

وار را رند و گروهی خدای متشخصّ غیرانسان، اعتقاد داوارخدای انسان

 (22: 1957)ملکیان پرستند. می

 ، به موضوع تشخصّ خداوند پرداختهانسان و خدا ةرابط ف اسلامی وتصودر 

مسیحیان بسیار است که  ای، مسألهت الاهیشخصیّ نویسنده ةشده است. به عقید

ی خطور ، ولی به هیچ روی در ذهن علمای کلام اسلاماندداشته توجه به آن

، به هیچ کوششی آنان برای حل این موضوع نکرده است و به همین دلیل
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 راان است که ما آن ـهم رسد،که به ذهن میتین چیزی ـ. نخساندهنپرداخت

Divine Personality ملل اسلامی، تعبیری که برابر آن  هاینامیم و در زبانمی

 بینیم که کلمهها رجوع کنیم، میوجود ندارد. اگر به فرهنگ قرار گیرد،

Personality بر خداوند  ولی کلمة شخص ؛کنندترجمه می تشخصیّ را به کلمة

؛ به این «لاشخص اغیر من الله»قابل اطلاق نیست؛ اگرچه در حدیث آمده است: 

 (2-6: 1925)نیکلسون  .معنی که هیچ شخصی غیرتمندتر از خداوند نیست

عارفان مسلمان نیز رسوخ کرده است و  در اندیشة خدای متشخصّ، موضوع
ریان و مکتبی عرفان اسلامی، ج -1جست: توان را در دو مسئله می دلیل این امر

شریعت، فقه و کلام  بیشتر عارفان مسلمان ازاسلام است و  برگرفته از دین
اند، خدایی که عارفان از شهودات خویش گزارش داده -5آگاهی داشتند.  اسلامی

 با خدای متشخصّ توجیه پذیرتر است. 
د را ی خداونعارفان از جهتاین است که  مورد شهود یک نکته قابل تأمل در

اغلب برای  ات خویشا در هنگام شهودام دانند،بدون صورت و رخسار می
خداوند را بدون صورت که مولانا چناناند. انسانی قائل شدهخداوند، تشخصّ 

خداوند رؤیت از دهد که آن تصویری که هر کس توضیح میو  کندمعرفی می
 یش آشکار شده است:، همان درون خود اوست که براکندمی

 تویی ور ببینی روی زشت آن هم
 او نه این است و نه آن، او ساده است

 

تویی ور ببینی عیسی و مریم   
است تو در پیش تو بنهاده نقش  

(5513ـ  9513/  3/ 1991)  

ق.(، عارف 255 -606روزبهان بقلی ) هایمسلمان، اندیشهمیان عارفان در 
 انگاریصدر زمینه تشخّ، (57: 1955ی ثان روزبهان)مسلمان اهل فسای شیراز 

ل است. این عارف مسلمان، کشف و شهودهای بسیاری خداوند، بسیار قابل تأمّ
حول محور این موضوع  وی، آثار ای ازو بخش قابل توجه را تجربه کرده است

توان به عشق، مکاشفه، ولایت، های برجستة عرفان وی، میاز مؤلفه»چرخد. می
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)خیاطیان و سلیمانی کوشالی « و توجه به جایگاه انسان در هستی اشاره کرد. شطح

1993 :165) 

ر به نحوی بیان تجربیات خود را به زبان فاخ ،الاسرارکشفروزبهان در 
کلیدی  ة. واژ، توجیه نموده استدیدن خدا را به شکلی قابل مشاهده که کندمی

 ر است؛ حقیقتبرای روزبهان، بصیرت است که از طریق کشف یا التباس میسّ
 یابد.میتجلیّ  ،و یا با پوشیدن لباس شودمیمکاشفه آشکار  از طریقآسمانی 

برای وصف  ، زبانی منعطفالاسرارکشفخود در  پردازیاروزبهان، در رؤی
: 1995 1)ارنستبرد. میرؤیت به کار برای  ،با استفاده از تشبیهات ،تجربیات درونی

به شیوة صوفیان، با درک مفهوم خاصی از زمان، این مکاشفات را شرح وی ( 191
شود. گذرد و مشمول گذر زمان میداند، نه آنچه که بر جسم میسلوک روح می
 (70: 1999)حسینی و بهمنی 

 

 اهمیت و ضرورت پژوهش

ویژه در اندیشة عارفان، بهاوند، یکی از مباحث مهم موضوع تشخصّ خد

ثیرگذار در های تأروزبهان بقلی یکی از چهره شود.ها محسوب میآن مکاشفات

شماری است. آنچه که تاریخ تصوّف و عرفان است که صاحب مکاشفات بی

بخشی وی به خداوند شود، شخصیتّشهودهای وی دیده می بیش از همه در

خورد. با توجه به اینکه چشم می است که در متون عرفانی دیگر، کمتر به

رخسار بودن صورت بودن و بیروزبهان از عارفان مسلمان است و همواره بر بی

ضروری است که علت، نمودها و چگونگی  ،بنابراین تأکید دارد. حضرت حقّ

 بخشی خداوند در مکاشفات وی مورد بررسی و تحلیل قرار گیرد. تشخصّ

 

                                                           

1. Ernest 
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 سؤال پژوهش

 :است گویی به سه سؤالپاسخ در پی پژوهش این

 ر خدای متشخصّ پیروی کرده است؟روزبهان تا چه اندازه از اندیشة عرفا د ـ

قرآن یعنی آشنایی با روایات و  معرفتی روزبهان در حوزة عرفان اسلامی؛ پیشینة ـ
ثر بوده یری مکاشفات او از خدای متشخصّ مؤگتا چه اندازه در شکل کریم

 است؟

شناختی، چگونه قابل ، از نگاه معرفتالاسرارکشفمتشخصّ در اندیشة خدای  ـ

 تحلیل است؟

 

 پژوهش پیشینة

روزبهان بقلی، تاکنون تحقیق  الاسرارکشفدر مورد موضوع خدای متشخص در 

نگاهی به مفهوم التباس »مقالة در  ،(1959صورت نگرفته است. فاموری ) مستقلی

در کسوت انوار  ،ل حقّالتباس و تمثّبحث ، «در نزد شیخ روزبهان بقلی شیرازی

شخصّ ت ربطی به بحث را از دیدگاه روزبهان بقلی بررسی کرده است کهمختلف 

 اصطلاح سه قیتطب و لیتحل»مقالة در  ،(1996ندارد. نوری و همکاران ) حقّ

 وی بقل روزبهان ،یهمدان القضاتنیعی فکر نظام در منازله و التباس تمثّل،

 ظر،در من ی حقّ این سه اصطلاح از منظر تجلّ مقایسة ، به«یعربابن الدینییمح

است و نگاهی ساختارگرایانه و  ها بحث کردهمرایا و عشق سالک به آن

تکرارهای اساطیری در » مقالةدر  ،(1999. حسینی و بهمنی )دارد شناختیزبان

ای و با تکیه بر آثار میرچا ، با نگاه اسطوره«روزبهان بقلی شیرازی الاسرارکشف

های عرفانی س تجربههای مقدّها و مکانتکرار اساطیر وی، زمان نظریةالیاده و 

های صورت» مقالةدر  ،(1992اند. مباشری و بهمنی )کردهروزبهان را تحلیل 
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ختی و با تکیه بر نظریات شنا، با نگاهی روان«های روزبهاناحسن خود در واقعه

در  ،(1997)تمدن و نصر اصفهانی  .یونگ، به مکاشفات روزبهان پرداخته است

، مکاشفه را از نظر «کشف و شهود در مشرب عرفانی روزبهان بقلی»مقالة 

به روزبهان به سه دسته ذات، صفات و افعال الهی تقسیم کرده است. همچنین 

یعنی  ابزارهای رؤیت؛ توجه شده وبهان رؤیت خداوند از دیدگاه روزمقولة 

ها مشخص شده ؤیت هر یک از آنروح، قلب، نفس، سرّ، سرّالسرّ و محل ر

وار از خدای متشخصّ و انسان» مقالةدر  ،(1996ران )حمزئیان و همکا است.

ص و همچنین ن و متشخّخصوصیات خدای متعیّ، «جدید عهدو  قرآنمنظر 

 مقالةآنچه که در اما  اند،، مورد بررسی قرار دادهانجیلو  قرآنرا در  مصادیق آن

، از الاسرارکشفتحلیل مکاشفات شیخ روزبهان بقلی در  است،فعلی مورد نظر 

، یاتتجلّ ههمچنین علل این نحواست و مختلف  در مظاهر منظر تشخصّ حقّ

 توضیح داده شده است؛ آن نیز شناختیهای معرفتچگونگی پیدایش آن و جنبه

که در بخشی از این پژوهش، خصوصیات خدای متشخصّ، تحت عنوان 

پوشانی فوق هم مقالة، ذکر شده که با «، در جهانتشخصّ خدا در تجلّیات حقّ»

 دارد.

 

 تعالی )با تکیه بر تنزیه و تشبیه خداوند(پیشینة معرفتی روزبهان از حقّ

را باید از دیدگاه  بهانموضوع تنزیه و تشبیه خداوند، در اندیشة عرفانی روز

هایی که برای وی روی داده است، مورد بررسی کلامی وی و همچنین رؤیت

 و تفسیر القرآنالبیان فىلطائفهای ، به نامدو کتاب قرآندر تفسیر قرار داد. 

. در علم حدیث نیز تبحر داشته و نوشته است حقایق القرآنالبیان فىعرائس

. او فقه را ه استدر ثغر اسکندریه سماع کرد ،سلفی بخاری را نزد حافظ صحیح
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: 1957؛ میرآخوری 95: 1955)روزبهان ثانی  الدین نیریزی آموخته است.نزد فقیه ارشد

و در فقه شافعی،  اهل سنت و پیرو مذهب شافعی استشیخ روزبهان ( 59

و  ه. وی از مذاهب دیگر هم اطلاع کافی داشته استرا تألیف نمود الموشح

به تشیعّ در  بعدها تمایل داده است. البتهمذهب شافعی را از روی دلیل ترجیح 

با توجه به اینکه او در فقه،  (52ـ  56: 1973پژوه )دانش شود.نوادگان شیخ دیده می

 اد فیالارشهای کلامی از جمله پیرو امام شافعی است و همچنین صاحب کتاب
در  بقلی شیرازی( 99ـ93: 1955زبهان ثانی )رواست.  توحیدالمسالکو  علم کلام

، در باب ایمان و مسائل مربوط به آن، مانند معرفت به ذات التوحیدمسالک

 ،غیره سخن گفته است خداوند، معرفت به صفات او، معرفت به افعال او و

مشخص است که وی، از نظر کلامی، اشعری است. اشاعره که پیرو  (11ق: 1355)

و دلایل نقلی از آیات و  اعتقاد دارند ابوالحسن اشعری هستند، به رؤیت خداوند

ان نیز رؤیت روزبه ،بنابراین (51تا: بی ،)اشعری .اندن بیان کردهاحادیث نیز برای آ

آیاتی مبنی  قرآن کریمبیان شد، در که در مقدمه نیز ا چنانام خداوند را قبول دارد،

بر تنزیه خداوند وجود دارد که شیخ روزبهان نیز به این آیات توجه داشته است؛ 

توان نادیده گرفت که او یک عارف شهودی است و تجربة ولی این نکته را نمی

 های اوست. عرفانی او از خداوند، معطوف به رؤیت

 

 صاولین مواجهه با تجلیّات خدای متشخّ

 روزبهان اولین درک معرفتی خویش را در سن سه سالگی تجربه کرده است.

تنزیه  ةدربار ،عرفانی وی در سه سالگینکته جالب توجه این است که تجربه 

 این مکاشفه را نقل کرده است: ،الاسرارکشفخداوند است. روزبهان در ابتدای 
ی خدا و توی خدا که گذشت دلم بر پرسش نیا دم،یرسی سالگ سه بهی وقت»

: دمیپرس کودکانی بعض از. بودی مسجد ،ما ةخان برد کینزد کجاست؟ خلق
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یی پا نه وی دست نه را خدا گویندمی: گفتند آنان ؟شناسیدمی را خودی خدا شما

 اعضا، و جوارح داشتن ازی تعالحقّ که بودند دهیشن خود پدران از رایز است؛

 من بری حالت. دمیدو شتابان و آمد دیپدی وجد مرا سخن نیا از. است منزهّ

 اام ،دهدمی دستی آدم به شهیاند واردات و ذکر انوار از چهنآ هیشب شد، عارض

 (103 :1999بقلی شیرازی « ).افتمیدرن گذشت من بر که را آنچه قتیحق
ون هدف ، بدکندیه خداوند را به مخاطبان گوشزد میتنز مسئلهاینکه روزبهان 

این مسئله را به خوانندگان یادآوری کند که  خواهد،این کار مینبوده است و با 

رؤیت کرده است، سبب مختلفی  هایرا در صورت اگر در مکاشفات، خداوند

بوده  وی مهمکه تنزیه خداوند را نادیده بگیرد. این موضوع، اینقدر برای  شودنمی

بسیار  سنّ؛ در حالیکه شودمی ه سبب یک نوع انقلاب روحی برای اواست، ک

 قادر به درک و فهم این مسأله نبوده است.  و اصلاً کمی داشته
که  رسد،می، بعضی اوقات به نظر کندمیوزبهان در تنزیه الهی تأمل وقتی ر

نباید اعتماد کرد. او در مورد  ها،تکه بر رؤی قانع کند را تقریباً سعی دارد تا خود

، داردمی را بیان هاییکاست، ملاه فوق تمام مخلوقات اینکه خداوند چگون

مخلوق شباهتی دارد، نه به به  ،او )تشبیه( انگارینانسا ةخدایی که نه به واسط

اما ناگهان، تجلیّ الهی،  ،جداست هاناز آ ،تجرید او از مخلوق )تعطیل( ةواسط

به صورتی زیبا بر وی ظاهر  و خداوند دهدمیزبهان را از موضع خود تکان رو

  (52: 1977)ارنست  شود.می
خداوند فراتر از مکان و زمان است. به خود گفتم: اگر هزاران دنیای دیگر هم بالا، »

از آن بود که تر نیا بودند، خداوند والا مرتبهزیر، چپ، راست، جلو و عقب این د

و چه کسی او را  کندیو مجوحلول کند. کجا شخصی خدای را جست هاندر آ

د؟ کجا ذات ذات خویش را بر او متجلّی کن خواهدمیدر صورتی که خدا ن ؛بیندمی

خداوند به صورت ازلی و ابدی قائم به ذات  کهی؛ در حالشودمیبر او آشکار  حقّ

کرده بود و وقتی او را به صورت  زدهتت. تلاش در راه طلب، مرا حیرخویش اس

شتاق او واله، عاشق و م ،یدمخود د نه، در خاهاتصور ترینزیباجمال و جلال، در 
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فزونی گرفت. در آن وجد و حالت روحی، کلام تشبیه  امیشدم و محبتّ و دلبستگ

خرد و دانش زایل  هایه؛ زیرا هنگام دیدار او، نشانو تعطیل را از یاد برده بودم

 (153-152: 1999)بقلی شیرازی « .شد

ـ شیخ روزبهان به 1در این گفتة روزبهان، سه نکتة مهم قابل توجّه است: 

ـ اگر کسی واقعاً طالب دیدار 5کند؛ تشبیه مبرّا می د را از مقامصراحت خداون

تواند می انخداوند باشد و لطف خداوند شامل حال وی شود، مانند روزبه

گر، عقل و خرد ، مشاهدهـ هنگام رؤیت حضرت حقّ 9 خداوند را رؤیت کند؛

ملاتی را بیان کند که به تشبیه دهد و ممکن است جخویش را از دست می

 خداوند با حالات انسانی منجر گردد.

پس از رؤیت خداوند بر بام خویش، که  ،در یکی از مکاشفات خود روزبهان

نچه که بر ، از تشبیه و آمنزّه دانستن حضرت حقّ در ،در حال نواختن عود است

این شیوه رؤیت و تشبیه  ، کهکنداشاره می یمهم ةبه نکت گذردهای اولیاء میدل

داند و در ادامه متذکر را، در واقع شیوة خداوند، برای فضل رساندن به اولیاء می

 شود که: می
ی ابله هستم، مشبّهی فرد ،هاهمکاشف نیا بروز از پس من که کند فکر که هر»

 کمک به که اء،یاصف واردات و اءیاول زیوجدآم حالات ازیی بو نیکمتر که است

که چنان. است دهینرس مشامش به ،کنندمی درک را متشابهات هایثیحد ،آن

 ذات متعالی خدای عنی ؛«شاءی فیک ذاته ئتیهی ری الله إن: »است فرموده امبریپ

 ( 122: همان) «دهد.یم نشان بخواهد کهی نحو هر به را شیخو

غافلان  هایلخداوند از آنچه بر دروزبهان به این امر آگاه است که  ،در واقع

برتر است و با همه صفاتش از  ،عالم حادث هایهو از نشان گذردیو جاهلان م

مثل خداوند ذات منزهّ برای ، منزهّ است. گذردیم ها،لدر گمان، خاطر و خیا آنچه

 (155)همان:  توان یافت.میشبیهی ن اوصفات برای و مانندی نیست و 
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 تشخّص الهی بر حسب معرفت عارف

 گیردمی انی که به درخواست یکی از دوستان صدیقش، تصمیمروزبهان زم

را بازگو کند، دلیل سکوت خویش تا آن زمان را، ترس از متهم شدن مکاشفاتش 

دیگران در مقام خداوند از سوی دیگران، عنوان کرده است و اینکه  به تشبیه

با اینکه مکاشفات  ،احشیخ شطّ( 105: 1999 یرازیش یبقل)آیند. مخالفت با او برمی

 اگر» :که گویدهای زیادی دارد و میاما هنوز ناگفته ا بیان کرده است،زیادی ر

 شرح ام،هدید خداوند از آنچه ازی بخش کنند، متهم مرا که نبود جاهلان از خوف

موضوع  را سبب این ی عدم معرفت داشتن ظاهراندیشانو (169: همان) «دادم.می

 به مرا بنگرد، کتاب نیا به و باشد نداشتهی معرفت نیچن کهی کس اگر» :داندمی

با فهم  یخطرات (177: همان)« دارد.می منسوب و ممتهّ خداوند، کردن هیتشب

ر شخصیتّ انسانی یا دیگر موجودات برای خدا و نادرست، شامل تشبیه، تصوّ 

بردن بزرگی ؛ و تجسّم، از میانشودمیل، موجب حذف خدا از آفرینش تعطی

نین اتهاماتی در زمان خودش ست. بقلی خود را مهیای چخداوند در ابراز او

نمایان شده بود؛ هرچند  ،به شکل انسان ،که خداوند در بصیرت بقلی؛ چرادیدیم

 هایلبیهات وجود دارد؛ ولی در مثاتش گونهنو روایات نیز از ای قرآندر 

، خدا خود را به شکل آدم شده است؛ برای مثال وارنانساروزبهان، خداوند گاهی 

شسته و بر بام رباط، و صورت بر تخت پادشاهی ن با دست ه است ونشان داد

چنین  ةکه هر کس که معرفت و تجرب دهدمیامّا بقلی هشدار  ،نواخته استعود 

 ،وصف او را نداشته باشد، شاید به نتایج عجیبی دست یابد که واقعاً  ایهمکاشف

؛ پس با توجه «نندی نداردخداوند ما» ؛نمایاندمیاوند را به شکل آدمی خد ةجلو
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شوری، خداوند از آنچه در گمان اهل تشبیه و خاطر اهل  ةیازدهم سور ةبه آی

 ( 95: 5007 1بک)اشتاین .تعطیل است، مبرّا است

 در که استی شگیهم برداشت سوء وی بدفهم زدودن روزبهان،ی اصل دغدغه

 و دتجسّ از ریغ، یتجلّ. شودیم جادیا ش،یظاهراند ینادان ای ورزیضغر اثر

 که شرط نیا به مگر ؛ساخت نیقر هم با را مفهوم دو نیا دینبا. است حلول

 نه و آن، تامّ جمال در صورت نیا بر و بشر جسم صورت بر حلول ،را حلول

 از درک نیهم موجب به ناًیق. یگرفت نظر در جسم در حلول و ماده بر حلول

 ؛اندهکرد دایپ یستمیس دو ایهصبغ ه،یصوف عبارات ازی اریبس که است حلول

 کربن) .ستین« یروحانیی گراواقع» از کمتری زیچ وجهچیه به ستمیس دو نیای ول

 (25ـ  29 :9، ج1993
 های خودبرای بیان شهود ،روزبهان از تشبیهنکته جالب توجه این است که 

کند، که این تنها یک تشبیه است؛ ین مسأله اعتراف میبه ا کند و خوداستفاده می

 پشم سفید خشن که بر تن دارد، خداوند در کسوت چوپان و لباسی از کهچنان

این نوعی تشبیه : »گویدی کرده است و شیخ شطاح با خود میبر روزبهان تجلّ

 در (112: 1999)بقلی شیرازی .« است و خداوند از این نوع تصوّرات منزه است

 نیا فیتوص و بیندمی را خداوند شب، مهین از پسروزبهان  ،یگرید ةمکاشف

 : دهدیم شرح گونهنیا را خود دارید
 با را او نور ،انیم آن از که بود شده ظاهریی بایز گونه هزار بهیی گو خداوند»

 کی نیا و بود سرخ لگُ شکوه شکوه، آنیی گو. کردم مشاهده میعظی شکوه

 ا،ام ؛«یش کمثله سیل» باشد داشتهی مانند و مِثل خداوند که حاشا و است، مَثلَ

 از ایهنشان خود نیا و کنم وصفی عبارت کمک به جز را نیا توانممین من

 (135: همان« ).است قِدَم عالم صفات از اداراکمی ناتوان و من عجز و ضعف

                                                           

1.Steinbock 
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که آرزوی دیدار خداوند را  )ع(داستان حضرت موسی بارها از روزبهان
کند و معتقد است که خداوند کید میالهی تأمقام تنزیه ارتباط با ر دداشته است، 

در مقابل درخواست  )ع(از هرگونه تصویر و خیال منزّه است و حضرت موسی
رو هروب (139)اعراف/  «الْجَبَلِ إِلىَ انْظُرْ وَلکَِنِ تَرَانیِ لنَْ »رؤیت خداوند با پاسخ 

 تُ یأَر: »موفق به این رؤیت شده است( ص)محمّد حضرتکه شود؛ در حالیمی

 (929: 1959 بقلی شیرازی؛ 109و 917 ـ915 :1995بقلی شیرازی )« .ةورصُ حسنِأی فی ربّ

ی برا ذاتاً که دارد قراری موجود رمکرّ مکاشفه مکاشفات، نیا ةقلّ  ای قلب در
 امبریپ حال در و دیشن« نه» پاسخ او از( ع)یموس حضرت و استی دنیناد شهیهم

 پروردگارم» ؛«ةصور حسنِأی فی ربّ تُیأَر» که دهدی گواه توانست( ص)اسلام

 جربةت تمام در ،آمیزحشط تیموقع نیهم «.کردم مشاهده صورت، نیباتریز در را
 عشق رایز ؛است شده آزموده و ابراز انجام، به تا آغاز از روزبهانی شخص

 رخسار و شخص به دنیورز عشق صورت به مگر ست؛ین ممکن ،دنیورز
 (65 :9، ج1993 کربن) .ی باشدمشخص

خداوند را ورای هرگونه با توجه به آنچه بیان شد، مشخص است که روزبهان 
دیگرش که  شود که از مکاشفاتا این سخنان وی باعث نمیام ،داندتشبیهی می

رؤیت نموده است،  و خدای مشخصی را به صراحت خداوند را تشبیه کرده
ر اندیشه و برای حل این تناقض و پاردوکسی که د ،کرد. در واقع پوشیچشم

شهود و رؤیتی که وی از خداوند  ة، باید به نحوشودگفتار روزبهان دیده می
 داشته است، توجّه کرد.

 

   در جهان ،یات حقّتشخّص خدا در تجلّ

ملازم با صفات و خصوصیاتی متعینّ و متشخصّ بودنِ خداوند، در مجموع، 

 بندی نمود:ها را به صورت زیر دستهتوان آناست که می



 22/ ...یروزبهان بقل الاسرارکشفمتشخّص در  یخداــــــــــــــــ 99پاییز ـ  60ـ ش  16س 

 ـ خدای متعیّن، موجودی واقعی و خارجی است و زاییدة توهم، ترس، عقدة1

 روانی و یا جهالت و نادانی نیست؛

ها بخشیده و حضور ـ خدای متعیّن، هستی و موجودیت همه مخلوقات را به آن5

 خاصی نیست و از این جهت ازلی است؛زمان او محدود به 

دارای کتاب و نامه هدایت است که آن را برای  ،ـ خدای متعیّن و متشخص9ّ

 ارسال و نازل نموده است؛ مردم

ـ خدای متعیّن و متشخصّ، صفاتی را برای خودش در کتاب نازل شده بیان 3

و با دلایلی  ینموده که این صفات با توجه به ادیان آسمانی مختلف در موارد

 اند؛مشترک و متفاوت

ـ خدای متعیّن و متشخصّ، خویش را به وحدت و یگانگی متصف نموده و 2

 رآمد صفات خویش قرار داده است؛توحید را س

یه و یکسره راز و الهوتواند تماماً مجهولمتشخصّ، نمی ـ خدای متعّین و6

 ناشناختنی باشد؛

ها خویش را به قدر طاقت و توان انسان ـ خدای متعیّن و متشخصّ، راه معرفت7

 ها گشوده است. بر آن

ها به خود نسبت داده نسانـ خدای متعیّن و متشخصّ، صفاتی قابل فهم برای ا5

 است؛

ها حاضر است، اما برای ارتباط بهتر و ها و زمانـ گرچه خدا در همه مکان9

موده و یا ترجیح مشخص نهای خاص را ها و مکانبیشتر مردم با خودش، زمان

 داده است؛

ها و یا کتابش را کند و پیامـ خدای متعیّن و متشخصّ، پیامبر مبعوث می10

 رساند؛رسولی به مردم میتوسط 
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به پیامبرانش وحی اختصاصی و به سایرین وحی  ،ـ خدای متعیّن و متشخص11ّ

 دارد؛ین طریق در دین خود باقی میفرستد و آنان را از اعام می

ها و دستورات ارسالی از سوی خدای متعیّن و متشخصّ، ها، پیامکتابـ 15

 رسند؛در یک مواجهه به انتها نمی اند وجانبهمفصّل و طولانی و در مواردی همه

و مردم ـ خدای متعینّ، معجزاتی خاص و متناسب با درک و خواست پیامبر 19

 فرستد؛زمانش برای آنان می

ای از طریق پیامبرش مخاطبات و مکالمات لحظه و متشخصّ،خدای متعیّن ـ 13

 ها داشته است؛با مردم همان زمان و هم زمان

اش را ت و یا فریاد بندهـ خدای متعیّن و متشخصّ، ناله، دعا و درخواس12

 شنود؛می

اندیش است و امور را بر اساس آن تنظیم ـ خدای متعیّن و متشخصّ، مصلحت16

 کند؛هر چه بخواهد می دکامه است وکند و یا خومی

ها و دانش تجربی ـ خدای متعینّ، فوق زمان و مکان و تعیّنات و محدودیت17

 نوردد؛ها را در میها و مکانمانهر زمانی است و تمامی ز

دادن به نیکوکاران و عقاب معاندان و ـ خدای متعیّن و متشخصّ، برای پاداش15

 خواهد کرد؛امت برپا قیمتخلفان، بهشت و جهنم را در 

 پذیرد و به آنان رحمت دارد،را میتوبه بندگانش  ،ـ خدای متعیّن و متشخص19ّ

نجات مردم از عذاب جهنم و  ـ خدای متعیّن و متشخصّ، اقداماتی را برای50

 شان به سوی بهشت، انجام داده است؛شدنکشیده

د و این دهـ خدای متعیّن و متشخصّ، به مردم دستور رازگویی با خود را می51

 دهد؛ی در پیام و کتابش، آموزش میرا با کلمات

ـ خدای متعیّن و متشخصّ، نگران زندگی و هدایت مردم است و دستوراتی را 55

 کند؛از طریق پیامبرانش ارسال می هابرای آرامش دنیای آن
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خورد قسم میکند، دهد، امر به قرائت میـ خدای متعیّن و متشخصّ، تعلیم می59

 هاست؛پیمانو حافظ 

پرور است و جهالت دوست و اندیشهـ خدای متعیّن و متشخصّ، معرفت53

 پسندد.بت به خود و دینش نمیبندگانش را نس

های دینی در همة ها و نحلهها، فرقهبا توجه به این خصوصیات و ویژگی

ادیان توحیدی بنابر ذوق و سلیقة خود و با توجه به قرائت خاصی که از دین 

ها را به سود برخی دیگر، ترجیح داده و یا دارند، برخی از این صفات و ویژگی

کمک هادیان و پیامبران و ها، نیازمند اند و رعایت حد وسط در آنمحدود نموده

 ( 150-151: 1996)حمزئیان و همکاران امامان است. 

 

   تشخّص خدا در مکاشفات اختصاصی روزبهان

 خداوند دارید ،دهدیم دست انسان به که ایهتجرب نیبالاتردر آثار روزبهان، 
 و اتیکشف و هاستتشناخ تمامی اعلا فرد و مطلوب کمال واقع در که است
 (150: 1972ی پورجواد) شود.می دهیسنج آن زانیم در همه گرید هایهتجرب

بنابر نظر . است( دمید را او« )هتُ یرا»، تعبیر الاسرارکشف در عبارت ترینلمتداو
 ةتجرب با ارتباط در علم ةمقول ترینممه ت،یؤر مییبگو که ستین آمیزهمبالغوی، 
 ای یانتزاع دانش روزبهانی برا ادراک نیا. است روزبهان واژگان دری عرفان
 .است یبشر صورت مخصوصاً  ،صورت لباس دری تیؤر بلکه ست؛ینی فلسف

 (29: 1977 ارنست)
خرقانى در آن شطح که  کندمیرا از ابوالحسن خرقانی ذکر شطحی  ،روزبهان

 : فته استگ
، با من مصارعت کرد، من با او ازآمدسحرگاهى بیرون رفتم، حقّ پیش من ب»

 ی)بقل «.مصارعت کردم، تا مرا بیفکند در مصارعت باز با او مصارعت کردم.
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ه نکته بسیار مهمی اشاره روزبهان در توجیه این شطح ب (917: 1973 یرازیش
جلال خودش را به صورتی نیکو به شیخ و کند. بنابر نظر او، خداوند جمال می

که را داشته باشد؛ چنان ابوالحسن نشان داده است، تا او طاقت رؤیت جلال حقّ

 (همانجا) «.ذاته کیف شاء هيئةی انّ اللّه تعالى یر»فرموده است:  نیز)ص( اکرمنبی

توان برداشت کرد که تجلیّ خدا در صورتی گونه میاز این سخن روزبهان این
 مشخصّ یا به تعبیری خدای متشخصّ، اصل لازم برای رؤیت اوست.

شود که خداوند در چه نمودهایی بر روزبهان اکنون این پرسش مطرح می
آنچه که روزبهان را از سایر ها چیست؟ تجلیّ کرده است و علت این صورت

بخشی انسانی عارفان دیگر متمایز کرده است، شهودهای او مربوط به شخصیتّ
 شود.است که در متون عرفانی دیگر، کمتر دیده میخداوند 

بر روزبهان تجلیّ کرده  رخسار کهصورت و بیهای خدای بیجمله صورتاز 
 از: عبارتند است
 

 پیر و شیخ

یکی از مسائلی که در عرفان اسلامی و طی طریق، مطرح است، رابطة مرید و 
حضور پیر بر لزوم تعلیم دلالت دارد و راهنمایی مراد و وجود پیر و شیخ است. 

ه تصمیم به خروج از ک ایست. نفس در لحظهکاس نفس متعالی اوسالک و انع
 شود.رو میآسمانی وجود خود در هئیت پیر روبه، با اصل گیردغربت ناسوت می
و  شناسداینجاست که نفس، حقیقت خود را می در( 100: 1992)مباشری و بهمنی 

« عرف ربهمن عرف نفسه فقد »حقیقت کند و با ربّ و پروردگار خود دیدار می
همان پیر یا فرشته است  ،شنودکند. آنکه سخنان پیر یا فرشته را میدا میتحقق پی

زمینی وجود او از چه مراتبی باید بگذرد تا به  که نفس یا جنبة گویدکه سخن می
 یقت خویش در عالم حقیقت خود برسد.حضور او در عالم مثال یا به حق

 (550: 1959)پورنامداریان 
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با توجه به اینکه بهترین دستگیر و هادی برای سالک، خود خداوند است؛ 
بنابراین روزبهان در مکاشفاتش خداوند را در هیبت و تشخصّ پیر و شیخ 

در صورت و رخسار پیر و شیخ، به سمت  بارها خداوندمشاهده نموده است. 
 بنابرباشد.  دستگیر و رهبر اومعرفت  هایزبهان رفته است تا بتواند در وادیرو

از  که تنها مشخصة است کهدر کودکی، پیری سرمست و ملامتی داشته  وی گفتة
عالم غیب، خدای متعال را به صورت  هایشبی در یکی از بیابان: »کنداو بیان می

آن پیر دیدم که بر بالای آن صحرا نشسته بود. پیش او رفتم و او صحرای دیگری 
جا رفتم و پیری را چون او دیدم و آن داد. آنراهای غیب را به من نشان از صح

کید این مکاشفه روزبهان مثل همیشه تأ در نهایتِ( 112: 1999) «.پیر خدا بود
روزبهان در مکاشفة )همانجا(  رّا است.کند که خداوند از شریک، ضدّ و شبیه مبمی

 زیر و کوه آیدبیند که از کوه پایین میبعدی خداوند را در کسوت شیخی می
 (جا)همان شود.ضربات قدرت قهر او متلاشی می

 

 چوپان

کسی است که مسؤلیت حفظ و نگهداری گوسفندان گله را به عهده دارد  چوپان
همانند یک  در اندیشة روزبهان، خداوندکه از مسیر اصلی منحرف نشوند. 

راهه به بی ،است تا در مسیر سلوک و کسب معرفت حافظ و نگهبان وی چوپان،
رؤیت  نناچوپا کسوت در را خدا وی در یکی از تجارب عرفانی خویش،نرود. 

خدای را سبحانه و تعالی در : »کندگو میگونه شهود خویش را بازو این کندمی
. وی رشتدست داشت و با آن عرش را میکسوت چوپانان دیدم که دوکی در 

ه است، و لباسی از پشم سفید خشن بر تن داشت. با خود گفتم این نوعی تشبی
  (112: همان) «.خدای تعالی از این نوع تصورّات منزه است
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 نوازنده

اهمیت و  موسیقی ینکه روزبهان بقلی بسیار به مسئلةحسین نصر با بیان اسیّد
سماع یا موسیقی روحانی که بقلی از آن صحبت : »کندتوجه داشته است، بیان می

و بشر را به اصل  خواندخود میاوند است که بشر را به سوی ، صدای خدکندمی
 ( 5: 1976) «گرداند.روحانی خود بازمی

دان تُرک بسیار بهان، خداوند به عنوان یک موسیقیدر یکی از مکاشفات روز
بوده است و روزبهان بر وی تجلیّ کرده است که در حال نواختن ساز  ،زیبا

شیخ بقلی،  (113: 1999) .زیباتر از آن چیزی ندیده است کند که تاکنوناعتراف می
بارها خدای تعالی را بر بام رباط خویش، در حال نواختن عود دیده است که 
صدای نواختن ساز توسط خداوند، سبب شادی و نشاط در هستی شده است. 
بنابر گفتة روزبهان، خداوند بارها، بالای هر بالایی، با نواختن طبل، ظاهر شده 

دهد و پادشاهی روزبهان را و آگاهی می است و با صدای طبل، به مردم هشدار
 (122)همان: کند. بر روی زمین اعلام می

 

 روترکان زیبا

های خداوند برای روزبهان، رخسار زنان تُرک زیبارو بوده یکی دیگر از تشخصّ

رسد زمانی که روزبهان از نظر روحی در وضعیت بسط و است. به نظر می

کند را به صفت جمال و زیبایی مشاهده میگیرد، خداوند گشادگی خاطر قرار می

زنان زیباروی تُرک بوده است. وی در سه مکاشفه،  ،که مصداق این جمال

ها، خداوند را به شکل تُرکان زیبارو شهود کرده است. در یکی از این مکاشفه

که بر  بیند، خداوند را می، در بیابان غیبگذردکه او از شرق قِدَم می زمانی

دارد و  عودی در دست کهشود؛ در حالی، ظاهر میت ترکانر هیئزیبایی و ب

کار خداوند، سبب افزایش شور و عشق  این کند.شروع به نواختن آن عود می
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پیران و  دیگری، روزبهان در مکاشفة (195: 1999بقلی شیرازی )شود. روزبهان می

زیبایی ترکان، بر بیند و خداوند خود را در حُسن و مشایخ فسا و شیراز را می

شود و کند و این مسأله سبب حیرانی و سرگردانی این مشایخ میآنان متجلیّ می

روزبهان در بهشت نیز  (169)همان:  آورند.در مقابل خداوند سر تعظیم فرود می

 ( 199)همان: خداوند را به شمایل تُرکان، شهود کرده است. 

 

 رقصنده

روزبهان پیدا کرده، در شکل رقصنده بوده  هایی که خداوند براییکی از تشخصّ

رقص و موسیقی و  رسد.است و این مسأله بسیار جالب و قابل تأمل به نظر می

زیبایی تُرکان، به نحوی ملازم هم هستند و همگی سبب شور، وجد و هیجان 

شود و خداوند، محسوب می نیزشوند. در واقع، رقص یک نوع همراهی می

 کند.که در پیش گرفته است، همراهی می روزبهان را در مسیری
که جهان از او  بینددم خداوند را مییکی از مکاشفاتش، سپیده روزبهان در

و مقام غیبت و حضور است و دربارة در میان د ،احپرشده است و شیخ شطّ
. به سویم کردمکردم و نمیگویی که او را مشاهده می»گوید: رؤیت خداوند می

ص خواند، با او رقصیدم. در آن وقت و حال بودم که زمان آمد و مرا به رق
دیگری روزبهان زمانی که در  در مکاشفة( 135)همان: .« هشیاری و صحو فرا رسید

او را وادار به رقصیدن با  و گزیندمعی نشسته است، خداوند او را برمیمیان ج
طعم شیرین انبساط را  شود که روزبهانکند که این مسئله موجب میخود می

روزبهان نه تنها خودش با خداوند رقصیده است؛ بلکه در ( 125: همان). بچشد
بیند که با خداوند در حال رقص ای، تمامی انبیاء و فرشتگان را میمکاشفه
 (195)همان: . هستند
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 ساقی

روزبهان در برخی از تجارب روحانی خویش، خداوند را در رخسار یک ساقی 
ده است؛ ساقی که به روزبهان و سایر بندگان عزیز خود شراب شهود کر

نس، پیوند زده است. شیخ بقلی با نوشاند. روزبهان نوشیدن شراب را با مقام اُمی
رسد و احساس نزدیکی نوشیدن شراب از دست خداوند، به مستی و سُکر می

ابل تقدیر یابد، قنسی که وی به آن دست میکند. مقام اُ بیشتری با خداوند می
شوند و است و همة انبیاء و اولیای دیگر به سبب تکریم این مقام، با او همراه می

خداوند در حکم ساقی است که به سالکان  ،نوشند. در واقعبه عشق او شراب می
در تجارب روزبهان  شوند.ها مست عشق الهی مینوشاند و آنخویش، شراب می

ریزد و ه جامی از دریای محبتّ برای او میبیند کروحانی خویش، خداوند را می
در مکاشفة مشابه دیگری نیز، ( 113: 1999)کند. نس را به روزبهان اعطا میمقام اُ

نوشاند. های نزدیکی خود را به روزبهان مینس، شرابخداوند در مجالس اُ
 کند که در مقابل حضرت حقّ روزبهان خداوند را در حالی رؤیت می( 139)همان: 

نوشاند و سخنانی رودی از شراب جاری است و خداوند از این شراب به وی می
های بزرگ، آن سخنان را بشنوند، از شادی به گوید، که اگر صخرهبه روزبهان می

شیخ روزبهان، تمامی پیامبران، رسولان، فرشتگان و ( 517)همان: آیند. پرواز درمی
یعی که او نزد خداوند دارد، جامی شراب بیند که به خاطر جایگاه رفاولیاء را می

نوشند. در این حال، روزبهان خداوند گیرند و به عشق روزبهان میاز خداوند می
خواهد به خاطر تعظیم و تجلیل کند که از حاضران میاش رؤیت میرا با جام باده

 (192: همان)جایگاه روزبهان، به عشق او شراب بنوشند. 
 

 مؤذن

اذان گفتن به معنی فراخواندن مردم به سوی خداوند و هنگام صحبت و دیدار با 

کند که فرشتگان را به نزد اوست. روزبهان خداوند را در شکل مؤذنی شهود می
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کنند که به خداوند نزدیک شوند، خواند، فرشتگان هرچقدر سعی میخود می

ای صفات جلال، علاوه بر صفات جمال، دار توانند؛ زیرا حضرت حقّنمی

شود. خداوند، جبروت و عظمت است و این صفات سبب خوف فرشتگان می

اما از  او، بسیار شیرین و لذّت بخش است، همانند پادشاهیست که رفتن پیش

بیند شود. روزبهان خداوند را بر بام رباط خود میطرفی نیز سبب خوف هم می

حالت زمین از فرشتگان پر  که به طرف قبله در حال اذان گفتن است و در این

شنوند و از خوف و جبروت به نماز را می شده است و دعوت حضرت حقّ

 (122: 1999) کنند.خداوند، گریه می

 

 قصّاب

های خداوند برای روزبهان، شخص قصّاب بوده است. ها و تعیّنیکی از تشخصّ

او در اندیشة شیخ بقلی، خداوند در حکم یک قصّاب و قادر مطلق است، 

گیرنده نیز هست و روزبهان در مقابل چنین خالق مقتدری، بخش و جانزندگی

تواند جان او را بگیرد. ای از خود ندارد و هر لحظه که خداوند بخواهد، میاراده

بیند که مانند رودهایی خالی را می که روزبهان شبی پیشگاه حضرت حقّچنان

کند شود و او را ذبح میر میاست. خداوند در صورت یک قصّاب برای وی ظاه

شود. وی خون خود را به روشنایی و رودهای خالی، سرشار از خون روزبهان می

های خود کند و همة فرشتگان از خون روشن او بر چهرهآفتاب تشبیه می

توان مورد بررسی این مکاشفه روزبهان را از دو جهت می (115: همان)مالند. می

خدا بر روی  رد متعددّی خود را پادشاه و خلیفةدر مواـ روزبهان  1قرار داد: 

)همان: کند، مقامی که از طرف خداوند به وی داده شده است. زمین معرفی می

در واقع، وجود روزبهان و خون وی، سبب روشنایی است و به ( 107، 110، 122
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ین تعبیری او یکی از اولیای الهی است و جهان قائم به وجود اوست؛ بنابرا

خداوند در حکم یک  ـ در اندیشة روزبهان 5خونش برای فرشتگان متبرکّ است؛ 

گیرنده نیز هست و روزبهان در بخش و جانقصّاب و قادر مطلق است، او زندگی

ای از خود ندارد و هر لحظه که خداوند بخواهد، مقابل چنین خالق مقتدری، اراده

 تواند جان او را بگیرد.می

 

 شیر

آلود بودن دهان وی، نشان از حاکمیت مطلق ان جنگل است و خونشیر نماد سلط

که مولانا در این مسئله در بعضی از آثار عرفانی منعکس شده است؛ چناناوست. 

آلود است، تشبیه کرده است که خداوند را به شیری که دهانش خون تمثیلی زیبا،

 ارد:ای ندانسان در برابر این قدرت مطلق، جز تسلیم و رضا چاره
 یار ها را بستای رفیقان راه

 ایچاره جز که تسلیم و رضا کو

 او ندارد خواب و خور چون آفتاب

 با من باش یا هم خوی من بیا که

 

شکار آهوی لنگیم و او شیر   

ایخواره در کف شیر نر خون  

خورد و خوابکند بیها را میروح  

من تا ببینی در تجلّی روی  

(627-927/  1991/6)مولوی   

تعیّن یافته روزبهان برای  ی، خداوند به شکل شیردر برخی از مکاشفات

نین خود را در مقابل این سلطان و حاکم انبیاء و همچ است. شیخ شطاّح، همة

 شکل به خداوند در یکی از تجارب روحانی روزبهان، .بیندمطلق تسلیم می

در  ها،گوشت آن و خوردیم را اءیانب ةهم که گرددیم ظاهر رنگ زردی ریش

مشغول  کهچنان روزبهانو  شودسرازیر میت و خون از دهانش خداوند اس دهانِ

 ممکن است ببلعد، ناگهاناین موضوع است که خداوند او را نیز  اندیشیدن به

 ریتعب ادامه در وی. خوردمی نیزخداوند او را  که بیندیم ریش دهان در را یشخو
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 بر اوی پادشاه وی اله دیتوح قهر بهی اشارت نیا»: کندمی انیب را مکاشفه نیا

. شدی متجلّ ،قِدَم ایکبر صفات انیم ازی ریش صورت به خداوند. است موحدان

 مقهور و طعمه فنا، مقام در عارف که است نیا تیرؤ نیا در قیحقای معنا

دیگری، شیری  روزبهان در مکاشفة( 157 :1999 یرازیش یبقل)« .استی ناخودآگاه

بیند که به عظمت الهی ملتبس است و همه پیامبران، فرشتگان، اولیاء و را می

 ( 501)همان:  کنند.مشایخ، از آن فرار می

 

 گل سرخ

ا از این رساند، امن تشخصّ خداوند را نمیرنگ یک مفهوم عام است؛ بنابرای

در واقع رؤیت های دیگر متشخصّ باشد، تواند بین رنگجهت که رنگ سرخ، می

تواند بیانگر نوعی تشخصّ خداوند در یک رنگ خاص، از جمله رنگ سرخ، می

 خداوند باشد.
 به ،یتجلّ به رمز، به گونهنیا ،یتعالحقّ درکی برای تلاش هر در روزبهان

. دهداع میارج ،بخشدمی نهیآ تیشفاف و صفا را آن که عارف سرّ حجاب التباس
  (195 :9، ج1993 کربن) .بود خواهند بیغی ایگوی رمزها هالگ هم، باز

 نیا در: استی شاخص و مخصوص رنگ مکاشفات، نیا اندازِشمچ رنگ»
 افتهی وندیپ هالگی سرخ بای سرخ نیای ول دارد، غلبه سرخ رنگ ،اندازمچش

 خونی عرفان درک با است مرتبط طبعاً ن،یا بر علاوه ،یسرخ نیا. است
 هم و است انگیزفخو هم که پهلو، دوی صورت به را آن روزبهان که شدهختهیر
 که ،«دیشه» فکرت با است مرتبط ظاهراً زین و است کرده تجربه ،آفریندیام

 در روزبهان، که جانهما در ؛است گرفته قرار ایهمکاشف حالتی نوع دستخوش
. است کردهی تخطّ ظاهر، اهل دیتوح عت،یشر از که افتیدر خود، ناخودآگاه

 در حقّ مشاهده ،(ص)خدا رسول شهود مضمون هیاولی ادآوری بر مشعر نیهم
 دو به مربوط هایینه و امر از فارغ عاشقانه وجد سپس و صورت نیباتریز

  (111ـ  115: همان) «.است لیتعط و هیتشب مهلکه
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گل سرخ و همچنین های خداوند برای روزبهان، بنابراین یکی از تشخصّ
 از هاییبحجا ،سرخ گل از هاییهمیخ انیم رای تعالحقّ بارها» :خ استرنگ سر

 ،سرخ گل ،من بر او بارها و دمید دیسف و سرخ گل از مملوی جهان ،سرخ گل
 هایشهچشم شراب از قدس نیسرزم در او، نزد بارها و افشاند اقوتی و دیمروار

 آن در مرای کس اگر. شدی جار انبساط اسرار او، و من نیب و شدم برخوردار
 ایهچهر روزبهان (117: 1999)« داد.یم زندقه و کفر نسبت من به ،دیدیم زمان

 آن از عظمت و مجد نورِ که بیندمی یکرس و عرش ن،یزم آسمان، از پهناورتر
 است دهید چهنآ فیتوص در او. است هیتشب و اسیق از برتر و شودیم پخش

 :گویدیم
 ،آن بری مرز و بود ایدن در ایدن دم،ید سرخ گل رنگ به را او شکوه من کنیل»

 خداوند شکوه از سرخ گل: فرمود که ،گذشت دلم بر )ص(امبریپ سخن. دمیند
 هایمچش ازی چشم زمان نیا در اگر. بود من قلب ادراک تینها نیا و ،است
 امتیق روز در که ظاهر چشم به که گونهنهما را او گمانبی ،داشتمی قدس

 بهی مانندگ از پاک که ،یازل وی اوّل ویی روشنا و قِدَم صفت به ،استی دنید
 ( 193: همان« ).دیدمیم باشد، حدثان عالم

. در است روزبهان ةشیاند در رنگ پُر و مشخص ریتعاب از ،نور و سرخ رنگ
از گل سرخ و نور سرخ، برای روزبهان تجلیّ  یمکاشفة دیگری، خداوند با لباس

 سرخ نور شکل به آسمان در رایی ایکبری رداشیخ بقلی،  (502: همان) کند.می
ی خالی رودها مقابل در را وی خداوند (111: همان) درخشد.یم که بیندمی یرنگ
 خون، نیا با فرشتگان و شودمیی جار او سرخ خون از رودها نیا و کندمی ذبح
  (115: همان) کنند.می نیرنگ را خود ةرچه

 

 نور 

 نیزم و آسمان نور را خودش خداوند کهنچنا .است خداوند اسماء ازی کی نور،
البته این نکته قابل توجه است که منظور از نور در  (92)نور/ . است کردهی معرف
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روایات  روشن است که در آیات و بدیهی واینجا نور حسی نیست؛ بلکه وجود 
لُکَ منِْ اللَّهُمَّ إِنِّی أَسْأَ»که در دعای سحر آمده است: آمده است؛ چنانادعیه هم  و

؛ به این معنی که: «نُورِکَ بأِنَْورَِهِ وَ کُلُّ نُورکَِ نیَِّرٌ اللَّهُمَّ إنِِّی أسَأْلَُکَ بِنُورِکَ کُلِّهِ 
 ،نور تو همةکه حال آن ،نورت ترینکنم به روشنبارالها، از تو درخواست می»

 (30: 1955 )خمینی .«کنم، درخواست میروشنى است. بارالها، از تو به همه نورت
و از گرانقدرترین  دهداش میهایی که خدا به بندهبالاترین معرفتجمله از

اش بر بندهکه ترین خلعتی شود و نفیسچیزهایی که از عالم ملکوت روشن می
 .کندعدم انحصار به نور حسی را درک می فهم ، این است که معرفتِپوشاندمی

. از شودت که نور نامیده میترین چیزی استرین و ضعیفنور حسی سطحی
است که چشم  ، ایندهدهایی که خداوند به سالکان حقیقی میمعرفتجملة 

منحصر در  ،که نور شودگردد و متوجه میشود و قلب او گشوده میانسان باز می
به ها شر و لایهانوار محسوس نیست. این اتفاق، از طریق بصیرت و عبور از قِ

رسد و جزء علمای ل مییق است که انسان به تأویباطن است و از همین طر
 ،هاشدن از تاریکیشدن و دورطریق پاکاز  قرآن. درک باطن گیردراسخ قرار می

دنیوی ممکن است و این با وضو گرفتن از آب حیات  هایها و زشتیکدورت
هرکس خود را در  کهحیات معارف الهی است همان این آب  .است پذیرمکانا

باطن آیات را  تواندشود و میها پاک میدگیمعرض این معارف قرار دهد از آلو
 نور است؛ زیرا تعریف نور بر آن،که علم هم  یابدوی درمیهمچنین . بفهمد

باعث آشکارشدن چیزهای  آشکار است و صادق است. نور یعنی چیزی که ذاتاً
یت را دارد و اینکه وضو هم نور است و علم هم همین خصوصشود می نیزدیگر 
ای برای ورود به شود و وسیلهودش باعث پاکیزگی و آشکاری بدن میو خ
 هاست.علوم دیگر و مطالعه ظاهری آنبهتر و یا  هایفهم

ای از تجارب روحانی خویش، خداوند را در در تعداد قابل توجه روزبهان
 خود ةخان بام بر را خداوند ،یاهمکاشف در قالب نور مشاهده نموده است. وی

 مشاهده میعظ و تودرتو کننده،رهیخ باشکوه،ی نور مانند را جهان تمام و بیندیم
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 یبقل) .است زده صدا بار هفتادی فارس زبان به را او ،نور انیم در خداوند و کندمی

ی دارا خداوند ظهور که نکرده انیب روزبهان ،مکاشفه نیا در (107: 1999 یرازیش
است. نوری که  بوده دیشد نور با همراه خداوندی تجلّ اام ،است بودهی تیفیک چه

ا همه چیز به ام شود،وجود اینکه خود نور دیده نمیسبب روشنایی است و با 
ی فارس زبان با را روزبهان خداوند که است جالب. دیدنی است آنواسطة وجود 

 به اشاره زدن، صدا بار هفتاد عدد دیشا. مورد خطاب قرار داده است بار هفتاد
ی اله قرب به او دنیرس ازی ریتعب و باشد روزبهان و خداوند نیب (1)حجاب رفع

 درخشانی نور عشاء و مغرب نماز نیب مکاشفاتش، ازی کی در روزبهان .است
 دست خداوند سپس؛ است کجا از و ستیچ نور نیا که داندنمی آغاز در ،بیندمی

 خدا دست جلال آن که شودمی روشن اوی برا و کندمی آشکار اوی برا را خود
 که قرارگرفته است خداوند انگشتان انیم در ایهذرّ ماننده جهان و است بوده

 جَمِیعاً وَالْأَرْضُ قَدرِْهِ حقََّ اللَّهَ قَدَرُوا ومَاَ: »است زمر ةسور 67 ةیآ ادآوری اوی برا
 (5)«.یُشْرِکُونَ عمََّا وَتَعَالىَ سُبحْاَنهَُ بِیمَِینهِِ مَطْوِیَّاتٌ وَالسَّماواَتُ الْقيِاَمَةِ یَوْمَ قَبْضَتُهُ

: همان) کند.می فیتوص برف و دیمروار از دتریسپ رای خداوند نور او( 155: همان)

های حضرت روزبهان، نور سفید و مرواریدهای سفید را از جمله زیبایی (151
های طولانی در مکاشفة دیگری روزبهان پس از ساعت( 196)همان: داند. می حقّ

گونه رؤیت خود را بیان یابد و اینجوی خداست، نهایتاً او را میوکه در جست
 بر پس خداوند تعالی به استقبال من آمد و لباسی از نور و روشنایی به»کند: می

ور داشت که طراز و زیور آن از مروارید و طلای سرخ بود. نورهایی چون ن
  (175)همان: « بارید.مروارید سپید و طلای سرخ از او می

 

 های قیمتی و خاصسنگ

ای دارند. در توصیف شکوه و های روزبهان، جایگاه ویژهجواهرات در واقعه
اند. مروارید و یاقوت ها، معنای نمادین یافتهزیبایی ملکوت، جواهرت و رنگ
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اند. روزبهان نیز در به لاینفک ملکوتبیشتر از همه، مورد توجه روزبهان و جزء 
ها، تعمّد دارد. مروارید و جواهر های قیمتی و رنگکار بردن نوع خاصی از سنگ

)مباشری و بهمنی اند. ند که از راه کشف و شهود به دست آمدههست نماد معارفی

های سپید اقوت سرخ، مرواریدهای قیمتی علاوه بر یاز میان سنگ (106: 1992
اند. نور سپید، موتیفی در کنار نور قرمز کننده، مانند گل سرخ تکرار شدهخیره

: 1977)ارنست های روزبهان هستند. ها در واقعهاست. سپید و قرمز بارزترین رنگ

 از هاییهمیخ در که کندها در مکاشفاتش خداوند را شهود میروزبهان بار( 153
 وی بر دیسف و سرخ گل از مملو یجهان و سرخ گل از هاییباحج و سرخ گل
  (116: 1999) دهد.میبه او   اقوی و دیمروار سرخ، گل و کندمیی تجلّ

 

 نتیجه 

با توجه به مباحثی که در این پژوهش بیان شد و مورد تحلیل قرار گرفت، 
کید کرده است و بقلی، بارها بر تنزیه خداوند، تأ مشخص است که روزبهان

اما وی به  داند،، صحیح نمیتعطیل را در مورد حضرت حقّگونه تشبیه و هیچ
ای برایش روی نداده است؛ این دیدگاه خود تا زمانی پایبند است که مکاشفه

گیرد و صاحب تجارب که روزبهان، مورد فضل و عنایت الهی قرار می زمانی
را  شود و با چشم دل خداوندشود و به تعبیری عقل بشری او زایل میعرفانی می
روزبهان  ،کند، شهودهای وی از خداوند با تشبیه همراه است. در واقعرؤیت می

ای جز تشبیه ندارد؛ زیرا این معشوق ازلی، در هنگام ، چارهدر هنگام رؤیت حقّ
تواند بدون صورت و رخسار باشد. با این وجود، روزبهان همیشه تجلیّ، نمی

همواره  ،بنابراین کند.یاحساس م احتمال متهم شدن به کفر و تشبیه خداوند را
 نماید.می خداوند را به مخاطبان خویش گوشزدتنزیه 

ترین روزبهان که حاوی ناب الاسرارکشفترین موضوعی که در برجسته
آید، متعینّ و متشخصّ شدن خداوند در تجارب روحانی وی است، به چشم می
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است، اگر بخواهد آشکار مکاشفات وی است. خداوندی که قدیم، ازلی و باطن 
کند و در لباس هستی بر تن می شود، باید حادث و ظاهر گردد؛ در این صورت

ترین گیرد. کلیدیاش مورد شهود قرار میتی زیبا، به چشم بندگان برگزیدههیئ
، تعبیر رؤیت روزبهان از خداوند است. البته این رؤیت الاسرارکشفتعبیر در 

گوهای بسیاری میان روزبهان با وهمراه است. گفت خداوند، با سخن گفتن نیز
و آن ذات ازلی  خداوند روی داده است. روزبهان برای اینکه بتواند حضرت حقّ

بخشد. با توجه به تعداد قابل کثیری قدیم را رؤیت کند، صورت انسانی به او می
ند از تعیّن و تشخصّ خداوند در مکاشفات روزبهان، آشکار است که وی نیز مان

سایر عارفان مسلمان، در عین اعتقاد به مقام تنزیه خداوند، به یک خدای متعیّن و 
 متشخصّ قائل بوده است.

تعیّن و تشخصّ خداوند در مکاشفات روزبهان به پیشینة معرفتی وی 
گردد که بیشتر ریشه در آیات و روایات اسلامی دارد. تشخصّ خداوند برای برمی

ء و صفات الهی است که به زیباترین صورت بر وی روزبهان یا در قالب اسما
آشکار شده است یا تشخصّ انسانی و مظاهر حسیّ به خود گرفته است. خداوند 

ـ خداوند در 1ی در چند محور تجلیّ کرده است: ها، به طور کلدر این تشخصّ
قالب پیر، شیخ، چوپان و مؤدن است که در این موارد خداوند در نقش راهنما، 

ـ خداوند در حکم 5 شود؛نگهبان برای روزبهان ظاهر میگر، محافظ و هدایت
نوازنده، رقصنده و ساقی است که سبب پیدایش یک نوع شور، وجد، هیجان و 

رسد؛ بتّ الهی، به مقام انس میمح شود و با نوشیدن شرابهیمان در روزبهان می
و سفید، نور، انواع  های سرخهایی مانند تُرکان زیبارو، گلتـ خداوند در هیئ9

ـ در 3 یمتی است که بر زیبایی خداوند، تأکید دارد؛های قجواهرات و سنگ
بعضی موارد نیز خداوند با صفات جلال خود تجلیّ کرده است و نمود آن را 

کند، یا شیری که روزبهان را توان به عنوان خدایی که روزبهان را ذبح میمی
 ز عظمت و جبروت الهی است.خورد،  مشاهده کرد؛ که حاکی امی
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توان گفت که تجارب روحانی روزبهان شناختی، میهمچنین از منظر معرفت
و تعیّن و تشخصّ خداوند در این تجارب، تابع زمان و مکان، معرفت و ظرفیت 

های گنجایش اوست؛ به همین دلیل در شرایط مختلف روحی نیز، تشخصّ
و این مسئله سبب گشته است که تعینّ خداوند برای روزبهان متفاوت بوده است 

 خداوند برای روزبهان در اشکال متفاوتی صورت گیرد.

 

 نوشتپی
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