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 )مقالۀ پژوهشی( 28تا  31، صفحۀ 01/00/0410تاریخ پذیرش:  10/10/0410تاریخ دریافت: 

 

 چکیده
ه )آنال( بر آن است که برای ارائ نگاری نوینمحمد ارکون به عنوان یکی از نومعتزلیان پیرو مکتب تاریخ     

گاهی ثر در متن آؤاثر و دیگر عناصر فرهنگی م یک تفسیر از متن باید از شرایط اجتماعی و دوران تاریخیِ

های تاریخ را روابط پیچیده متقابل میان گفتمانتابد و نگاری خطی و سنتی را برنمیاین جریان، تاریخ .یافت

و یکی از مشکلات عقل اسلامی را فقدان نگاه تاریخی  کندقلمداد می ..گی وگوناگون اجتماعی، سیاسی، فرهن

نی )قرآن شفاهی( از آرای قرآ )ص( تاریخمندی متن قرآن و تمایز قرآن مکتوب با وحی نازله بر پیامبر .داندمی

 دراین پژوهش با روش تحلیلی ـ توصیفی، رویک .اندارکون است که تحت تأثیر مکتب آنال شکل گرفته

 .تنموده اس احصارا  آن نقائصو  داده استسی قرار ر)مکتب آنال( را مورد تحلیل و بر گرایی نوینتاریخی

زء بینی ج پیامبر)ص( و حاکی ازعدم کتابت وحی در عهد  درباره ن نفی نظر ارکو های پژوهش دلالت بریافته

همچنین پذیرش   آید.نگاری به شمار میتاریخهای فاسد رویکرد آنال در او است که یکی از تالی افراطی

پذیرد یل عقلی و نقلی است که این مکتب آن را نمیمستلزم دور است چرا که نیازمند دلا ،ادعاهای مکتب آنال

ا دلایل ب ای که متن لاحق با سابق متفاوت باشدبه گونه و نیز حدوث تغییر در قرآن از حالت گفتار به نوشتار

 لقی شده است.مختلفی مردود ت

  .ارکون نومعتزلیان، ، مکتب آنال،گراییتاریخی قرآن، :هاکلیدواژه
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 درآمد

ا گرنهضت ترجمه در مقابل اشاعره نقل خلافت عباسی و ةگرا در اواخر دورجریان معتزله عقل     

تزال نو نیز اع .ثر بودندأاز برخی افکار فلسفی خارج از جهان اسلام نیز به نوعی مت که شکل گرفتند

 یاحیای نظرات متکلمان معتزلمیلادی شکل گرفت و نومعتزلیان تا حدود زیادی در پی  00در قرن 

نومعتزلیان بر آنند که عقل نیز در کنار متن واجد منزلت و اهمیت شود و بار معنایی جدیدی  .بودند

 .گیرندهای کهن بر میاز واژه

ق( و پس از او  0103الدین اسدآبادی )متوفی توجه به آراء معتزله از سید جمال ،در جهان عرب     

م(  0034ـ  022۱احمد امین ) آغاز شد و پس از او نیزق(  0181)متوفی  شاگردش، شیخ محمدعبده

-08۱4محمد شبلی نعمانی ) ،ق( 00۱۱ـ0004دهلوی ) شاه ولی الله و برخی اندیشمندان از جمله

ق(، سید احمد خان  01۱1ـ0820(، عبید الله سندی )ق014۱ـ08۱3علی هندی )امیرسید  ،ق( 0118

این دو جریان  .را مورد بحث قرار دادند برخی افکار و آراء مکتب اعتزال م( 0202ـ  020۱هندی )

را در این  تفصیلی) .ثر از یکدیگر نبودأبدون تأثیر و ت طور جداگانه در هند و مصر به وجود آمدهکه ب

 .(0۱0-0۱8 و041 -011: الف 0122منش، خوش :باب نک

زلۀ گرایی و بسیاری از مبانی کلامی با معتگرچه معتزلیان جدید، در خاستگاه و منشأ پیدایش، عقل     

قدیم اشتراکات و تشابهات فراوانی دارند، اما هم در تعریف عقل با معتزله قدیم متفاوتند و هم حوزة 

نو  طبقه اولیه اعتزالِ .غیر از مسائل مطرح در معتزله تاریخی است هستنددرگیر  با آن مسائلی که

ل تند، اما مراد از عقغربی سر سازگاری نداش بنیادِبا عقل خود ...همچون سید جمال، عبده، کواکبی و

 بنیاد غربی است؛ در حالی که عقل معتزله قدیممعتزله همان عقل مستقل و خودخر نوأدر طبقه مت

تاریخی و تعلیق  ،های دینیطور کامل منقطع از وحی نبود؛ در معتزله جدید بسیاری از آموزههب

 .شودشوند و بسیاری از آیات قرآن مختص زمان نزول دانسته میمی

که تاحدودی  ...هایی چون اقبال، سیدجمال، عبده، کواکبی ومورد بحث از شخصیت ةگستر     

( م8101-0082) رکوناو  (م8101-0041) م نهاد، آغاز و تا امثال ابوزیددینی ناتوان آنها را احیاگر می

دینی و قرآن و وحی دارند،  در خصوص نصّ خلاف سخن قرآن ییهای شاذ و ادعاهاکه دیدگاه

  .شودشامل می

ه طبق گرایی اصرار وبر عقل ها نظر واحد ندارند اما نوعاًمشخص است که این افراد در همه زمینه     

 .کنندد میهای دینی تأکیمندی بسیاری از آموزهبنیاد غربی و در نتیجه بر تاریخمتأخر آنان بر عقل خود

 هاییعنوان  تکاپو و تدارک ین روند بهبخشی از ارسد به نظر می .(83-81 :ش0101عرب صالحی،)
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 ی سائد در گفتمانهفق هایدستگاه  های عقل عربی و اشعریها و ناکامیبستبنبرای گریز از 

 لو تحمیهای تفسیری های روشبستاز بن سرخوردگیو نیز  کشورهای عربی و جهان اهل تسنن 

 کریم بوده باشد.قرآن  بر برخی قواعد ادبی

 طرح مسأله

 نومعتزلیان از یکی و سوربن دانشگاه استاد الاصل و(، الجزایریم8101-0082) ارکون حمدم     

 3پلا شارل و 2کاهن کلود ،1توان به برونشویگمی در فرانسه وی از استادان.آیدمعاصر به شمار می

ی علمی با فضای علمی و دانشگاهی نها تحصیل و تدریس و همنشیوی با توجه به سال .شاره کردا

دغدغه اصلی او  .(00ص : ش010۱)وصفی،  ثیر فضای آن قرار داردأفرانسه، ناخودآگاه تحت ت

اسلامی،  سنت رادیکال ناقد را خود او .های اجتماعی استنی در پژوهشکاربرد علوم انسا

 به وهایشجستج و تحقیق سایه دروی  .شناختمی سنتی خاورشناختی گفتار و اسلامی ایدئولوژی

 اریخیت متنی تقدس، تنها هرگونه از دور به مسلمانان مرجع قرآن، کتاب که یافت دست باور این

 تاب تاریخی نقادی برابر در و است ایدئولوژیک سرهیک ایپدیده نیز اجماع او نظر از .است

 سنتی نظام د، اونشو خوانده تاریخی نقد روش با باید اسلام در هم احادیث همچنین .آوردنمی

 نظر از .دیدمی منسوخ و اسلام سنتی شناسیمعرفت و شناسیجهان از استهبرخ را اسلام در اجتهاد

 است استوار قرآن و عقل، اجماع، حدیث ازناهمگون  درکیبنیادی ناهموار از  بر فقیهان اجتهاد او

و تراز و توازن صحیحی نیز  میان  نیستند دفاع قابل پدیده چهار مدرن، این عقلانی رویکرد در که

 هنظری در دهه هشتاد ست مدرن است کهوی از جمله بارزترین افراد دوران پُ .آنها پدید نتواند آمد

 و توحیدی، مشترکات ادیان میان ۀرابط ارکون ،اینکه خلاصه .کرد طرح را قرآن بودن گفتاری

 مچنینهوی  .کندمی تبیین تاریخی شناسیانسان جمله نوین، از هایدانش پرتو در را آن مفترقات

 استناد زا فارغ بشر مدرن عقل است که شرعی فقیهان، عقلی ادعای و استناد مورد عقلِ که بود معتقد

 .(80 :ش0104، آل محمد و شریفیبرگرفته از مجموعه آثار ارکون و نیز نک: ) .است شرع به

کند و معتقد است این لامی را در آثار خویش استفاده میعنوان عقل عربی یا عقل اس ،ارکون     

های ابتدایی گیرد و عقلانیت دورهعقل در هر زمانی در فضای فکری مخصوص خود شکل می

 ،از سوی ارکون« نقد عقل اسلامی»تعبیر  .نیازهای معاصر جامعه اسلامی هماهنگ نیستاسلام با 

                                                           
0. Léon Brunschvicg (1869-1944)  .  

8. Claude Cahen (1909-1991). 

1. Charles Pellat (1914-1992) .  
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رکون، بیشتر مقصود ا جابری مطرح شد اماعابد ال زمان با طرح مقوله نقد عقل عربی از سوی هم

 .تاریخی برای مطالعه اسلام در خارج از دایره سنتی اسلام بوده استرویکردی مردم شناختی ـ 

، تفسیری میانه قرآنی در فراسوی سنت خواهان بازخوانی آزاد و گشوده نص همین راستاوی در 

ت مجازی اس ـ بخشد این است که قرآن، نصی استعاریاز نظر وی آنچه به قرآن تمایز می .شودمی

ی اهای جامد به شیوهندارد و زندانی کردن آن در قالب عدی امکانفروکاهش آن به معنای تک بُ»که 

ی اازهای قابل درک جوامع در هر دورهها بعدها برای پاسخ به نیفقها، متکلمان، مفسران و سنتیکه 

البته ارکون با مقایسه عقل دینی  (0۱1-030 :ش0103)ولد اباه،  «اند، ممکن نیستبدان اقدام کرده

 ترین علت انحطاط مغربو دیگر عقول که پس از رنسانس در مغرب زمین حاکمیت یافت، مهم

عقل دینی دانسته، معتقد است روند پیشرفت و توسعه غرب پس از  زمین در قرون وسطی را غلبه

او نقش عقل فلسفی، علمی، مدرن و پست مدرن  .رنسانس و با منزوی شدن عقل کلیسایی آغاز شد

ترین عامل پیشرفت جهان غرب ی در غرب ستوده و این امر را مهمرا در منزوی کردن عقل دین

در حالی که در نگاه اسلام اصیل، عقل با همه تقسیمات و کارکردهای خود اگر نتیجه برهانی  داندمی

ی بر ل اسلامقترین علت برتری عمهم .شودبه دست دهد در کنار نقل یکی از منابع دین تلقی می

)عرب  های عقل بشری و جبران این نقص از راه وحی استها توجه به محدودیتدیگر عقلانیت

 .(18۱ :ش0101و متقی فر، صالحی

 رودمندی عقل، اندیشه اسلامی و قرآن از منظر ارکون یکی از عقاید مهم او به شمار میتاریخ     

در تاریخ نگاری  0آنالکه در این پژوهش مشخص خواهد شد که وی به شدت تحت تأثیر مکتب 

  .نوین انجام می شود گراییتاریخ بر اساس این مکتبِ  ویهای ها و ارزیابیاست و تحلیل

لوم گیری مفاهیم عدر شکل« قرائت تاریخی»و « تاریخ»نومعتزلیان و ارکون معتقدند باید به      

مندی احکام هستند و آنها را فرازمانی و فرامکانی معتقد به تاریخآنها  .اسلامی، توجه داشت

  .دانندنمی

ن )آنال( به ای مکتب تاریخ نگاری نویندر این پژوهش ضمن بررسی روند و سرآغاز تکوین      

نگاری با سایر مکاتب چه بوده است و تاریخ سئوالات پاسخ خواهیم داد که تفاوت این مکتبِ

نوع نگاه ارکون در این راستا  و چه تأثیری در اندیشه های قرآنی ارکون داشته است؟ آن،های داده

 شود؟چگونه نقد و ارزیابی می

 ماننده ،ین پژوهش باید اشاره کرد که درباره مکتب آنال مقالاتی نوشته شده استپیشنه ا ةدربار     

آنال در »حامد فولادوند و منصوره اتحادیه در  ،«در مکتب آنال جامعیت مورخ» :روح اله بهرامی
                                                           
0. Annals  
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ف یعزت اله فولاوند و سهیلا ترابی فارسانی در مقالاتی به تعر پرویز پیران، ،«تاریخ نگاری فرانسه

  .نداو نقد و تحلیلی ارائه نکرده تمجید از مکتب آنال پرداختهو 

 بررسی و نقد»ای با عنوان نقش مکتب آنال در حوزه مطالعات اسلامی، مقاله یبررس ۀحیط در     

به خامه حامد « نگری به سنت اسلامی در آرای محمد عابد الجابری و محمد ارکونرویکرد تاریخی

اریخی ثیر مکتب تأپژوهشی درباره ت لمی نگاشته شده است ولی مشخصاًعلی اکبرزاده و حسن مع

  .نشدیافت آنال بر آرای قرآنی محمد ارکون 

 )آنال( در آرای قرآنی ثیرپذیری ارکون از مکتب تاریخی نگری نوینأجهت بررسی موضوع ت     

ی سپس آرای قرآنمباحثی ارائه خواهد شد و نگری تاریخی تبامکسیر تطور خود، ابتدا درباره 

  .گام پسین، اختصاص به تحلیل و جمع بندی خواهد داشت خواهد شد و ارکون به اجمال بررسی

 نگریتاریخیمکاتب  .3

ابتدا نگاهی به  ثیر آن بودارکون تحت تأگری نوین یا آنال که نبرای آشنایی بیشتر با مکاتب تاریخی

از  شیپکنیم چرا که دایش مکتب آنال میسیر تاریخی مکاتب مختلف در این زمینه و نحوه پی

  .آشنا شد تطور این مکاتبتاریخی  ربا سی  دیبا ن،ینو ینگریخیپرداختن به تار

 کیکلاس ینگریخیتار. 0-1    

قرن نوزدهم  مهیدر ن یاست که مورخان آلمان یاصطلاح 0«مسیسیستوریه»همان  ای ینگریخیتار     

 یشداشتند، به نگر نظر مد خیاصالت تار یا ینگرخیوضع کردند و سابقه آنچه آنها از تار یلادیم

 یزیر چنگرش، ه نیسابقه بود مطابق ایاز آن ب شیگشت که در قرن هفدهم نضج گرفت و پیباز م

( م2۱۱0ـ0۱44) 8کویو .آمده است دیشناخت که در آن پد ،یخیبستر تار قیتوان از طریرا تنها م

را  خیها تاررا در غرب مطرح کرد و معتقد بود انسان مندیخیبود که مفهوم تار یکس نینخست

 یز بسندهن نیبه ا کویو .ستندین خیسازنده تار ،یبیغ یروهاین ،سازند و بر خلاف تصور مشهوریم

از او  زیروچه نکهگل و  کو،یپس از و .نشده است یاو باور داشت که تمدن به انسان وح .نکرد

)علی اکبرزاده و معلمی،  .کردند داناست ینگریخیمدنظر او در تار فیو تعار میو به مفاه یرویپ

 (01: ش010۱

د، که در شکل کامل خو یو نگرش ینیبعبارت است از جهان ینگریخیتار»بتوان گفت  دیشا     

 و ینید دیعقا ،شناخت قل،ع ،همف ،ودجو زبر انسان و مؤثر در تمام امور او، اعم ا طیرا مح خیتار

                                                           
0. Historicism. 

8. Giambattista Vico (1668-1744 (.  



 نگرانه آنال در آرای قرآنی محمد ارکونبررسی و نقد رویکرد تاریخی

 

امور  نیهر کدام از ا .«داندیاو م یزندگ ریده مسنکن ییناخلاق و فرهنگ و تع ،هاارزش ،یمذهب

 گریها و اوضاع و احوال دبه زمان یخود هستند و قابل تسر یخیتارختص و زاییده اوضاع م

 طیمح نیا از رارفتنف ییتواناه مختص به خود را دارد و ینو پس نهیشیپ زین یهر انسان .ستندین

ه آن را است ک یایخیاع تارضواو تابع  دهییزا ی،هر فکر ندیگویراستا م نیدر ا .ا نداردر یرامونیپ

 (04-01 :)همان .کندیم جادیا

 یفلسف یرگنیخیتار. 8-1     

 یفلسف ینگریخیتار ،اما در مقابل آن .است کیکلاس ینگرخیتار اتیاز خصوص آنچه گفته شد     

دو نگرش در آن  نیتفاوت ا .آن را مطرح کردند ... گادامر و دگر،یاچون ه یقرار دارد که افراد

 یخیارعوامل ت ریتحت تأث یدانش بشر جهیکل فهم و در نت ک،یکلاس ینگریخیاست که در تار

 یهم انسانفود و عقل و جبودن به ذات و یخیتار نیاما ا است یو نسب ریو متغ ردیگیقرار م یرونیب

مند شمرده خیتار یذات وجود و عقل بشر ،یفلسف ینگرییخدر تار .داده نشده است تیسرا

 ریاپذنفکاکنو ا یودجهر کس، حیث و یفرهنگ نهیشیو پ خیتار ،معنا که سنت نیشود؛ به ایم

 یمرا نکهیا نه .جوشد یاو م یت از درونخیانسان و فهم اوست و تار یذات ،ندیمیخاوست و تار

ها فرضشیت و پنزدن به س لپ ،کیکلاس ینگریخیدر تار ل،یدل نیبه هم .باشد بیرونیو  رضیعا

 یگرنیخیاست، اما در تار ریپذبه مراد مؤلف امکان دنیرس جهین و در نتتو همدل شدن با مؤلف م

به مراد مؤلف، ناممکن  دنیرس یها و تلاش براضفرشیو پ خیجدا شدن از سنت و تار ،یفلسف

 ، تاریخکیکلاس یگرنیخیردر تا ،گرید ریبه تعب (30: ش010۱ ،یاکبرزاده و معلم ی)عل  است

 یوندیپ چیه اند وگسسته گریکدیاز  خیتار یاجزا یففلس ینگر یخیدارد، اما در تار وستهیپ یانیجر

  (04 :)همان .با هم ندارند

یالیست اگزیستانسساختاری علمی است که به ویژه فلاسفه  ،مندیتاریخ»ارکون خود می نویسد:      

ولید سلسله رخدادها، تدر  برند و مقصودشان بیان امتیاز خاصی است که انسانآن را به کار می

 (83 :ش0108، ارکون) «زنندنهادها و امور فرهنگی دارد که این امور سرنوشت بشریت را رقم می

ها و رخدادهایی تاریخی اعمال، رفتارها، داده ۀریش ،منظور از تاریخمندیهای ارکون اما در نوشته

 نوردند وزمان و مکان هستند، آنها را درمیشوند که گویی فراتر از ای عرضه میاست که به گونه

یادین نمندی رخدادهای بسنتی از درک تاریخ منِعقل مؤ .زنندسرباز می ،از رفتن زیر چنبره تاریخ

و گیرند و االگو ناتوان است زیرا تمام جوانب فهم و آگاهی او را در برمی ای بزرگ وهو شخصیت

ها تواند درک کند که رخدادها و شخصیتکند در نتیجه نمیدر مقابل آنها احساس تقدس می

 .(همان) ای از مراحل تاریخ هستندیا مرحلهمشروط به تاریخ 
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  نگری نوینیخیار. ت3-3    

 خیاز تار جیار یبه تلق یرا واکنش ستمیقرن ب یتوان ظهور مکتب آنال در فرانسه ابتدایم اصولاً     

 خیامه تاراد ،فرانسه تا قبل از ظهور آنال ینگار خیتار .کرد یبایمعاصر ارز ینگار خیتار یهاوهیو ش

 .ودب 1و رانکه 8لهیشم ،0نتک یآلمان ـ یفرانسو حورو تخصص م انهیسندگرا ،یستیتویپوز یِنگار

و  عیامتکردن و قانونمند نمودن علوم اج یکنت در جهت علم یستیویتیپوز یهاشهیسو اندکیاز 

له ا و از جمپارو ینگار خیتار ،یلمانآهیر شگفتمان مدرک محور رانکه، مورخ  ةطریس ،سو گریاز د

  .داشتند اریفرانسه را در اخت

و  داشت انیدر فرانسه جر یندگانینما قیاز طر یارانکه ینگار خیتار ستم،یقرن ب لیاز اوا     

، شارل 4لانگلوا کتوریهمچون شارل و یکسان .رفته استیبه شمار م ینگار خیگفتمان غالب تار

از  انشیا .در فرانسه بودند ینگارخیمکتب تار نیاز جمله برجستگان ا ۱مونو لیو گابر 3نوبوسیس

 خیاردر ت .پرداختند شیخو دیو عقا ءآرا جیبه ترو یخیتار یبا نام بررس یاانتشار مجله قطری

ه داشت و غلب یاسیس خیبهتر تار ریبه تعب ای کیپلماتید خیتار ،مورخان نیمحصول ا یهاینگار

 ستیبایمتفکران، مورخ م نینظرات ا هیبر پا .مطرود بود یاسیس خِیبدون توجه به تار ینگار خیتار

 قیحقا ،ینیع یدقت و با ابزار یخیتار عیو تنها به وقا زدیبپره یکیزیمتاف ایو  یاز فروض فلسف

 .ابدییم تیاهم یخیتار قیاز حقا یانگرش، اسناد به عنوان مجموعه نیدر ا .را مشاهده کند یعلم

 نیدر ا ارخود  ریکند بدون آنکه تفس نابیرا کشف و  خیواقع تار ،ادنبا غور در اس دیپس مورخ با

عدها ب .گذشته در ظرف حال یبازساز نهکار مورخ کشف است و  دگاه،ید نیدر ا .تأثیر دهد ندیفرا

که  دیرسپ حاکم بر فرانسه به چا ینگار خیتار انیدر نقد جر یمقالات ل،مجله آنا سیپس از تأس

 آنال و موضع کتبم ینقدها راه اصل نیا .کرد ییرا شناسا یاساس رادیآنها چهار ا انیتوان از م یم

 :کردیرا روشن م خیآنان نسبت به تار

                                                           
1. August Comte (1798-1857). 

8 . Jule Michelet (1798-1874) . 

1 . Leopold von Ranke (1795-1886).  

4 . Charles- Victor Langlois (1863-1929) . 

3 . Charles Seignobos (1854- 1942).  

۱ . Gabriel Bonnot de Mably (1709-1785).  
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اد و حال آنکه اسن رد،یگیرا در نظر م میو شواهد مستق یتنها اسناد و مدارک کتب خیتار نیا. 0     

 تیعالدر مورد ف زی( ن... و یمدارک آمار ،یشناس)آثار باستان میو شواهد غیر مستق یکتب ریمدارک غ

  .دهندیارائه م یانسان اطلاعات

فاق ات یکه در مقاطع محدود زمان یعاد ریو حوادث غ دادهایبر رو یستیویتیپوز خیتار نیا. 8     

ه با ک یاجتماع یکه شناخت زندگ یکند در حالیم هیتک...  ها وها و کشمکشافتند مانند جنگیم

 (مانند کشت گندم) ردیگ یو مکرر که در دراز مدت انجام م یعاد عیو وقا دادهایپژوهش در رو

  .ترندجالب توجه، شودیحاصل م

 لطغقائل است و به  یو نظام کیپلماتید ،یاسیحوادث س یبرا یادیارزش ز خ،یتار نیا. 1     

 (0۱2-0۱0 :ش0120)کریمی، .ردیگینم یزیرا به چ یو فرهنگ یاجتماع یاقتصاد عیوقا

آن بر شمرده شد از اواخر قرن  شخصاتکه م یفرانسو ینگارخیتار غالبو  یرسم انیدر کنار جر 

که  یاصطلاح ی ـمختلف علوم انسان یهادر حوزه شمندانیاند یبرخ ،ستمیقرن ب لینوزدهم و اوا

سه  شانیا انیاز م .درا باز کنن یدیتا نقادانه راه جد دندیکوش ـ بار بکار برد نیاول یفور بعدها برا

 دالیکردند، و فایسسان مکتب آنال اؤ، م8و بلوک 0ورف یهاشهیاند یریگدر شکل یمهم ، نقشنفر

 .3میدورک لیو ام 4بر یهانر ،1لابلاشود

ای به ویژه ترکیب رشتههای بینشناسانی بود که از پژوهشاز جمله جامعهامیل دورکیم      

های علوم اجتماعی وی تاریخ را یکی از شاخه .کردشناسی و تاریخ حمایت میشناسی، روانجامعه

  .دانست که جامعه شناس بدان محتاج استمی

در اعتراض به تلقی رایج از تاریخ و  م.0080در سال  آنها .فور و بلوک بودند ،سسان این مکتبؤم

 را «تاریخ اقتصادی و اجتماعی ،آنال»های خطی و تک بعدی به آن، مجله در مخالفت با نگرش

د طی مقالات متعددی که به چاپ رسی آنالطرفداران مکتب نکته اساسی که توسط  .سیس کردندأت

تماعی ای و توجه بیشتر به عوامل اجگیری شد موضوع پرداختن به تاریخ با رهیافتی میان رشتهپی

 دروی  عمده توجهدهد که یم ل نشانو موضوعات مقالات آنا نیبه عناو ینگاه .و اقتصادی بود

 .(02۱-0۱0 :همان) معطوف به انسان بوده است خیتار

                                                           
1. Lucien Febvre (1878-1956).  
8. Mark Léopold Benjamin Bloch (1886-1944) . 

1. Paul Vidal de La Blache(1854-1918).  

4. Henri Berr (1863-1954) . 

3. David Émile Durkheim (1858-1917).  
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های مکتب آنال را رهیافت جهانی، روش گذشته نگر، روش مورخ برجسته، ویژگی 0پیتر برک     

صادی و کید بر تاریخ اقتأکید بر ساختارها و و وقایع منفرد، تأای، تای، رهیافت میان رشتهمقایسه

 .(022-02۱ :)همان اجتماعی دانسته است

 در اروپا و «نوتاریخ گرایی»یا « ریخ نگری نوینتا»به نام  دیجد یروش .م00۱1در حدود دهه      

 ینگریخیرتا .است دگاهید نیا ریتحت تأث اریدر فرانسه شکل گرفته که محمد ارکون بس ژهیبه و

 فیکند، تعریم دیترد خیتار ییگراتینیدر ع .است یشناسانه فرهنگأثر از مطالعات جامعهتکه م نوین

ن به تخواهان آن است که همه منتقدان هنگام تفسیر م دهد ویمتن ارائه م یاناز مع یدیجد

  .دنکن انیخود اذعان و آنها را آشکارا ب یهایجانبدار

 ییبایبژه زا کی انیم دهیچیپ یبه وجود ارتباط ،یسنت انیگراخیبر خلاف تار افتیره نیا روانیپ     

توان متن را جدا از  یتصور را که م نیاند و الئ( و جامعه قایهر گونه اثر هنر این تشناسانه )م

ط یاراز ش دیمتن، با کیاز  ریتفسرائه ا یدارند برا دیکنند و تأکیکرد، رد م یابیارز یفرهنگ نهیزم

قدند معت یبرخ .افتی یآگاه نمشهود در مت یعناصر فرهنگ گریاثر و د یخیو دوران تار یاجتماع

به نظر  .دهدیشکل م 8فوکو شلیآثار م نوین را ییگراتاریخو مفروضات  یشالوده موضوعات اصل

 اماًتاریخ الز نکهیمن اضندارد و  ینیمع انیو پا یانهم ،آغاز زیرا ستین یخط یندیفرا خیاو، تار

روابط  خیبه نظر او، تار .کندیمعلوم حرکت نم یتیهدفمند به سوى غا یو به نحو ستیغایتمند ن

 نی( است و نحوه تعامل ا...و  یاسیس ،یاجتماع .یگوناگون )هنر یهاگفتمان یانم دهیچیمتقابل پ

 .(03-04 ش:010۱)علی اکبرزاده و معلمی،  ستین یتصادف یاها در هر دورهگفتمان

ر دکتب آنال م انیم نیوجود دارند که در ا یمتعدد یهاانیجر ،نوین یگرنیخیتار افتیره در     

 ژهیه وو ب یعرب ـ یاسلام یپروژه نقد عقل نکهیآنهاست و با توجه به ا نیاز مهم تر یکیفرانسه 

  .میکنیمکتب اشاره م یندر ادامه به روش ا .اندرفتهیمکتب اثر پذ نیکون از ارمحمد ا

است که آن را  تب آنالمک یهایژگیوار به جامعه و ارجح دانستن جامعه بر فرد از ودامنا نگاه      

 نندشود جامعه ما ینگاه سبب م نیا .است دهیبرگز میدورک لیام یفکر یهاشاخصه ریتحت تأث

 هالیناآ .(0۱ :)همان و ارتباط دارند یگتوسیپ گریکدیآن با  یازشود که تمام اج ستهینگر یجسم

 نیمعتقد بودند ا بوده، ستمیقرن ب لیدر فرانسه در اوا یجرایتیویستی و پوز یخط ینگار خیمنتقد تار

 ادهایرویدبر  نکهیضمن ا رد؛یگیرا در نظر م میو شواهد مستق یتنها اسناد و مدارک کتب خیتار

 توجه یاجتماع یزندگ کررو م یعاد عیدارد و به وقا تکیه . . .ها و مانند جنگ ،یعاد ریحوادث غ

                                                           
6.  Peter Burke (1937)  
1. Paul Michel Foucault (1926- 1984).  
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 اط و محافظه کار استتاز حد مح شیمرسوم ب ریغ یو سنت یخط ینگار خیتار هندارد به علاو

 .(0۱0 :ش0120 ،یمیکر)

 های ارکون درباره قرآن و تاریخمندی آن با توجه به مکاتب تاریخیبررسی دیدگاه. ۴     

 نینو ینگریخیرکون و تار. ا1-۴     

سند  ،یتننگار سخیتار یبرادهد که گونه شرح می ارکون، نوع نگاه خود  به مکتب آنال را این     

 دنیساده و در کنار هم چ یسیآن است، با رونو یکه او در پ تیینیاست و ع نینقطه آغاز یخیتار

عطاف ان یدانش خیاساس، تار نیشود و بر ا یم حاصلناد تاریخی اس یآسان، مرتب، مسلسل و خط

 یاسیس خیتار لهیاز پ خیال، تارنآ(؛ اما در نگاه مکتب 0-00 :ش01۱0ون، کاست )ار یمجزو  ریناپذ

 .کندیم رییتغ یخیسند تار جایگاهو  ردیگیرا بر عهده م ینگار، نقش اساس خیتار تیدر آمده و ذهن

موجود در آن هستند  یو معناها میساختار مفاه از راه هر دوره یهانیتذه یها به دنبال بازسازیآنال

 یبندبا صورت یفوکو اثر داشت و او را در ساختن مفهوم منظومه فکر یهاشهیاند یمسئله رو نیو ا

 انیمعرفت را با ب یشناسنهیریفوکو، د .(02 ش:010۱علی اکبرزاده و معلمی، ) کرد یاری ییدانا

مفهوم گسست و تعدد سطوح  هیآمده و بر پا دیپد تاریخ نگاریکه در  نوینیانقلاب  یهایژگیو

 .(00: ش01۱0کند )ارکون،ینگه دارد آغاز م دادیمقوله رو زیو بازسا لیتحل

گاه چیمعنا که گذشته ه نیدارد؛ به ا دیتأک «خیتار تینتمتن و م تیخیرتا»بر  کردیرو نیا     

 قیبه گذشته، تنها از طر ما یتواند در شکل ناب و دست نخورده در دسترس ما باشد؛ دسترسینم

 .است ریپذامکان ،یینماباز

   های مکتب آنال بر قرآن کریم. ارکون و تطبیق دیدگاه2.۴     

 دیکأو ت داندیم یخیرا فقدان نگاه تار یاز مشکلات عقل اسلام یکی ،یجابرکون همچون را     

 یمندخیتار کاز در یسنت منِعقل مؤاز نگاه او،  .نوشت یاسلام شهیاند ینو برا یخیتار دیدارد که با

او را در بر  یتمام جوانب فهم و اگاه رایبزرگ ناتوان است؛ ز یهاتیو شخص یادیبن یرخدادها

تواند درک کند که رخدادها و ینم جهیکند و در نتیو او در مقابل آنها احساس تقدس م ردیگیم

باز  خیتار یگذارهیرا پا شیاو هدف خو .(83 :ش0108 ،کونراند )اخیها مشروط به تارتیشخص

بدعت گذار  اتیادب یشده از سو لیداند که مرزها و موانع تحمیم یاسلام شهیاند یقیو تطب

 یانسان و علوم یعلوم اجتماع یرایپذ خ،یتار نیا. گذارده است را پشت سر یاتی( و الهکیدئولوژی)ا

قرار  دیکه در مکتب آنال مورد تأک یزیهمان چ هیدرست شب .نهاستآ یهاها و پرسشو روش

 82 :مان)ه است شیو رفع کمبودها ازهایو کارآمد که متوجه برآوردن نطبیقی ت یخیتار .گرفتیم
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زمان  ن درآو درست باشد و هر چه گستره انتشار  قیهر چند دق ینید قتیمعتقد است حقاو  .(8۱و

  .(۱0 :مند است )همانخیباشد، باز هم تار عیو مکان وس

مندی خیشامل تار زین نیعقل و د یوجود ندارد و حت یخیامر فراتار چی، هارکوناز نظر      

معاصر امکان اصالت عقل با  یدر معرفت شناس رایمند است  زخیعقل تار وی دگاهیاز د .شوندیم

 گریر دبه عص یصرعاز  عقلاست و  ریمتغ قتیپس حق ،است یمنتف یبه طور کل یینها قیقتح

  .شودیدچار تحول و تطور م

ودن آن ب یخیکند، فراتاریدنبال م یاسلام یون در نقد سنت فکررککه ا یامسئله نیتریمحور     

ات کند اثب یعنیمند جلوه دهد؛ خیرا تار یمشکل، عقل اسلام نیجسته کردن اکوشد با بریاست و م

 عقل نیدر ا دیکاربرد داشته است و امروز با یخام یِخیدوره تار کیدر  صرفاً یکه عقل اسلام

 .(84 :ش010۱)علی اکبرزاده و معلمی،  شود یاساس یبازنگر

 . تحول معنایی قرآن در فرآیند تبدیل از گفتار به نوشتار 1.2.۴     

 شکل هب آن تنظیم و قرآن تدوین از سنتی )مکتب آنال( روایت مدرن تاریخِ به نظر ارکون، دانش     

 اسیسی فضای در قرآن جمع آنکه ویژه به بدان دارد؛ انتقادی نگاه و پذیردنمی امروزین را مصحف

 .(04۱ :ش8108)فاضل السعدی، است گرفته انجام پرهیجانی و آلودتب

ود، ش نگریسته مقدس متون به شناختیانسان و اجتماعی تاریخی، زاویۀ از اگر از منظر ارکون     

 اتصفح نتیجه در .شد خواهد واژگون سنتی کلامیِ عقل متعالی و قدسی ساختارهای همۀ بنیاد

وی، وحی قرآنی را متن نخستین  .شد نخواهد تلقی خدا کلام «عین»مصحف،  جلد دو میان موجود

این متن، حجابی بر متن نخستین  ویل و تفسیرهای پسین از آن را متن دوم نامیده است کهو تأ

 .(013 :ش01۱۱ارکون، ) قلمداد شده است

مدار در حوزه جوامع اسلامی را مندی به صورت آگاهانه و عقلسخن گفتن از تاریخ ارکون،     

حوزه قرآن و « تاریخ مندی»( و اندیشیدن در 002 :ش0103 )ارکون، شماردامری ضروری می

های اسلام در این چارچوب را واجد اهمیت فوق ها و آموزهمجموعه شرایط تاریخی و دیدگاه

 .(810 :)همان پنداردالعاده می

 گفتار از دیلتب در قرآن. است متفاوت نوشتاری متن با شفاهی گفتار سرشت اندیشیدمی ارکون     

 . است یافته معنایی دگرگونی( مصحف) نوشتاری متن به( وحی) شفاهی

 ارینوشت متن همین است دسترس قابل چهآن. است دسترس غیرقابل اما شفاهی، مقدس گفتار

 کوینت و هاروایت و هاقرائت ترجیح درباره تاریخی نقد روش با توانمی و است نامقدس که است

 (. 0۱1م: 0000ارکون، )گشود  نو از را شده بسته و نهایی متن و کرد بحث آن
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 . لزوم توجه به فرآیندهای روانشناسانه، جامعه شناسانه و فرهنگی در تفاسیر قرآن2.2.۴     

قرائات ) : من در یکی از آثار پیشینمنوشته استالفکر العربی الاسلامی  ۀارکون در کتاب تاریخی     

شیدم ی اندیویل و قرائت قرآن درنگ کردم و به مشکلاتمدت زمانی طولانی در مشکلات تأ( القرآن

جدایی تجربه مدینه از گفتمان قرآن شدنی  .اندشمار و متراکم پدید آمدهکه در پی تفسیرهای بی

بایسته است که این دو تجربه را به واسطه همدیگر  .نیست زیرا تجربه مدینه، ادامه تجربه مکه است

توانیم روابط موجود بزنیم چرا که تنها در این صورت است که می ادرک کنیم و دست به تفسیر آنه

  .(13: 0108ارکون، ) وهش کنیماندیشه را در نظر آوریم و پژ وتاریخ ، میان زبان

انه خای را بررسی کنیم که خیالشناسانه و نیز فرهنگیشناسانه و جامعهباید فرایندهای روان     

مدینه و درک و درونی  پرواضح است که تجربه اداره دقیق شهر .اسلامی را شکل دادند اجتماعیِ

 ،از منظر ارکون خانهخیالالبته  (10 :)همان خانه مذکور بودندهای قرآن، سازنده خیالکردن آموزه

که آگاهی فردی و گروهی را پر کرده و تصویری از چیزی  است هاییمجموعه تصورات و برداشت

  .یا گروهی را درخاطر آن آگاهی ترسیم نموده است

 موجود ارتباط و زبان و اندیشه در دوران پیدایش قرآن به شکل مستقیم با واقعیت جاری و     

ا دوران یا دوران مدرسی ی پیوندی استوار داشت لکن زمانی که به تفسیرهای مربوط به دوره سنتی

پردازند یهایی مها، بنیادها، ساختارها وانگاره، خواهیم دید که مفسران به مقولهظری بیفکنیمکنونی ن

 ایهای ذکر شده را که در زمانهمقوله  و انگاره این مفسران، .ها و مبانی گوناگونی دارندکه ریشه

ویزی بدل آزنند تا بدین وسیله به حجت و دستقرآن پیوند می تاند به آیاگوناگون شکل گرفته

  (1۱ :0108ارکون، ) .گردند که مفسران با تمسک به آنها هر آنچه را بخواهند بگویند

 .خیزندبرمی اندیشیدن شیوه دو از ارتباطی ابزار دو ۀمثاب به نوشتار و در نظر ارکون، گفتار     

 .دارد ماهوی تفاوت گفتاربنیاد، جامعۀ در عقلانیت منظومۀ با نوشتاربنیاد جامعه در عقلانیت پارادایم

 دیگر عبارت به .است متفاوت جامعه دو این در نیز تاریخی آگاهی سان، سرشت همین به

 و هاالد .هستند تاریخی و اجتماعی و عقلانی ساختارهای از ارتباطی، بخشی و بیانی ساختارهای

 و آل 41: ش0108)ارکون،  .متفاوتند گفتار سیاق در هامدلول و هادال با نوشتار سیاق در هامدلول

  .(88ش:0104محمد و شریفی، 

 نآ تبع به و اسلامی اندیشه تاریخی بررسی به خود هایسخنرانی و آثار جای جای در ارکون     

 وی های سخنرانی عناوین و آثار به نگاهی اگر که طوری به ورزدمی فراوان تاکید قرآن و سنت

 دیروز، تاریخمندی، هویت، مذاهب، عقل و امروز هایواژه همواره که بینیممی وضوح به بیفکنیم

  .کندمی اضافه اسلام کلمه به را قبیل این از کلماتی و اندیشه و
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ه را ب قرآن واژه سبب بدین: گویدمی و بردمی کار به قرآن واژه جای به را قرآن پدیده کونار     

 به تواننمی را آن نتیجه در است، الهیاتی سنگین محتوای و بار دارای واژه این کار نمی برم که

 ش:01۱8ارکون،) .برد کار به آن تجدید یا اسلامی سنت ایریشه نقد کارآمد برای اصطلاح عنوان

۱8) 

  با محوریت مکتب آنالمحمد آرکون نگر تاریخیهای دیدگاهنقد  .5

باره روزگار جاهلیت و چه در باب عقل دینیِ قرون های ارکون چه درباید گفت که قیاس. 0     

اند. این قرآن است که اند. قرآن و نهج البلاغه اولین ناقدان عقل عربی و دهاء جاهلیالفارقوسطی مع

را به صورت اصطلاحی مستحدث ابداع کرده و آن را به کار گرفته است. عقل دینیِ « جاهلیت»

قرآن نیست و عقل دینی کلیسای قرون وسطی با عقل « نظام اندیشه و عقلانیت قرآن»اسلامی لزوما 

های زمانی مهم و مشترکی در دو موضع هایی آشکار دارد و این دو در برههدینی اسلامی، تفاوت

. ندکگاه سخن خود را استعاری ـ مجازی معرفی نمیاند. همچنین قرآن کریم هیچمتقابل ایستاده

سراسر قرآن کریم و سخن اهل بیت مملو از این تعابیر است که قرآن کریم، قول فصل و نور و کتاب 

ا زبان قوم انگاری زبان قرآن بو تبیان کل شئ و بیان و تبیان مبین است. این نگاه ارکون ناشی از یکی

است. به این  هایی است که در گفتمان قرآنی ما پدید آمدهبستعرب است که ریشه انواع بن

موضوعات به تفصیل در جایی دیگر پرداخته شده است و به اینکه نباید زبان قرآن را با زبان قوم 

 (012-00الف: ص 0102منش، عرب یکی انگاشت. )نک. خوش

شود و آن یک پرسش اساسی مطرح می ،خانه اجتماعی مطروحه از جانب ارکوندرباره خیال. 8     

که کلام خدای  -جاهلیت مکه و مدینه بر اجرای قرآن اثر بگذارد، اما قرآن « خانهخیال»اینکه چرا 

هیچ  -آفرین و آفریینده زیبایی و توان ایجاد و ادراک زیبایی است خالق باری مصوّر و خدای خیال

 های مربوط به فرهنگ واثری بر روی خیالی ـ با تعریف دقیقی که در این باره و نقش آن در مقوله

دیشه باید در نظر داشت ـ نداشته باشد؟ )نک.. درباره تأثیر قرآن بر زبان و فرهنگ عربی، برتری ان

های زبانی و نژادی، و نیز زبان قرآن به مثابه اثر و منشأ اثر هنری، نک. زبان قرآن از مرحله نزاع

 (.08۱؛ 000-001؛ ۱۱-۱1ش:  0101؛ همو، 004-012الف: 0102منش، خوش

ارکون را هموطنی است دارای فضل تعهد و تقدم علمی و زمانی بر او یعنی مالک بن نبی که      

همین اصطلاح را با بار کامل قدسی و الهیاتی و در عین حال در تعامل کامل با تاریخ دیروز و امروز 

ه کار ب« تمدن»با مسئله مهم جامعه اسلامی و عربی امروز یعنی  ـبنا بر تصریح خود  ـمسلمانان و 
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اخذ کرده  0نبیمی برد. احتمال زیاد هم وجود دارد که ارکون در اصل این اصطلاح را از خودِ بن

 باشد. 

ست؛ سره باطلی نیهای موجود در دو شهر است؛ و این البته فکرِ یکدر اینجا ارکون دنبال تجربه     

چیزی که هموطن و همکیش  خواهد هیچ جایی و سهم و تأثیری برایاما مشکل اینجاست که او نمی

 ـ با وجود استعمال این اصطلاح که پیش« پدیده قرآنی»گوید یعنی ظهور بن نبی میوی یعنی مالک

نبی به کار برده است ـ و برتر از آن  شخصیت نبی اکرم)ص( باز کند و در نظر بگیرد. از وی، بن

و  بن اُبیّ از نافذانابوسفیان و عبدالله ای که دو ـ بعداً مسلمان ـ یعنیو مدینه از نظر ارکون، مکه

ای که پیامبر ده سال در آن به زعامت و مدیریت پرداخته است، چه اثرگذاران وی بودند، با مدینه

 تفاوتی دارند؟

های بزرگی را  از کار ارکون در جای جای آثار مختلف خود بر آن است که تفاسیر قرآن، گره. 1     

 شود و  بیش و پیش ازشودند که البته این سخن جدیدی محسوب نمیفروبسته امت اسلامی نگ

های بزرگ جهان اسلام از سید جمال تا دیگران )مدرسی چهاردهی، ارکون، از نگاه شخصیت

؛ 0۱8-011الف: 0122منش، ( بارها گفته شده است )نک. خوش812، 0۱۱، 0۱۱، 014ش: 014۱

کون در فضایی فکری و فرهنگی و سیاسی و دینیِ (. ممکن است بگوییم ار0۱۱-013ش: 0108همو، 

. گویدها را حس کرده است، اما راه حل چیزی نیست که او میبستزیسته که بنمی پرتعارضی

های فکری و فلسفی، فقهی، سیاسی و فرهنگی جهان اسلام کم و معدود نیستند و در دو قرن بستبن

اولین بار است که کسی این ضیق و ضنَک را احساس  اند. اما آیا ایناخیر به اوج خود نیز رسیده

 کند؟ می

قل های افتاده در عبستپاسخ همچنان منفی است. قریب به هزار سال پیش، ابوحامد غزالی از بن     

کبر  بینیم و حاصل آنو گفتمان دینی گفته و افزوده بود که این علوم دینی که ما در روزگار خود می

های فرد و جامعه و عارف و عامی است، قطعا راه به جهنم خواهد برد )غزالی، اخلاقیو مراء و بی

 (. 104-120تا، ص؛ همُایی، بی00۱-020تا، صبی

                                                           
-0013)اندیشمند متولد قسطنطنیه شرق الجزایر در نزدیکی تونس  و نوگرا نویسنده (00۱1-0013)نبی مالک بن .0

 القضایا یۀ،القرآن خلدون تونسی بود. الظاهرةو به اعتباری ادامه ابن« بیستم قرن در عربی رنسانس» پیشگامان و از (00۱1

رایی او به گقرآن. اویند آثار جمله از للقرن شاهد مذکّرات و المستعمرة البلاد فی الفکری الصراع النهضۀ، شروطُ الکبری،

 (. 88-۱ش: 0103گیرد )نک. سحمرانی، ارکون قرار مینوعی در نقطه مقابل هموطن وی، محمد 



 ش ۱۰۴۱، سال بیست و هشتم، زمستان ۳5، شمارۀ مطالعات تاریخی قرآن و حدیث  <1۳>

Historical Approaches to Quran and Hadith Studies, vol. 73, year 28, Winter 2023 

 
شناسی، جامعه شناسی، های علوم مختلف)زبانای از روشاز منظر ارکون، باید مجموعه     

ها از توانایی بسیار زیادی در بذر روششناسی و تاریخ( را  در فهم قرآن به کار برد زیرا این انسان

 (42: 0108ای از بستر واقعیت پیچیده و پرورش دادن آن برخوردارند. )ارکون، اندیشه در شبکه

ای ممکن است؟ یا در چارچوب دستگاه این فکر خوبی است، اما آیا انجام آن به هر شکل و شیوه

امه دار شد و ادکرد و تبیین آن را نیز عهدهپرظرفیت قرآن؟ آن هم قرآنی که رسول اکرم)ص( تعلیم 

راه را بنا بر تواتر شیعه و سنّی )با وجود اختلاف برداشت این دو گروه از سخن پیامبر( به اهل بیت 

خود وانهاد؟ حق این است که دستگاه خلافت از انجام چنین چیزی ناتوان بود؛ سهل است، ادعای 

 آن را هم نداشت. 

تظار این است که قرآن از سوی تمامی کنشگران اجتماعی با هر سطح فرهنگی و گوید: اناو می     

های جدید در زمینه وضعیتّ زبانی، تاریخی، صلاحیت اندیشگی مورد پرسش علمی، کاوش

های شناختی، الهیاتی و فلسفی آن باشد. ما به یک رنسانس فکری حتی یک انقلاب که گفتمانانسان

ها شها و چالیح پیدایش، کارکردها و معانی آن همراهی و حتی کنترل نزاعمتکثّر متخاصم را در توض

(. سوال این است که آیا این همه پرسش Arkou,1982, VIرا در این وادی تأمین کند، نیازمندیم )

و کاوش به هیچ چارچوبی نیاز ندارد و آیا مثلا دنیای غرب با همه آزاداندیشی که در آنجا وجود 

بسیار  های علمیهای دانشی و دیسیپلیننین سخنی را در برابر کتاب مقدس و حتی نظامدارد، اجازه چ

 دهد؟ تر مینازل

 مقدس شناسند، نهمی قرآن متن امروز به عنوان  مسلمانان بر این باور است که آنچه ارکون. 4     

 همه شدهوحی کلمات اندیشیدکند، می پرسش وحی سرشت در کهآن بدون او. وحیانی است، نه

 به که ودب شفاهی مقدس، گفتاری وحی نتیجه در. ننوشت را قرآن هرگز خود پیامبر و بودند شفاهی

 هخواند عثمان مصحف که قرآن امروزی متن. داد روی تاریخ در بار یک برای تکرارناپذیر شکلی

 شورای در. اسلام پیامبر هایگفته از بسیار کسان هاییادداشت گردآوری حاصل است شود، متنیمی

 شده فتهگر تصمیم منسوخ و ناسخ نیز و آیات ترتیب و بندیآیه و بندیسوره دربارة قرآن تدوین

بنابراین، . تاس شده تشکیل عفان بن عثمان مسلمانان سوم خلیفۀ دستور به قرآن تدوین شورای. است

 . است گرفته صورت سیاسی سرهیک شرایطی در قرآن قطعی و نهایی متن تدوین

این سخن او نیز دور از حقیقت و واقعیت است، بلکه از راه عقل، قرآن، حدیث، تاریخ و حتی      

شده  نگاشته )ص(های علمی جدید ثابت شده است که قرآن کریم در زمان پیامبر اکرمبرخی آزمایش

این زمینه ای در زمان ایشان مشخص بوده است. در های سورهها و حتی گروهو نام و هویت سوره

های علمای بزرگ قدیم و جدید از عامّه و خاصّه در های متعدد قرآنی و روایی و بحث و تحلیلنقل
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)مصحف و ترتیب آسمانی آن(؛  01-01ب: حمل قرآن، 0122منش، اند. )نک. خوشجای نقل شده

 (.  41-0۱ها ب: تناسب سوره0102همو، 

 و نجشس از پس که کندمی یاد آگاهی انسانِ فکریِ روند از گیرا و گویا تصاویری با کریم قرآن     

 سخن رآن،ق این بگوید تا ـ شد این عمرش حاصل عبارتی به و ـ رسید نتیجه این به خویش سگالش

 :است بشر

 أدبَرَ وَ مَّثُ*  بسََرَ وَ عبَسَ ثُمَّ*  نَظَرَ ثُمَّ*  قَدَّرَ کَیفَ قُتلَِ ثُمَّ*  قَدَّرَ کَیفَ فَقُتِلَ*  قَدَّرَ و فَکَّرَ إنَّهُ»     

 (83 ـ 02 مدثّّر،) «البشََر قوَْلُ إِلّا هذا إِنْ*  یؤثَرُ سِحْرٌ إِلّا هذا إِنْ فَقالَ*  اسْتَکبَرَ

 ازهت زبان این هایویژگی برابر در دشمنان متناقض و متنوع هایگیریموضع از همچنین قرآن     

 یات،آ این تصریح به. هاستنمونه همین از قرآن برابر در و ذیل موجز آیات است؛ گفته سخن بارها

 بر شعر گاهی و خدا بر دروغ و افترا گاهی پریشان، خوابهای گاهی سحر، را قرآن گاهی ایشان

 (:82الف: 0102شمردند)خوش منش، 

 النَّجْوَى أسَرُّوا وَ قُلوُبهُُمْ لاهِیۀً*  یَلعَبوُنَ هُمْ وَ استَْمَعُوهُ إِلّا مُحْدَثٍ رَبهِِّمْ مِنْ ذکِر مِنْ یأتِیهِمْ ما»     

 السَّماءِ یفِ القوَْلَ یعْلَمُ رَبِّی قالَ*  تُبْصِرُونَ أنتُمْ وَ السِّحْرَ أفَتَأتوُنَ مثِلُکُمْ بشََرٌ إِلّا هذا هل ظلََموُا الَّذِینَ

 أرسِْلَ مَاکَ بِآیۀٍ فَلیأتنِا شاعِرٌ هوَُ بلَ افتَراهُ بلَِ أحْلام أضغاثُ قالوُا بلَ*  العلَِیمُ السَّمیِعُ هوَُ وَ الأرْض وَ

 (3 ـ 8 انبیاء،) «الأوَّلوُن

 گاهی ه،درآمد پیامبر با استهزا و تهکّم درِ از گاهی اخیر، آیه در معاندان طباطبائی، علاّمه گفته به     

 یتیآ ایشان برای تا اندخواسته وی از خود عقیده خلاف بر گاهی و گفته سخن تحکّم روی از وی با

 د،آورن خواهند ایمان صورت آن در که اندداده ضمنی ایوعده و بیاورد پیشین پیامبران آیات نوع از

 (.04/831ا: تنداشتند )طباطبایی، بی او از پیش پیامبران به نه و پیامبر این به نه ایمانی آنکه حال

 روزهای از آن، سیر راه سر بر افکنیمانع نیز و قرآن زبان ماهیّت و قرآنی وحی اصالت در طعن     

 هانطع این. بازنایستاد حرکت از زمانی هیچ در و بود نبوی ماندگار دعوت قرین قرآن نزول نخست

 درون و بیرون در گوناگون هایعبارت و عناوین تحت و مختلف هایصورت به نیز حاضر زمان در

 رد مشابه هاینمونه برخی از ترصریح گذشته روزگاران هایطعن البته و دارد وجود اسلامی جامعه

 ظاهراً تصوّراتی با است ممکن هاطعن این از برخی بینانهخوش نگاهی در. است بوده حاضر زمان

 آنها مشابه که باشد هاییبستبن گشودن برای و مقدس کتاب با قرآن قیاس سر از و خیرخواهانه

 ریم،ک قرآن و اندناصواب و الفارق مع هاقیاس این که حالی در است؛ آمده پدید اخیر کتاب این برای

 یامبرپ سخن و آن خود در کتاب این برای که اوصافی انبوه و است نیازبی هامددرسانی این گونه از
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-80الف: 0102منش، بندند )خوشمی هاییدلسوزی و هادوستی چنین بر را راه اند،آمده بیت اهل و

 (. 00۱-۱0؛  11

تشکیک در باب اصالت وحی و سخن قرآن از روزهای آغازین بوده و تا روزهای واپسین نیز      

خواهد بود و این حرف جدیدی نیست؛ مهم و ارجح این است که اگر کسی سرِ انکار قرآن را دارد، 

(. یک مستمسک مهم در این ش: سراسر کتاب0104سخن خود را با صراحت بگوید )نک. نصری، 

سوادی مردم مکه بوده که سخنی ناصواب است؛ حال آنکه بین و برای تشکیک در کتابت قرآن، بی

 حضرت زمان از که زائرانی بود؛ خدا خانۀ زائران و کاروانیان شد و آمد محل و تجاری شهری مکه،

 ودب خلیل ابراهیم توحیدیِ دعوت از ماندگار یادگاری که ایخانه و کردندمی خانه این آهنگ ابراهیم

 احساس سخت جهانی و جدید دعوتی به نیاز و بود داده دست از را خود رونق و رنگ که دعوتی و

 قریش،) «رحلَْۀَ الشتَِّاءِ وَ الصَّیف» همان یا خود تابستانه و زمستانه آمدوشدهای در نیز بازرگانان. شدمی

 سپردند.می راه سرزمین این جنوب و شمال بین( 8

 که است گرفته قرار هاداوری برخی اساس مشهور، غلط دو مکه، شهر فرهنگی اوضاع باب در     

 یمعمول افزارنوشت پیامبر، زمان در که است این از عبارت اول اشتباه. نمایدمی لازم آن تصحیح

 اشقم تحریر، ورق، قرطاس، مانند دیگر مناسب افزارهاینوشت انواع اینکه یا نداشته وجود( کاغذ)

 نبوده مسلمانان اختیار در شده،می استفاده عربستان مجاور مناطق در که صاف و نرم کاغذهای و

الف: 0102منش، است )خوش مدینه و مکه در نوشتن و خواندن رواج عدم دیگر مشهور اشتباه. است

04.) 

 علما، و کُتاّب تدریس، و دِراسۀ تدوین، و کتابت به مربوط عناوین ذیل خود کتاب در علی جواد     

 هزاران وجود دلیل به اسلام از قبل تدوین و کتابت بودن معروف و موجود درباره که کندمی تصریح

 ترصشاخ ایو البته نکته. ندارد وجود اختلافی هیچ است، مانده جای بر روزگاران آن از که اینبشته

 و لهجه کدام هیچ و اندشده نوشته متنوع عربی هایلهجه به هانبشته این که است این او سخن در

 (.113-842/ 2تا: ندارد )ر.ک: علی، بی را قرآن سبک

 طوطخ از اسلام پیامبر بعثت از پیش سال هاده عربی خط که است شده روشن امروز نکته، این     

 است بتثا نیز نکته این همچنین. است آمده عربستان به و شده گرفته یمن و شام اعراب بین معمول

 وشتنن و خواندن از کلّی به نیز نشینانبیابان حتی و داشته رواج عراق و حجاز یمن، شام، در خط که

 ارهدرب الفرید العقد مانند عربی هایکتاب از برخی در منقول هایافسانه رو این از. اندنبوده محروم

 و ناخوا افراد بودن شمارانگشت نیز و آن نیافتن رواج و حجاز به آن رسیدن و عربی خط پیدایش
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 در اسلام تاریخ کتاب در 0کائتانی. (818/ 1تا: ندارند )ابن عبد ربه، بی درستی جایگاه دیگر نویسا

 مطلب این حق ی،شناسباستان کشفیات و تحقیقات به استناد با آن گسترش و عربی خط پیدایش فصل

 است.  کرده ادا را

 کی عرب ایام و انساب ذکر و طولانی قصاید خواندن برای حافظه بر تکیه طرف، یک از البته     

نزلت و م مکانت و معاش وسیلۀ توانستنمی نوشتن دیگر طرف از شد؛می محسوب توانایی و مهارت

 (.03الف: 0102منش، شود )خوش محسوب قوم میان در مهمی

 هپیشرفت هایسرزمین با و داشتند بازرگانی هاییمحیط مدینه، و مکه شهرهای و عربستان سرزمین     

 .بودند ارتباط در غرب در مصر یا قِبط و شمال در روم شرق، شمال در ایران امپراتوری خود، مجاور

. ودب دیگر ممالک و جزیرةالعرب مختلف نواحی میان ارتباط حلقه و اتصال نقطۀ ویژه، طور به مکه

 یرو آنها به گوناگون اهداف با مختلف نواحی از تازیان که شدمی تشکیل شهر این در بازارهایی

-فرتمسا به نیز قرآن در متعددی آیات. داشتند آشنایی نوشتن و خواندن خط، با معمولاً و آوردندمی

 به جزیرةالعرب در عربی تمدّن مرکز یمن، 8.است کرده اشاره شام و یمن به مکه مردم مختلف های

 هجا حروف به را مصری حروف و خط خود که بود فنیقیها تجمع مرکز نیز شام و رفتمی شمار

 (.34ق: 0400بودند )عدنان داوودی،  کرده آفرینینقش جدیدتر خطهای پیدایی در و کرده تبدیل

 با. بود خط کارگیری به برای عاملی حجاز، در موجود شکوفایی و تجاری حیات دیگر طرفی از     

 شده، اخذ نبطی خط از حجاز شمال در عربی خطِ که نیست شکی دارد، وجود که اسنادی به توجه

 دست به میلادی ششم قرن اوایل در را خود نهایی شکل و است یافته تطور و گرفته نشأت آنجا در

 (.0۱الف: 0102منش، است )خوش آورده

 ردهک کوچ عربستان به اطراف هایسرزمین از مسیحیان و یهودیان از شماری مسائل، این کنار در     

 (804-2/800تا: بودند )علی، بی توانا خود دینی هاینوشته و هاکتاب نوشتن و خواندن بر که بودند

 شناخته مَدرس یا کتّاب خانۀ معنای به هامدراش هاسیفر یابیت همچون هایینام با ایشان مراکز و

 و خواندن مهارت که کسانی یافتن برخی از و مدینه به هجرت از پس( ص) پیامبر اکرم. بود شده

 مردم به ار نوشتن و خواندن تا دادند دستور امیّه سعدبن بنعبدالله به اقدام اولین در داشتند، نوشتن

 بدر جنگ از پس هامهارت این آموزش بر پیامبر تلاش  (24ق: 0400دهد )عدنان داوودی،  تعلیم

                                                           
0.  leone catani   ،در ده جلد.تاریخ اسلام تاریخ نگار ایتالیایی و صاحب پژوهشهایی درباره تاریخ عرب و اسلام از جمله  

 

وبَِاللَّیلِْ أَفَلا تعَْقِلُونَ *  وَإِنَّکُمْ لَتَمُرُّونَ عَلیَهِْمْ مُصبِْحیِنَ( و نیز 8-0)قریش،  إِیلافهِِمْ رحِْلۀََ الشتَِّاءِ واَلصَّیْفِ* لإیلافِ قُرَیْشٍ . 8

( 012-01۱صافات، )
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 هایراه از یکی و درآمدند اسارت به مکه مشرکان از تن ۱1 جنگ این پایان در. است مشهود نیز

 (.0/1۱4تا: شد )زرقانی، بی تعیین صحابه از نفر ده به نوشتن و خواندن آموزش آزادی،

 کتاب اهل او نظر به که چرا است کتاب اهل غیر قرآن، در «اُمّی» لفظ از مُراد است معتقد فراّء     

 سانیک تمامی به امّی، لفظ آوردن با قرآن و است آمدهمی شمار به مسیحیان و یهودیان برای صفتی

 مدعّی یهودیان به آشکار تعریضی و  (08-01/00تا: کند )علی، بیمی اشاره نبودند، کتاب صاحب که

 تافتند. برنمی را خویش غیر میان از پیامبری آمدن که زندمی

 قوم که کندمی نقل )ع(صادق امام از خود طریق به ـ است اجماع اصحاب از که ـ عمیرابی ابن     

 لکن بودند نوشتن به قادر که بودند کسانی کند،می یاد جمعه سوره در ایشان از بزرگ خدای که امّی

 :بود نشده مبعوث ایشان سوی به پیامبری و نبود خداوند جانب از کتابی ایشان با

 إِلَى لَّهُال فَنسََبهَُمُ رسَوُلاً إِلَیهِمْ بَعثََ لا وَ اللَّهِ عِندِ مِنْ کِتابٌ مَعهَُمْ یکُنْ لَمْ لَکِنْ وَ یکتُبوُنَ کانوُا»     

   (.0/841ق: 0411)مجلسی، « الأُمِّیَّین

 به دقیقاً اُمّی، آن، در که کندمی روایت( ع) مؤمنان امیر از را مهم حدیث این نیز( ع) صادق امام     

 حدیث ینا. است خبربی آورده، را کتاب آن که پیامبری و آن فرستندة کتاب، از که است کسی معنای

( ص) ماکر پیامبر آوردة و داده که است بعثت عصر در مردم حال از گویایی تصاویر متضمن همچنین

 مقوله زا چیزی آورد، ایشان برای الهی پیامبران خاتم آنچه که نمایدمی روشن و تبیین ایشان برای را

  :نبود سوادآموزی نهضت

 أنتمُْ وَ بِالحقِّ اَلکِتابَ إِلَیْهِ أنزلََ وَ( ص) اَلرَّسوُلَ إِلَیْکمُُ أرسْلََ تَعالَى وَ تبَارکََ اَللَّهَ إِنَّ الناّسُ أیُّها»     

 مِنَ هجْعَۀٍ طوُل وَ الرُّسلُ مِنَ فتَرَةٍ حِین علَى أرسَْلَهُ مَنْ وَ الرَّسوُل عن وَ أنزَلَهُ مَنْ وَ الکِتابِ عن أمِّیُّونَ

 نَمِ إعْتسِافٍ وَ الحقِّ عن عمًى وَ المبُْرمَِ مِنَ إنتِقاض وَ الفتِنَۀِ مِنَ اِعتِْراض وَ الجهلْ مِنَ إنبسِاطٍ وَ الأمَمِ

 وجُُوهِ فِی مُتهَجّمَۀٌ فَالدُّنیا الرَّدى أعْلامُ فَظهَرَت الهُدَى أعْلامُ درسَتَ ...قَدْ الدِّین مِنَ إمتِْحاق وَ الجوْرِ

 مُزِّقتُمْ السَّیْفُ دِثارُهَا وَ الخوَْفُ شِعارُها وَ الجِیفَۀُ طَعامُها وَ الفتِنَۀُ ثَمَرَتهُا مُقبلَِۀٍ غیَْرُ مُدبِْرَةٌ مُکفهَرَّةٌ أهْلهِا

 دفَنوُا وَ دِماءَهُمْ سَفَکوُا وَ أرحْامهَُمْ قَطَّعوُا قَدْ أیاّمُها علَیهْا أظلَمتَ وَ أهلهِا عُیوُنَ أعْمتَ قَدْ وَ مُمَزَّق کلَُّ

 مِنَ یَرجْوُنَ لا الدُّنیا خُفوُض رفَاهِیَۀُ وَ العَیْش طِیبُ دونهَُمْ یَجتْازُ أوْلادِهِمْ مِنْ بیَْنهَُمْ المؤَدةَ التُّرابِ فِی

 فِی ما خَۀِبِنسُْ فَجاءَهُمْ مُبْلِسٌ النّار فِی میَِّتهُُمْ وَ نَجسٌِ أعْمَى حیُّهُمْ عِقاباً مِنهُ اَللَّهِ وَ یَخافوُنَ لا وَ ثوَاباً اللَّهِ

-0/۱1: 01۱3)کلینی، « .الحرام رَیبِْ مِنْ الحلال تَفصِیل وَ یَدیْهِ بَیْنَ الَّذِی تَصدِیق وَ الأُولى الصُّحفِ

۱00 .) 

 حال، عین در و است کرده تصریح نوشتن و خواندن زمینه در کتاب اهل توانمندی به کریم قرآن     

 خوبی هب قرآن تصریح این. است کرده معرفی امّی  نوشتند،می خود دستان با را کتاب آنکه با را آنها
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 سوادیب» معنای به امّی کلمۀ اینکه هم و داشتند نوشتن و خواندن توانایی هم افراد آن که دهدمی نشان

 (. 02الف: 0102منش، است )خوش «نبوده

 هدع آغازین آیات از بسیاری، آیات در کریم قرآن که است باب آندر این  ترروشن و باز دلیل     

 خواهدمی آنها از و است داده توجه نوشتن و خواندن به را مردم مدنی، هایسال آیات تا گرفته مکی

-43: 0130کنند )دروزه،  ضبط و ثبت را بزرگ و کوچک و نسیه و نقد از اعم خود معاملات انواع

4۱ .) 

 به. ودشمی یادآور او به مشهود و معهود نعمتی سانبه را قلم وسیلۀ به انسان به خدا تعلیم قرآن،     

 لوح وم،مرق کتاب مسطور، کتاب مانند ترکیباتی و صُحُف مداد، کتاب، قِرطاس، از خورد،می قسم قلم

 هایمجموعه و ورق یادآور کاغذ، که کندمی یاد دیگر هاینمونه و السِجلِّ طَیِّ منشور، رقّ محفوظ،

 نیز و ازب طومارهای و اندرفتهمی کار به هانوشته انواع ضبط و ثبت برای که هستند ایپیوستههم به

 دقیق ضبط و ثبت و استنساخ از 0جاثیه سوره 80 آیۀ در کههمچنان شوند؛می پیچیده که طومارهایی

 .گویدمی سخن نوشتار

 بیایند( ص) پیامبر سراغ به بایستمی نشناسند، را اعمال و اشیا این قرآن مخاطبان بود قرار اگر     

 این استعمال همچنین. کنند پرسش ناشناخته و غریب هایمفهوم و هاموضوع این درباره او از و

 بعد، قرون تا نخست روزهای از و شدمی تلقی بلاغت خلاف آنها به خوردن قسم و مجهول اشیای

 ردهخ کتاب این بر تا گشودمی قرآن توزکینه و طلبفرصت شناس،سخن دشمنان بر را طعن راه

 را آنها مخاطب، که است گفته سخن چیزهایی از و کرده اتخاذ را روشی چنین چرا که بگیرند

شناسد. قرآن کریم پا را از این مرحله نیز فراتر گذشته و از برخی از تعبیرات و ترکیبات مورد نمی

تشبیه و تمثیل و قسم نیز بهره برده است؛ این نشان از عمق نفوذ معرفت آن  هایاشاره به مثابه پایه

اشیاء در ذهن و زبان مردمان و تلقّی فراتر ایشان از آن اشیا به عنوان ابزارهایی تشریفاتی و تجمّلاتی 

 (81-00الف: 0102منش، داشته است )خوش

 یدنتراش نحوة به که دارد وجود پیامبر از احادیثی کتابت، تاریخ هاینقل و قرآنی آیات از جدا     

 لماتک نگارش زیباسازی طریقۀ و میم سین، از اعم حروف ثبت نحوة و مرکبّ لیقه کردن درست قلم،

 رنگ از استفاده و (131ق: 0410چپ )عاملی،  گوش روی بر قلم گذاشتن رحیم، و رحمان الله،

 ایپاره مجلسی، علاّمه که اندکرده اشاره (803ق: 0401قرآن )حمیری،  نگارش برای( جوهر) مرکبّ

-20/14ق: 0411است )مجلسی،  آورده آن آداب و انشاء مصحف، کتابت فضیلت باب در را آنها از

13.) 
                                                           

.هذَاَ کتَِابُنَا ینَْطقُِ عَلیَْکُمْ بِالْحقَِّ إِنَّا کنَُّا نَسْتنَْسِخُ مَا کُنتُْمْ تعَْمَلُونَ. 0
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 ققمح کیمورخ تا حد  ،مکتب نیمتوجه مکتب آنال، آن است که در ا ینقدها نیتراز مهم. 3     

 نیاسد بر جامع یاختنبه ش یافراط یهاینیبءاز قبل جز دیکند و بایسقوط م نیبءگر جزمشاهده

افل غ ،یخیتار یها انیجر له کلىکو اشراف بر روح حاکم بر شا افتیمفرط، او را از در ینگرجزء

قابل مشاهده است در واقع هر  زین یاسلام شهیه اندبارکون  کردیمشکل در رو نیا .کندیم دورو 

 خیرحاکم بر تا یاند، از روح کلداشته یرسم ریغ خیو تار جزئیاتاز حد که به  شیدو با توجه ب

 ها و مراحلهر دوره را در دوره ریتأث یخوب بهاند و نتوانسته غافل شده انددر جهان اسلام  شهیاند

 ای میتقبه صورت مس یاز تحولات اجتماع یاریآنکه، بس گرید نکته .آن تحلیل کنندپس از  یفکر

 رشد ،یاز تحولات اجتماع یاریهستند و در واقع در بس یاسیاز تحولات س یتنها تابع متقیرمسیغ

عامل از نوع ت یتاب و تابعزتنها با ،یستیز یهاو گونه یعلم ،یتجار ،یهنر ،یاقتصاد یکودهار ای

 خیاست که تار یدر حال نیکلان دستگاه حاکم و حاکمان است ا یهااستیو س یاسیساختار س

 لیرا مورد تحل یاجتماع سائلداشتند و عمدتا م یاسیاهتمام را به امور س نیکمتر آنالنگاران 

 (80-82. )علی اکبرزاده و معلمی، ص دادند یقرار م یخیتار

 خیارفوکو در مسئله ت شهیاند یهایژگیو نیتراز مهم خ،یدر تار یوستگینفی استمرار و پ. ۱     

 یست هاکوشد گسیبلکه م ست،ین یخیتار عیوقا انیم یوستگیکشف تداوم و پ یاست. او در پ

رگونه گسست، ه هیبا استفاده از نظر نینو ینگر یخیدر تار. را نشان دهد یخیتار یمؤثر در روندها

 و خیتار نشده در دهیشن یشود تا بتوان از صداهایم ینف یخیحوادث تار انیو اتصال م یوستگیپ

خود  یخیدر نگرش تار یزن ونکتازه استفاده کرد. ار یهالیتحل یبرا تیظاهر کم اهمبه  اتیجزئ

 ،یلامو اس یعرب یفکر راثیم لینقد و تحل یکند برایم دیدارند و تأک یادیگسست توجه ز نیبه ا

هضم  راثیم وستهیپ انیجر نیآنکه در ا یو به جا میگسسته شو انینیشیپ یفکر راثیاز م دیبا

 راثیم نیا میتا بتوان میمراحل بدان گریفصل از دنرا م اندیشهو هر مرحله از  میاز آن جدا شو م،شوی

 (28ش: 010۱)علی اکبرزاده و معلمی،  میرا نقد کن

ا یمشکل اصلی وی انکار ماندن از جریان های تاریخی نیست،  مشکل اصلی فوکو دور و غافل     

چرا در این گونه آثار یکسره این علاقه . ساز قرآنی استمنهج دستگاه اندیشهخبری از کم بیدست

و اصلا علاقه ای وجود  ،و اصرار وجود دارد که گفته شود تاریخ چه اثری بر قرآن گذاشته است

ا که به آن معن« یامّ»و چگونه بود که مردی  ندارد که پرسیده شود قرآن چه اثری بر تاریخ گذاشت

اب خواند و این کتقرآن می« امی»کردند، بر مردمی گوید، نه به معنایی که یهودیان قصد میقرآن می

و در میان ایشان به تدریج و طی خواندند کرد و مردم نیز آن کتاب را میرا به ایشان تعلیم می

 آمد؟ حرکتی نرم، ادیب، فقیه، طبیب، منجم و ریاضیدان پدید می
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 ازس واقع به که است نگرفته صورت موضوع این روی روشنی و علمی جامع پژوهش نیز هنوز     

 ونهچگ است؛ چگونه امر این شناسانهانسان و علمی فلسفۀ و فیزیولوژیک «مکانیسم» و کار و

 آن یتهو و فرهنگ و تاریخ تمام و گیرد قرار قومی اختیار در تدریج به کتابی هایبخش شودمی

 هایبندیمتقسی از فراتر گفتمانی بلکه کند، تقسیم خود از بعد و قبل پاره دو به زودی به را قوم

 اقعیو معیارهای با جهانی و جدید موجودیتی اقوام، و قبائل و شعوب از و بزند رقم ایقبیله و قوم

 ؟بیاورد پدید «امت» نام با تمدنی

 بشری عائله فرهنگ و فکر الجمعجمع نقطه قرآن این ظرفیت را دارد کهحق این است که      

 ملازم هک است توحیدی عقلانیت و شناخت از دستگاهی ابََرنظریه، یک عنوان به این کتاب. باشد

 هب دستگاه این بودن توحیدی. کنیممی ادراک را آن از ناچیز ایگوشه ما که است مطلقی وجود

 ردخُ هایاندیشه که دارد را ظرفیت این قرآن. است آن الجمعیجمع و جمعی فراگیر ظرفیت معنای

 را آنها مرحله، هر و مرتبه هر در و کند ترمجموع و ترمنسجم بالاتر، سطوح در دائماً را خود اهل

  .سازد ترنزدیک کل مبدأ سوی و سمت به

 و مانای با مسلمان انسان دو توانمی کنیم، بیان زمینه این در نازل و ساده مثالی بخواهیم اگر     

 وانده،خ قرآن سال پنج دو، این از یکی گرفت؛ نظر در را برابر تحصیلاتی و معلومات و هوش دارای

 خوانده بشر نوشتهدست متن یک مدت همین در دیگری و است کرده تدبر آن در و یافته انس آن با

 نوع هر از اعم ـ یکسان متنی دو، این پیش مدت، این از پس اگر حال. است کرده تفکر آن در و

 و مقع آیا شود، گذاشته ـ باشد روز مختلف اخبار شامل که روزنامه یک از ساده متنی مانند متنی

 توانمی همچنین بود؟ خواهد یکی آن از ایشان بهره میزان و اخیر متن به انسان دو این نگاه جامعیت

 یبیاد یکی یا داندنمی چیزی حکمت از دیگری و است حکیم یکی که گرفت نظر در را انسان دو

 گاهن نگرند،می زندگی و جهان به که هنگامی است؛ ادبی بهره و ذوق فاقد دیگر انسان و برجسته

  بود؟ خواهد ترفزون آفرینش کمال و جمال از کدامین بهره و ترعمیق یک کدام

 تاریک عصر: کرد تقسیم خود بعد و قبل پارة دو به را بشر فرهنگ و فکر تاریخ ،کریم قرآن     

 ورط به کریم، قرآن .نامید مسلمانان تمدن را آن است بهتر البته که اسلامی تمدن عهد و جاهلیت

 لوازم ملهج از .بود او به دعوت و هستی آفریدگار شناخت کتاب بلکه نبود، «علوم کتاب» مستقیم

 نیایش و ستایش راه ساختن هموار برای هستی شگرف هایپدیده به دادن تنبّه چیزی چنین

 از سترگی حقایقی هایسرچشمه گشایش موجب خود عرض در ذاتی، هدف این بود؛ خداوندگار

 شد، شرب نصیب تجربی دانشهای از آنچه .بود نیافته راه بدانها کسی روزگار آن تا که گردید دانش

 شرب نصیب بیتاهل و قرآن معنویت و معرفت از آنچه و بود، قرآن اقوم طریق عرضَیِ و عرضی
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ر دارکون البته  .شد نخواهند و نشده تمام سخنان این .بود کتاب این اصیل خدمت جنس از آمد

 ,Arkoun) کنداعتراف می خود به بُعد و برد جهانیِ تاریخیِ قرآنهای قرآن، کتاب خوانش

1982:1) 
قرآن در حال حاضر بیش از هر زمان  نویسد:میباب تأثیر و جایگاه کنونی قرآن ر که دهمچنان     

ها مسلمان برای مشروعیت بخشی به رفتارها، تقویت مبارزات، تأسیس آمال دیگر از سوی میلیون

-های جمعی در برابر نیروهای یکسانها، تغذیه امیدها، تداوم بخشی باورها، تأکید بر هویتو آرمان

دانیم چگونه کشورهای مسلمان که گیرد. ما میساز انقلاب صنعتی مورد استفاده و استناد قرار می

اند از اندونزی تا مراکش ناگزیر از توسعه یک ایدئولوژی مبارزه ای استعماری بودههتحت سلطه

برای آزادی خود بعد از جنگ جهانی دوم بودند. این پدیده با به دست آوردن مجدد استقلال سیاسی 

سیاسی  هایهای مربوط به سلطه و سیطرهاز پای نیفتاد. علاوه بر بازگشت رویکرددر این کشورها 

قتصادی در جهان حاضر، مشکلات ساختار ملی در هر کشور، توسل فزاینده و فشارزایی را به و ا

دین به مثابه اهرمی دوری شکل برای راهبران، ملجأیی سیاسی برای معارضان، پناه اخلاقی برای 

های زیادی با شدت مغلوبان و ابزار ارتقاء برای کادرهای جدید جامعه تحمیل کرده است. پدیده

 همانند تکثیر مساجد حتی در جوامع غربی، تجمع مؤمنان در اماکن نیایش، بازگشت به بالا

هنجارهای قوانین اسلامی، رفت و آمد و برقراری ارتباطات در دیدارها و اجتماعات بین المللی، 

های اخلاقی و مانند آن، ناظران را وادار به گفتگو از ها در عرضه کتابتوفیق بالای کتابفروشی

اسلام از زمان توسعه آن، اثرگذاری انقلابی آن در بازگشت به خدا و « نوزایی»هایی همچون مقوله

 .(Arkoun, 1982: 1)است  بازگشت به انتقام مقدس کرده

ارکون خود به روشنی به تفاوت گفتمانی که عرف بخش کثیری از پیروان قرآن است با آنچه مدّ      

 کند: مینظر او و محیط اوست، اعتراف 

کاملاً غربی این تعابیر را بیابیم، آن را کاملاً غیرقابل فهم و خارج از یک  اگر بخواهیم جایگاه     

ین اند، خواهیم یافت. مسلمانان با ابافتار اجتماعی، فرهنگی که توسط نیروهای لائیسیته پدید آمده

های فاتح عقلانیت غربی ند تئوریتواآورند که میحال، غرور و اعتماد خود را از دینی به دست می

کند. بدین ترتیب، نیاز ایدئولوژیکِ غربِ دچار بحران، با نیازی همتراز آن در را با شکست مواجه 

ربی غ اشکال جدید سلطهنیز و  خود کند که در حال نبرد با عقب ماندگیِجوامعی مسلمان تلاقی می

قی اخلاهای فکری، معنوی و دستکاری ارزشاین  در ای کههدنشاتفاق واشتراک اعترافهستند. این 

 به دنبالآن  اسلامیِمخصوصا از طرف عواقب وخیمی را  با مقاصد سیاسی و اقتصادی وجود دارد،
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جود وما فرهنگی وسائط در حیات فکری و  به همین حالت لرزانی که یشترخواهد داشت: آسیب ب

 . (Arkoun,1982, 1)دارد 

شمرد. تر از ایدئولوژی میهمان سخنانی است که در جامعه ما، دین را فربهچنین نگاهی ریشه      

 چگاه مدّ نظرهی در بالا برشمرده است، از قرآن کریمکه ارکون کاربردها و کارکردهایی روشن است، 

نیست. وی در مقابل کارکردهای قرآن، پناه بردن به دین را از مبادی متفاوت اقشار مسلمانی از نوع او 

ی یرالجزابسیاری واقعیات جامعه اسلامی و مسلمانان، چه در ی به خاص کند. او تعهداجتماعی ذکر می

 و ای که در آن زیسته استه فرانسهچیک میلیون شهید برای استقلال خود داده و که از آن برآمده و 

استعمار برای   (Armée Coloniale) که در جنگ اول در ارتش استعماری–جامعه مسلمانان آن 

اکنون بزرگترین جامعه و هم انداند و پس از جنگ دوم، دستِ کار و نیروی بازسازی آن بودهجنگیده

 .ندارد -انددهند و نیازمند نظام اخلاقی و انسجام اجتماعیمسلمانان اروپای غربی را تشکیل می

 .است رفتهیپذ یبه صورت جزئ یاسلام یبودن آموزه ها یخیارکون در تار و یجابر یادعا. ۱     

 و یخینگرش تار یاسلام یهاخود آموزه ،از مسائل یاریدر بس .درباره آن وجود ندارد یاما حکم کل

تبع  هکه تابع عرف و ب یاز احکام فقه یاریاند مانند بسکرده هیبر عصر و زمان حاضر را توص یمبتن

 یمهم در فقه اسلام یکان در اجتهاد، سرفصلهستند و اساسا نقش زمان و م یو مکان یزمان طیآن شرا

ارات یتدر اسلام اخ نکهیا .مورد توجه قرار گرفته است شتریب عهیرود و البته در فقه شیبه شمار م

شود و  تیعازمان و مکان ر طیاساس است که شرا نیشود، بر هم یبه حاکم شرع داده م یمتعدد

مند تاریخ چیزی راهر  یبه طور کل نکهیدهد اما ایدر اسلام خبر م یخینگرش تاروعی همه از ن نهایا

حتی فهم انسان را نیز تاریخی فرض کنیم، باطل به نظرمی سد زیرا همواره امور ثابتی وجود  و میبدان

دارند که همگان از آنها فهم یکسانی دارند و مبنای مفاهمه و تخاطب میان افراد انتقال دانش محسوب 

ر چنین نبود نه فهم مشترکی وجود داشت و نه زبان علمی رواج می یافت و نه دانش شود اگمی

ای هها و آموزهشد بنابراین راه حل مناسب آن نیست که همه عرصهازفردی به فرد دیگر منتقل می

بریم باسلامی را تاریخ مند بدانیم و کنار بگذاریم بلکه باید این رویکرد تاریخی را در مسائلی به کار 

مندی شان به اثبات برسد و ثانیا کنار گذاشتن آنها مشکلی را حل کند نه اینکه صرفا به که اولا تاریخ

 (11-80، ص علی اکبرزاده و معلمی) .دین زدایی بینجامد

 پیرامون ...جغرافیایی، فرهنگی، سیاسی، اقتصادی، زبانی و  هایداده واسطه به آنال مکتب در. 2     

 تواترم دلایل نیازمند نقلی است و هاداده همین اینکه از پردازند، غافلمی آن تحلیل به موضوع یک

 مبتنی شااطلاعاتی پایگاه ترینکند و اصلی ثابت را آنها سقم و صحت که هستند عقلی یا و نقلی

 مسئله یک یینتب به علوم سایر در مختلف هاینقل با بخواهند اگر لزوماً بنابراین است  سنتی نقل بر
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 از این رو این ادعا که .اندشده دور دچار عینه به بپردازند تفسیر مثلا دیگر علم یک تاریخی در

پذیرد نمی کنونی شکل به را مصحف تدوین و جمع سنتی هاینقل( آنال مکتب) مدرن تاریخ امروزه

 (01۱3)رک: فولادوند،  .قابل پذیرش نیست

نظر ارکون درباره قرآن که قائل به تحول معنایی قرآن در فرآیند تبدیل از گفتار  ایندرباره . 0     

 : گفتنی است که به نوشتار است،

 مردم معمو بر ایشان توسط که( ص) پیامبر بر منزل قرآن که است این ایشان منظور اگرالف:      

 بتث آن در . . .و  مکان و زمانلحن، حالت،  مانند کلام گفتاری ابعاد کتابت هنگام در شدمی قرائت

 در فتاریگ نشانگان تمام و شود بدل نوشتار به گفتار از کلامی اینکه امکان که گرچه .است نشده

 و عاداب نگرانمای که شود آورده نوشتار در اضافاتی اینکه مگر نیست ممکن عادتا شود حفظ آن

 و اهعام، مناجات قوانین مانند موارد از بسیاری در که اولاً اینکه لیکن باشد؛ گفتاری نشانگان

 عنام فهم در خللی نوشتاری کلام در حالیه قرائن نبود . . . گذشته و امم احوالات بیان و هاعبادت

 زمانی حالت و هر در و لحنی هر با( ص) اکرم پیامبر مثال طور به کندنمی ایجاد کلام مفهوم و

 .کندنمی جادای کلام از برداشتی معنای اصل در کند، تفاوتی بیان را گذشته پیامبران داستان ماجرای

 توسط نقرآ قرائت حالات از متأثر کریم قرآن ظاهری معانی که نداریم نقلی و عقلی دلیل هیچ ثانیا

 حتی اینکه بر امضاف و بود الله کلام همین تبین و تبلیغ پیامبر قرآنی وظیفه که چرا باشد الله رسول

 هب بلکه خطاب قرآنی نبودند الله رسول قرائت و خطاب مورد مستقیما که همگان پیامبر زمان در

 و دشمی منتشر اسلامی بلاد جای جای در( کاتبان و حافظان و قاریان توسط) مستقیم غیر طور

 فهم و پذیرش مورد تا کنند قرائت را قرآن من برای پیامبر باید حتما که کردنمی ادعا شخصی هیچ

 است بوده آنقر قرائت موقع خاصی حالیه قرائن که کنند اثبات اینکه برای ایشان ثالثا .شود واقع من

 شناخت و نزول ابتدا، اسباب همان از سنتی مفسران شوند کهمی روایی و تاریخی هاینقل دستاویز

 ا عینرابع .دانستندمی قران تفسیر صحیح ملزومات جزو را نزول زمان تاریخی و اجتماعی شرایط

 پذیرفته بانیم با باید ایشان! است وارد وحی فرشته از پیامبر توسط الله کلام دریافت به ایراد همین

 با) عینه به را امین جبریل قرائت پیامبر چگونه و معلوم کجا از که دهند جواب خود نزد در شده

 نمودند؟ ابلاغ مردم عموم به صورت همان به و اند؟نموده دریافت( و مقالیه حالیه قرائن تمام

 هصحاب توسط وحی تدوین و جمع یا و کتابت موقع در که است این ایشان منظور اگر -ب     

 ین نگرشا است، گفتنی است که اولاً گرفته صورت تحریفی( خلفا زمان یا و پیامبر حیات زمان)

 یا و یعقل دلیل هیچ ثانیاً ایشان و ندارد سازگاری کریم قرآن تحریف عدم نقلی و عقلی دلایل با

  .اندنداده ارایه بیاناتشان در کریم قرآن تحریف بر( معتبر و صریح حتی یا و) متواتر نقلی
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 دستور( ص)پیامبر چرا پس شودمی معنایی دگرگونی سبب نوشتار به الله کلام تبدیل اگر -ج     

 است نشده رصاد پیامبر از تاریخ در دستوری چنین که بگویند اگر بودند؟ داده را کریم قرآن کتابت

 حتی اچر .کنند برهان دارند، اقامه اجماع قرآن کتابت اصل در که تاریخی متواتر هاینقل رد در باید

  .باشند؟ کرده قرآن کتابت از منع پیامبر که نداریم تاریخی ضعیف نقل یک

 قداست و مصحف و قرآن تفاوت مسئله کشیدن پیش با ارکون در نهایت این بخش گفتنی است که

 اسلامی اندیشه تمام از تاریخمند خوانش برای را زمینه خواهدمی مصحف قداست عدم و قرآن

  .نمایند فراهم

 نتیجه

 باید گفت که به شدت تحتن رکوا شناسیهمان گونه که گفته آمد در بررسی و ارزیابی روش     

مندی اریخبه نتایجی همچون ت است واز یک مکتب تاریخی غربی ثیر مکتب آنال است که تقلیدی أت

ست ای قابل رد اکه این رویکرد با ادله  قرآن و تفاوت قرآن مکتوب با قرآن شفاهی انجامیده است

ائنی قر ، وقتی محقق خواهد شد که مکتب تاریخ نگاری نوین وری مطلوب دربهره از جمله اینکه 

آن و رو ادعاهای ارکون در مورد جمع و تدوین ق مد نظر قرار گیردهمچون دلایلی نقلی و عقلی 

زء بینی ج .رسدمقبول به نظر نمیب با آنچه که بر پیامبر)ص( نازل شده است وتفاوت قرآن مکت

کرده است و تعمیم رویکرد  ورتحلیل کلی تاریخ قرآن و اندیشه اسلامی د ارکون را از ،افراطی

تواند گرچه به صورت موجبه جزئیه مینگری بر کل متن قرآن امری صواب نیست تاریخی

بهره برداری از علوم جدیدی مانند انسان  و به همراه دستاوردهایی در تفسیر قرآن داشته باشد

قرآن  برخی از آیات )که از سوی ارکون توصیه شده است(شناسی و معناشناسی در فرآیند تفسیر

که  البته مشروط بر این ی آیات شودتواند منجر به گشوده شدن زوایای بیشتری از معانمی کریم

 های خاصی مراعات شود.چارچوب

دراین پژوهش به نقش تاریخ ساز قرآن کریم اشاره شد و اندیشه فوکو که زیر ساخت اندیشه      

ارکون است و نگاهی یک طرفه به رابطه تاریخ و قرآن دارد به چالش کشیده شد. نفی تفاوت جدی 

قرآن نیز از جمله یافته های این پژوهش بود که با دلایل بسیار مورد وحی شفاهی با متن مکتوب 

از جمله اینکه نبود قرائن حالیه، خللی در مفهوم بسیاری از آیات دعایی قرآن  بحث قرار گرفت

کند و نیز هیچ دلیل متقنی مبنی بر تحریف قرآن از جانب ارکون ارائه نشده است و نفس ایجاد نمی

 و ر کتابت قرآن، نافی دگرگونی معنایی آن حین تبدیل از گفتار به نوشتار استدستور پیامبر)ص( ب

های ارکون درباره قرآن جزء نگرانه، ناقص و ناتوان از در مجموع رویکرد تاریخی آنال و دیدگاه

 تحلیل پدیده وحی ارزیابی شد.
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