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چکیدهچکیده
1یکــی از اســلوب های بیــان کــه در قــرآن فــراوان بــکار گرفتــه شــده، قاعــده »کنایــه و تعریــض« اســت.  
امــروزه تعریــض یکــی از اقســام کنایــه شــناخته می شــود، امــا در گذشــته در معانــی دیگــر و گاه متــرادف 
بــا کنایــه بــه کار رفتــه اســت. ایــن قاعــده جایــگاه مهمــی در تاویل و تفســیر قــرآن کریــم دارد. ایــن روش 
در عیــن زیبایــی خــاص خــود یکــی از مولفــه هــای اعجــاز بیانــی قــرآن کریــم را تشــکیل مــی دهــد. برای 
دســتیابی بــه لایــه هــای زیریــن و بواطــن عمیــق آیــات قــرآن و پــی بــردن بــه کنایــه وتعریــض هــا و درک 
معانــی و مفاهیــم ژرف آن بایــد بــه روایــات و احادیــث اهــل بیــت علیهــم الســام رجــوع کــرد. از جملــه 
ــی » کنایــه و تعریــض« ایــن اســت کــه گوینــده شــخصی را مخاطــب قــرار می دهــد، امــا مــرادش  معان
شــخص یــا اشــخاص دیگــر اســت. مــی تــوان از ایــن قســم کنایــه و تعریض هــا در روایــات اهــل بیــت 
علیهــم الســام بــه خطــاب کنایــی از نــوع » اِیَّــاکِ أعَْنـِـي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَۀُ « نــام بــرد. محــدث بحرانــی 
در بــاب نهــم از مقدمــه خــود در تفســیر البرهــان تحــت عنــوان »بــابٌ فــی انّ القــرآن نــزل ب» ایــاک اعنی 
و اســمعی یــا جــاره« روایاتــی را از کتاب هــای کافــی و تفســیر عیاّشــی بــه عنــوان ادلــه روایــی ایــن قاعــده 
نقــل نمــوده اســت. در ایــن نوشــتار کــه بصــورت پژوهــش کتابخانــه ای و اســنادی و بــه روش توصیفــی و 
تحلیلــی ســامان یافتــه، مــی کوشــد تــا بــا دقــت و تامــل، نقــش و کاربــرد قاعــده » کنایــه و تعریــض« را در 

روایــات تفســیر البرهــان بــا ذکــر نمونــه هایــی بررســی و تبییــن نمایــد

11. استاد یار و عضور هیئت علمی دانشگاه آزاد تهران مرکز)نویسنده مسئول( .  . استاد یار و عضور هیئت علمی دانشگاه آزاد تهران مرکز)نویسنده مسئول( .  
22. استاد یار و عضور هیئت علمی دانشگاه آزاد تهران مرکز. . استاد یار و عضور هیئت علمی دانشگاه آزاد تهران مرکز. 

33. دانشجوی دکتری قرآن و حدیث دانشگاه آزاد تهران مرکز. . دانشجوی دکتری قرآن و حدیث دانشگاه آزاد تهران مرکز. 
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مقدمهمقدمه

قاعــده » کنایــه و تعریــض« بــه عنــوان یکــی از گونــه هــای علــم بیــان، از جملــه شــیوه هــا و فنون 
ادبــی لطیــف و پســندیده بــرای بیــان غیــر صریــح مفاهیــم و مقاصــد اســت.این قاعــده یکــی از پــر 
رنــگ تریــن جلــوه هــای هنــری هــر زبــان اســت کــه نشــانگر قــدرت تعبیــر گوینــده و باعــث اثــر 
بخشــی ســخن مــی باشــد. قــرآن کریــم نیــز بــه مثابــه متنــی اعجازآمیــز و متناســب بــا اقتضائــات 
زبــان مخاطــب، از قاعــده          » کنایــه و تعریــض« بهــره گرفتــه اســت. در میــان گونــه هــای 
کنایــه، کنایــه تعریضــی  آن اســت کــه بیــن معنــای اصلــی و کنایــه ، واســطه ای نیســت  بلکــه 
کنایــه مفهومــی کلــی دارد کــه بــر فــرد مــورد نظــر تطبیــق مــی شــود. مــی تــوان  چنیــن کنایــه 
ای را مبتنــی بــر ضــرب المثــل » ایَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ«  دانســت  و ایــن نــوع » کنایــه 

و تعریــض«  از روش هــای متــداول در محــاورات عرفــی اســت.

آیــات مختلفــی وجــود دارد کــه خطــاب آن بــه پیامبــر اکــرم صلــی الله علیــه وآلــه اســت، امــا 
حکــم آیــه اختصــاص بــه ایشــان نداشــته، ســایر مســلمانان را هم شــامل مــی شــود. درآیاتــی دیگر 
هــر چنــد خطــاب بــه رســول خــدا صلــی الله علیــه وآله اســت، امــا حکم آیــه بــه امــت او اختصاص 
دارد و چنیــن حکمــی در مــوردآن حضــرت ســالبه بــه انتفــاء موضــوع اســت. روایاتــی متعــددی از 
حضــرات معصومیــن علیهــم الســام نقــل شــده اســت کــه بعضــی از آنهــا بصــورت کلــی و اجمالی 
بــر ایــن قاعــده دلالــت مــی کنــد و بعضــی دیگــر نیز بــه ایــن قاعــده تصریــح نمــوده اســت و آیاتی 

از قــرآن کریــم بــرآن تطبیــق مــی کند.

ـــا  ـــه، فض ـــه و مقامی ـــن حالی ـــات، قرائ ـــیاق آی ـــه س ـــه ب ـــا توج ـــوان ب ـــرآن را می ت ـــای ق تعریض ه
ـــوان  ـــب می ت ـــاظ مخاط ـــه لح ـــرآن را ب ـــض در ق ـــرد. تعری ـــایی ک ـــات را شناس ـــزول آی ـــباب ن و اس

ـــه تقســـیم بنـــدی کـــرد: ـــه دو گون ب

1ـ ســخنی و معنایــی بــا غرضــی خــاص در قالــب تعریــض بــه مخاطــب القــا می شــود ماننــد 
آیــه شــریفه »انمــا یتذکّــروا اولــوا الالبــاب« )رعــد/ 19( کــه خطــاب بــه مشــرکان و تعریــض بــه 
آنهاســت کــه از خردمنــدان نیســتند، زیــرا از آیــات الهــی پنــد نمی گیرنــد. )ســیوطی،  1421ق  ، 

ج 2، ص 794(

2- گوینــده، شــخص را مخاطــب قــرار می دهــد؛ امــا مــرادش شــخص یــا اشــخاص دیگــر اســت 
ماننــد آیــة شــریفة » أَ أتََّخِــذُ مِــنْ دُونـِـهِ آلهَِــةً إنِْ یـُـرِدْنِ الرَّحْمنُ بضُِــرٍّ لا تغُْنِ عَنِّي شَــفاعَتُهُمْ شَــیْئاً 
وَ لا ینُْقِــذُون  « )یــس/ 23(،  کــه خداونــد متعــال مومــن آل فرعــون را مخاطــب ســاخته، اما به همه 

شــنوندگان تعریــض دارد کــه چــرا آن هــا بــه جــای خــدا معبــودی دیگــر را برگزیده اند. 

لازم بــه ذکــر اســت کــه ایــن قاعــده اختصــاص بــه تفســیر نــدارد بلکــه ماننــد قواعــد عقایــی 
دیگــر در علــوم مختلــف عقلــی و نقلــی از جملــه  فقــه، اصــول، عرفــان، کام وتاریــخ کاربــرد دارد. 
ــه و  ــده » کنای ــوان قاع ــارَةُ « بعن ــا جَ ــمَعِي یَ ــي وَ اسْ ــاكِ أعَْنِ ــده » ایَِّ ــه قاع ــت ک ــوان گف ــی ت م
تعریــض«، بصــورت ارتــکازی در تفســیرو تأویــل قــرآن رعایــت شــده اســت و بســیاری از مفســران 
شــیعه از آن اســتفاده کــرده انــد. عــده قابــل توجهــی نیــز بــه نــام ایــن قاعــده تصریح نمــوده انــد از 
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جملــه عامــه بحرانــی در تفســیر البرهــان بابــی تحــت عنوان » بــاب فــی ان القــران نــزل ب » ایَِّاكِ 
أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « گشــوده اســت و روایاتــی را از کتابهــای الکافــی و تفســیر عیاشــی نقــل 

نمــوده اســت.

معناشناسی »کنایه« و »تعریض«معناشناسی »کنایه« و »تعریض«

11-معنای لغوی و اصطاحی تاویل-معنای لغوی و اصطاحی تاویل

»تاویــل« در لغــت از ریشــه » اول« بــه معنــای بازگردانیــدن  بــه مرجــع و رجــوع بــه اصــل اســت.
ــن  ــن منظــور، 1414ق، 11/32، اب ) ازهــری ،1421 ق، 320/15، جوهــری، 1376ش، 1627/4،  اب
فــارس، 1404 ق، 163/1، ابــن اثیــر، 1367ش، 81/1( و  در تمامــی  کتــب لغــت  جــز بــه معنــای » 
رجــوع« یــا » مرجــع« بــه معنای دیگــری نیامده اســت،گرچه بــرای مشــتقات آن ماننــد اول) صیغه 
فعــل ماضــی بــاب تفعیــل( و  تاویــل  ) مصــدر بــاب تفعیــل( معنــای دیگــری ذکــر شــده اســت. و 
واژه هــای« اول »و »تاویــل« گاهــی بــه معنــای مصــدری بــکار رفتــه انــد و گاهــی بــه معنــای غیــر 
مصدری.گاهــی بــه معنــای رجــوع و ارجــاع و گاهــی بــه معنــای مرجــع و عاقبــت بــکار رفته انــد. در 
ایــن میــان اســتعمال واژه تاویــل بــه معنــای غیر مصــدری شــیوع بیشــتری دارد تا معنــای مصدری 

آن.) شــاکر،1388ش،26(

دربــاره معنــای واژه »تاویــل« در اصطــاح بــر اســاس جایــگاه اســتفاده آن، اقــوال مختلفــی نقــل 
شــده  اســت . معانــی چــون:

 1( تفســیر و مــراد متکلــم ،  ایــن معنــا نــزد  قدمــای مفســران شــایع اســت  و تفســیر و تــا ویل  
را بــه یــک معنا میدانســتند  و بیــن آن دو تفاوتــی  قائل نبودند.)طبــری، 1412ق،123/3 ، ســیوطی 

1416ق، 221( 

ــری 1421ق ،  ــکال ) ازه ــدون اش ــن و ب ــی روش ــکل در لفظ ــای مش ــردن معناه ــع ک 2( جم
،329/15

3(  برگرداندن لفظ از حقیقت به مجاز ) غزالی ، 1413ق، 196( 

4( اظهار احتمال در لفظ با دلیلی بیرون از خود لفظ) قرطبی،1364ش،15/4(  

5( بازگرداندن لفظ از معنای ظاهرش به معنای محتمل) جرجانی،1403ق ،50(  

6( رســیدن بــه کنــه حکمــت بــه منظــور دســت یافتــن بــه ســود و زیــان هــر چیــزی ) مولــی 
صالــح مازندرانــی ، 1429ق، 157:8(

7(  توجیه آیات متشابه بر وجه صحیح آن )معرفت، 1379ش،28/1(

8( به معنای باطنی آیات) همان، 1379ش،18/1(    

9( به معنای حقیقت خارجی) عامه طباطبایی،1390ق،53/3(،   

10 (  شامل واقعیت های خارجی و مفهوم ذهنی) سبحانی،1383ش،241/3( 

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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11( حمــل الفــاظ  بــه غیــر از معنــای ظاهــر آن یــا حمــل لفــظ برمبنــا مرجــوح ، ایــن اصطاح  
در نــزد متکلمیــن  و اصولیــن و متاخرین  شــایع اســت.

خاصه وجامع این تعاریف، مقصود وجود معنایی ماورای معنای ظاهری الفاظ است .

22ـ معنای لغوی و اصطاحی »کنایه«  و »تعریض« ـ معنای لغوی و اصطاحی »کنایه«  و »تعریض« 

کنایــه در لغــت از ریشــه » کنــی، یکنــی« بــه معنــای » ســخنی کــه انســان مــی گویــد، معنــای 
دیگــری را ازآن در نظــر مــی گیــرد.« ،      » یکَْنِــي  و یکَْنُــو کِنایـَـةً: تکََلَّــمَ بما یسُْــتَدَلُّ به علیــه، أو أن 
تتََکَلَّــمَ بشــي ءٍ و أنْــتَ ترُِیــدُ غیــرَهُ، أو بلِفَْــظٍ یجُاذِبـُـه جانبَِا حَقیقــةٍ و مَجــاز « فیروزآبــادی، 1415ق، 
ج4، ص439 ، ابــن منظــور، 1414ق، ج15،ص233( ، بــه معنــای » ســتر و پوشــاندن« هــم آمــده 
اســت.  » ای: تســتتر« ) ابــن منظــور، 1414ق، ج15، ص233( ، بــه معنــای » تــرك تصریــح« نیــز 
گفتــه شــده اســت و مصدراســت بــرای فعــل» کنــی« چــون » رمــی«، چنانچــه گفتــه می شــود: » 

کنیــت او کَنَــوت  بکــذا عــن کــذا« ) همــان(

» کنایـه« در اصطـاح، کاربـرد لفـظ و اراده لازم معنـای آن اسـت.) نه معنای اصلـی و حقیقی( ؛ 
البتـه بـه ایـن شـرط کـه اراده معنای اصلی نیـز امکان پذیر باشـد.) برخـاف مجاز(؛ ماننـد » طویل 
النجـاد« کـه از آن بلنـدی قامت اراده می شـود و اراده معنای حقیقی آن ، یعنی بلندی بند شمشـیر 
نیـز جایـز اسـت.) تفتازانی، بی تـا، ج2، ص123( به عبـارت دیگر» کنایه« یعنی » ذکر ملـزوم و اراده 
لازم یـا ذکـر لازم و اراده ملـزوم بـا امـکان اراده معنـای اصلی.) همـان، ص124( علمـای لغت و نحو، 
پیـش ازآنکـه »کنایه« توسـط علمای باغت در معنای اصطاحی خود بـه کار رود، کنایه را به معنای 
ضمیـر غایـب یـا هر اسـم مبهمی چون اسـماء اشـاره و ... مورد اسـتفاده قـرار داده اند.) سـیبویه، بی 

ص121( تا، 

واژه » تعریــض« در لغــت، مقابــل تصریــح و بــه معنــای آشــکارا نگفتن چیــزی اســت.» و تعَْرِیضُ  
الشــي ءِ: جعلُــه عریضــا  «) جوهــری، 1376ق، ج3، ص1087( ؛ از دیگــر کاربردهــای لغــوی مــاده » 
عــرض« و مشــتقات آن اطــاق ایــن واژه بــر نوعــی خــاص از نــگاه کــردن اســت. از دیگــر مشــتقات 
ایــن ریشــه واژه » المعاریــض« ، بــه معنــای توریــه و پوشــیدگی اســت.» و منــه  المَعَاریِــضُ  فــی 

الــکام، و هــی التوریــة بالشــی ء عــن الشــی ء«) همــان(

» تعریــض« در اصطــاح آن اســت کــه ســخنی بگویــی و بــا آن بــه معنــای دیگــری اشــاره کنی 
کــه از حاشــیه و ســخن کام فهمیــده شــود.  ) تفتازانــی، بــی تــا، ج2، ص130( ؛ علــت تســمیه این 
قاعــده، فهــم معنــا از عــرض و جانــب لفــظ اســت.) ابــن اثیــر، 1367ش، ص186( ، در میــان قدمــا، 
غالبــا تعریــض متــرادف بــا کنایــه بــه شــمارمی رفتــه اســت.) ایــن قتیبــه، بــی تــا، ص263، ابــو 
هــال عســگری، 2006م، ص258(  عــدم تصریــح، نقطــه مشــترك تعریــض و کنایــه اســت.با ایــن 
حــال میــان کنایــه و تعریــض تفــاوت هایــی وجــود دارد کــه ابــن اثیــر در کتــاب » المثــل الســائر« 
بــه آن اشــاره کــرده اســت. متاخــران نیــز بویــژه پــس از ســکاکی، تعریــض را نوعــی از انــواع کنایــه 

ــته اند. دانس

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان
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فرق »کنایه« و »تعریض«فرق »کنایه« و »تعریض«

فــرق بیــن »کنایــه« و »تعریــض « ایــن اســت کــه کنایــه بــر جنبــه ی حقیقــت و مجــاز هــر دو 
دلالــت دارد. بــر خــاف » تعریــض« کــه بــر معنــی و مفهــوم حقیقــی و مجــازی دلالــت نمــی کنــد 
بلکــه بــر مفهــوم جانبــی کام از راه قرینــه حالیــه دلالــت مــی کنــد. ماننــد اینکــه در قــرآن مــی 
َّــذِي فَطَرَنـِـي وَ إلِیَْــهِ ترُْجَعُــونَ « ) یــس/22( یعنــی » چــه شــده اســت  فرمایــد: » وَ مــا لـِـيَ لا أعَْبُــدُ ال
بــر من،آنکــه مــرا آفریــده را نمــی پرســتم؟« ؛ مــراد آیــه ایــن اســت کــه» بــر شــما چه شــده اســت 
کــه نمــی پرســتید؟ « اگــر تعریــض نمــی بــود در پایــان آیه بــه جــای » والیــه ترجعون« ، شایســته 
بــود بگویــد » و الیــه ارجــع« ) علــوی یمنــی، ج3، ص340، زرکشــی، ج2، ص326( ؛ بنابرایــن در 
» تعریــض« معمــولا بــر قرائــن حالیــه تکیــه مــی کنــد نــه قرائــن و شــواهد مقالیــه. بــر خــاف » 
کنایــه« کــه بیشــتر بــر قرینــه هــای لفظــی اعتمــاد دارد و در نتیجــه دلالــت » تعریــض« بــر منظور 

متکلــم مخفــی تــر از » کنایــه« اســت.) مفاتیــح الغیــب، ج6، ص469(

خاستگاه ضرب المثل » ایاك اعنی واسمعی یا جاره«خاستگاه ضرب المثل » ایاك اعنی واسمعی یا جاره«

ــا جــاره« چنیــن آمــده  ــاك اعنــی و اســمعی ی در مــورد منشــاء و خاســتگاه ضــرب المثــل » ای
اســت:مردی بــه نــام ســهل بــن ســاعد فــزاری بــرای دیــدار نعمان کــه از بــزرگان عــرب بــود از وطن 
خــود کــوچ کــرد و در بیــن راه گــذرش بــه چــادر هــای قبیلــه ای افتــاد کــه رئیسشــان شــخصی به 
نــام حارثــه بــن الام بــود، ســهل بــرای رفــع خســتگی ســفر ســراغ چــادر رئیــس قبیلــه را گرفــت و 
کنــار آن چــادر آمــد ولــی رئیــس قبیلــه نبــود و خواهــرش کــه زنــی بســیاز زیبــا بــود در آن چــادر 
بــود، خواهــر او را بــه درون چــادر دعــوت کــرد و از مهمــان تــازه وارد پذیرایــی کــرد و از چــادر بیرون 
رفــت ، هنــگام بیــرون رفتــن نظــر ســهل بــه او افتــاد و زیبایــی فــوق العــاده اش او را بــه شــگفت در 
آورد، و هــوای ازدواج بــا او بــه ســرش افتــاد ولــی حیــا مانــع از اظهــار ایــن پیشــنهاد بــود و تــا چنــد 
روزی در ان چــادر مهمــان بــود، در یکــی از روز هــا کــه آن زن در خیمــه نشســته بــود  ســهل بیرون 
رفــت و در پشــت چــادر نشســت و اشــعاری کــه از عشــق درونــی و محبــت قلبیــش نســبت بــه آن 
آگاهــی مــی داد بــه صــورت خطــاب بــه چــادر ســرود و در آخــرش ایــن مصــرع را گفــت ، کــه یعنی 
آنچــه تــا بحــال گفتــم ای چــادر بــه تــو مــی گویــم ولــی ای همســایه چــادر ) مقصــودش آن زن 
بــود( تــو گــوش کــن و مخاطــب در حقیقــت تــو هســتی.) جمهــره الامثــال، العســگری ابــو هــال، 

ج1، ص29(

ادله روایی » کنایه و تعریض« در تفسیر البرهانادله روایی » کنایه و تعریض« در تفسیر البرهان

مــی تــوان ادلــه  قاعــده  » کنایــه و تعریــض« را کــه در روایــات اهــل بیــت علیهم الســام بــه خطاب 
کنایــی از نــوع »إیــاك اعنــی و اســمعی یــا جــاره« دانســت کــه محــدث بحرانــی در بــاب نهــم از 
مقدمــه خــود در تفســیر البرهــان تحت عنــوان »بابٌ فــی انّ القــرآن نــزل ب» ایاك اعنی و اســمعی 

یــا جــاره« ســه روایــت از کتاب هــای کافــی و تفســیر عیّاشــی نقــل نمــوده اســت.

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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شــیخ کلینــی بــا سلســله ســند از عبــدالله بــن بکیــر و او از حضرت صــادق علیــه الســام روایت 
کــرده کــه قَــالَ: »نـَـزَلَ القُْــرْآنُ بِ )إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یَــا جَــارَةُ(« حضــرت فرمــود: » قــرآن 
بــا روش و قاعــده » إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « بــا روش کنایــی »بــه تــو می گویــد ولــی از 
همســایه تــو گــوش کــن« نــازل شــده اســت.« )بحرانــی، 1415 ق، ج 1، ص 50؛ عیاشــی، 1380 
ُ عَــزَّ وَ جَــلَّ  ق، ج در روایــت دیگــری از امــام صــادق نقــل شــده اســت : قَــالَ: »مَعْنَــاهُ مَــا عَاتـَـبَ اللهَّ
ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ( فَهُــوَ یعَْنِــي بـِـهِ مَــا قَــدْ مَضَــی فـِـي القُْــرْآنِ، مِثْــلُ قَوْلـِـهِ: وَ لـَـوْ لا أنَْ  بـِـهِ نبَِیَّــهُ )صَلَّــی اللهَّ

ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً عَنَــی بذَِلکَِ غَیْــرَهُ «

حضــرت صــادق علیــه الســام فرمــود: »هــر ســخنی را کــه خداونــد در آن پیامبــرش را مــورد 
عتــاب و ســرزنش قــرار داده اســت منظــور شــخص دیگــری اســت کــه در آن موضــع قــرآن از او 
یــاد شــده اســت ماننــد آیــة شــریفة » وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً 
« )اســرا/74( ؛ اگــر تــو را ثابــت قــدم نمی دانســتیم، همانــا نزدیــک بــود اندکــی بــه ســوی آنــان 
متمایــل شــوی«، بــا اینکــه در آیــه خداوند کس دیگــری را مدنظر داشــته اســت.« )بحرانــی، 1415 

ق، ج 1، ص 50( 

در ذیــل همیــن آیــه حدیثــی از امــام رضــا علیــه الســام نقــل اســت کــه مأمــون گفــت دربــارة 
َّذِیــنَ صَدَقُــوا وَ تعَْلـَـمَ الکْاذِبیِــن« )توبــه/  ُ عَنْــکَ لـِـمَ أذَِنـْـتَ لهَُــمْ حَتَّــی یتََبَیَّــنَ لـَـکَ ال آیــة » عَفَــا اللهَّ

43( خداونــد تــو را بخشــید چــرا بــه آن هــا اجــازه دادی؟!   

ــا نـَـزَلَ بإِیَِّــاكَ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةِ، خَاطَــبَ     امــام رضــا علیــه الســام فرمــود: » هَــذَا مِمَّ
: لئَِــنْ  تَــهُ، وَ کَذَلـِـکَ قَوْلـُـهُ عَــزَّ وَ جَــلَّ ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ( وَ أرََادَ بـِـهِ أمَُّ ــهُ )صَلَّــی اللهَّ ُ تعََالـَـی بذَِلـِـکَ نبَِیَّ اللهَّ
أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ وَ لتََکُونـَـنَّ مِــنَ الخْاسِــرِینَ .)زمر/65(  وَ قَوْلـُـهُ تعََالـَـی: وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ 
لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً« )اســراء/ 74( ؛ » ایــن آیــه از جملــه موارد اســت کــه مصداق 
ضــرب المثــل »بــه در می گوییــم دیــوار بشــنود«، می باشــد خداونــد عزوجــل ظاهــراً پیامبــرش را 
مخاطــب قــرار داده اســت، اما منظــور حقیقــی او امــت پیامبــر اســام صلــی الله علیــه وآلــه اســت و 
لــذا می فرمایــد: کــه اگــر مشــرك شــوی، تمــام اعمالــت تبــاه می شــود و از زیانــکاران خواهــی بــود 
)زمــر/ 65( و یــا می فرمایــد: اگــر تــو را ثابــت قــدم نمی داشــتیم، همانــا نزدیــک بــود اندکــی بــه 
ســوی آنــان متمایــل شــوی.« )اســراء/ 74( ، )مجلســی، 1403 ق، ج 17، ص 89؛ صــدوق، 1378 ق، 

ج 1، ص 202، بحرانــی، 1415 ق، ج 3، ص 562(

محــدث بحرانــی در مقدمــه تفســیر البرهــان ایــن قاعــده را جــزء قواعــد تفســیری و تأویلی خود 
معرفــی کــرده  اســت .البتــه این اســتفاده، بیشــتر محــدود بــه آیات »عتــاب« بــوده اســت و در دیگر 

آیــات نیــز بــه نوعــی دیگــر از قاعــده » کنایــه و تعریض« بهــره برده اســت.

مفســر گرانقــدر علــی بــن ابراهیــم قمــی در تفســیر خــود  بارهــا از ایــن اصطــاح در تفســیر 
آیــات قــرآن بهــره بــرده اســت و هــر بــار آن را بــه روایــت امــام صــادق )علیــه الســام( کــه پیش تــر 
ــی، 1363 ق، ج 1، ص 18، ص 148، 172، 251 و 272( ؛   ــد. )قم ــدیم مســتند می کن ــر ش متذک
پــس از او تقریبــاً اغلــب مفســران شــیعه از جملــه عامــه ســید هاشــم بحرانــی، از ایــن قاعــده بــا 
ذکــر عنــوان »» إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « ســود جســته اند و اغلــب منشــأ روایــی آن نیــز 

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان
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ــزی، 1415 ق، ج 1،  ــی، 1415 ق، ج 1، ص 50 و 84؛ ج 1، ص 288، حوی ــد. )بحران ــاره کرده ان اش
ص 168، ج 2، ص 224، 197 و ...؛ طوســی، بی تــا، ج 1، ص 28، فیــض کاشــانی، 1415 ، ج 1، ص 

185، ج 2، ص 150(

ــی در  ــه صــورت متوال ــه ب ــر اســت ک ــت فوق الذک ــده، دو روای ــن قاع ــن مســتندات ای مهم تری
کتــاب الکافــی آمــده اســت. اگرچــه ایــن روایــات، پیــش از کتــاب الکافــی، در تفســیر علــی بــن 
ابراهیــم ، تفســیر العیاشــی، و در عیــون اخبــار الرضــا و الاعتقــاد شــیخ صــدوق نیــز طــرح شــده 
اســت. روایــت اول منقــول از امــام جعفــر صــادق علیــه الســام کــه می تــوان مفهــوم روایــت را ناظــر 
بــر فرازمانــی بــودن متــن قــرآن کریــم دانســت؛ بــه ایــن معنــا کــه تمامــی حــوادث، خطاب هــا و 
شــأن نزول هــا، قصه هــا، بیم هــا و امیدهــا و آموزه هــای موجــود در متــن قــرآن کامــاً تعمیم پذیــر 
اســت و بــه زمــان نــزول اختصــاص نــدارد. در حقیقــت، مخاطــب قــرآن هر کســی اســت کــه در هر 
زمــان و مکانــی مطالعــه آیــات آن می نشــیند. ایــن تعبیــر در خــود قــرآن موجــود اســت و روایــات 

هــم بــر آن تأکیــد دارنــد. 

ــهُ  ُ عَــزَّ وَ جَــلَّ بـِـهِ نبَِیَّ در روایــت دوم امــام صــادق )علیــه الســام(، قَــالَ: »مَعْنَــاهُ مَــا عَاتَــبَ اللهَّ
ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ( فَهُــوَ یعَْنِــي بـِـهِ مَــا قَــدْ مَضَــی فـِـي القُْــرْآنِ، مِثْــلُ قَوْلـِـهِ: وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ  )صَلَّــی اللهَّ
لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً عَنَــی بذَِلـِـکَ غَیْــرَهُ« ؛ در مقــام تبییــن حدیــث پیشــین نقل 
شــده اســت بــه ایــن صــورت کــه نخســت، تلقــی عمومیــت روایــت اول رفــع شــده و قاعــده » إیَِّاكِ 
أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « قــرآن در آیــات عتــاب منحصــر گردیــده اســت و دوم اینکــه مصادیقــی 
از آیــات عتــاب در متــن روایــت ارائــه شــده اســت. اهمیــت ایــن روایــت نیــز در همیــن نکتــه نهفته 
اســت یعنــی روایــت اول را تخصیــص می دهــد و موضــوع آیــات عتــاب را مدنظــر قــرار می دهنــد. 

قاعــدة » کنایــی بــودن خطــاب«  یــا بــه تعبیر رایــج قاعــدة » » إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یاَ جَــارَةُ 
« ، قاعــده ای زبانــی اســت کــه در ســیرة عقــا بــکار گرفتــه می شــود بنــا بــر ایــن اســتفاده از آن 
در صــورت فراهــم شــدن تمــام شــرایط مانعــی نــدارد، روایــات فــوق الذکــر هــم کــه بــر آن دلالــت 

می کننــد، در حکــم تأییــد و امضــای ســیرة عقــا محســوب می شــوند. 

در تأییــد ایــن قاعــده بــا دســته ای از روایــات روبــرو هســتیم کــه بــر تطبیــق ایــن قاعــده بــر 
تمامــی آیــات تأکیــد دارنــد ایــن روایــات را می تــوان اشــارة حضــرات معصومیــن علیهــم الســام بــه 
جهــان شــمولی و زمــان شــمولی قــرآن کریــم و پشــتوانة نوعــی از هدایتگــری فرازمانــی و فرامکانی 

قــرآن بــه شــمار آورد.

نمونه هایی از » کنایه و تعریض« در روایات تفسیر البرهاننمونه هایی از » کنایه و تعریض« در روایات تفسیر البرهان

نمونه هایـی از آیاتـی کـه بـا لحـن کنایی نازل شـده اسـت  را ذکـر می کنیم  کـه بر اسـاس قاعدة » 
اكِ أعَْنِـي وَ اسْـمَعِي یـَا جَارَةُ « مخاطب آن کسـی نیسـت کـه از ظاهر آیه فهمیده  شـود و در این  إیِّـَ
زمینـه روایاتـی در تفسـیر البرهان وجـود دارد که خداوند متعال حضرت رسـول اکـرم صلی الله علیه 
وآلـه را مـورد خطـاب قـرار داده اسـت در حالی که منظور فـرد دیگری یا امّت آن حضرت بوده اسـت.

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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َّذِیــنَ مِــنْ قَبْلـِـکَ لئَِــنْ أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ وَ لتََکُونـَـنَّ  1ـ » وَ لقََــدْ أوُحِــيَ إلِیَْــکَ وَ إلِـَـی ال
ــرِین « )زمــر/ 65( مِنَ الخْاسِ

»بی تردیــد بــه تــو و بــه کســانی کــه پیــش از تــو بوده انــد، وحــی شــده اســت کــه: اگــر مشــرك 
شــوی، همــه اعمالــت تبــاه و بی اثــر می شــود و از زیانــکاران خواهــی بــود. «

محــدث بحرانــی روایتــی را از علــی بــن ابراهیــم قمــی و او از امــام صــادق علیــه الســام نقــل 
کــرده اســت کــه از ایــن ســخن خداونــد متعــال » وَ لقََــدْ أوُحِــيَ إلِیَْــکَ...« پرســیده شــد، حضــرت 
ــاَمُ( مِــنْ بعَْــدِكَ  فرمــود: » قَــالَ: »تفَْسِــیرُهَا لئَِــنْ أمََــرْتَ بوَِلَایـَـةِ أحََــدٍ مَــعَ وَلَایـَـةِ عَلـِـيٍّ )عَلیَْــهِ السَّ
لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ وَ لتََکُونـَـنَّ مِــنَ الخَْاسِــرِینَ«، تفســیر آیــه ایــن اســت کــه اگــر پــس از خــود بــه 
ولایــت کــس دیگــری کــه همــراه ولایــت علــی )علیــه الســام( فرمــان دهــی، بــی گمــان اعمــال 
شــما نابــود و از زیانــکاران خواهــی بــود. )قمــی، 1363 ق، ج 2، ص 251؛ مجلســی، 1403 ق، ج 17، 
ــی،  ــانی، 1415 ق، ج 6، ص 280؛ بحران ــض کاش ــزی، 1415 ق، ج 4، ص 498؛ فی ص 293؛ حوی

1415 ق، ج 4، ص 725( 

ابــن شــهر آشــوب در مناقــب بیــان می کنــد کــه از حضــرت امــام محمــد باقــر و حضــرت امــام 
صــادق )علیهمــا الســام( روایــت شــده اســت کــه ایشــان فرمودنــد: » وَ لقََــدْ أوُحِــيَ إلِیَْــکَ وَ إلِـَـی 
ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ( أنَْ یقُِیــمَ عَلیِّاً  ُ تعََالـَـی رَسُــولهَُ )صَلَّــی اللهَّ ــا أمََــرَ اللهَّ َّذِیــنَ مِــنْ قَبْلـِـکَ  الْیـَـةَ وَ ذَلـِـکَ لمََّ ال
ــاَمُ( شَــرِیکاً« ، نــزول آیــة » وَ لقََــدْ أوُحِــيَ  ــاَمُ(، وَ أنَْ لَا یشُْــرِكَ مَــعَ عَلـِـيٍّ )عَلیَْــهِ السَّ )عَلیَْــهِ السَّ
َّذِیــنَ مِــنْ قَبْلـِـکَ «          »هنگامــی بــود کــه خداونــد متعــال بــه رســول خــدا صلی  إلِیَْــکَ وَ إلِـَـی ال
الله علیــه وآلــه فرمــان داد تــا علــی )علیــه الســام( را منصــوب کنــد و هیــچ کــس را با علی شــریک 
نکنــد.« )ابــن شــهر آشــوب، 1379 ش، ج 1، ص 152؛ بحرانــی، 1415 ق، ج 4، ص 336؛ حرعاملــی، 

1425 ق، ج 2، ص 201(

در روایــت دیگــری ذیــل آیــه، ابوموســی مشــرقانی روایــت کــرده اســت کــه وی گفــت: نــزد 
حضــرت امــام محمــد باقــر )علیــه الســام( بودم کــه گروهــی از کوفیــان خدمت ایشــان رســیدند و 
دربــارة کام خداونــد عــز و جــل » لئَِــنْ أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُکَ « پرســیدند، آن حضــرت فرمود: 
»چنیــن کــه می پنداریــد نیســت هنگامــی کــه خداونــد عــز و جــل بــه پیامبــرش )صلــی الله علیــه 
وآلــه( وحــی فرمــود تــا او علــی )علیــه الســام( را بــه امامــت و پیشــوایی مــردم منصــوب کنــد معاذ 
بــن جبــل بــه صــورت مخفیانــه نــزد حضــرت رســول اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( رفــت و عــرض 
کــرد: در ولایــت او ]علــی[ شــریک بگــذار؛ یعنــی اول و دوم از دیگــران را تــا مــردم بــه ســخنت آرام 

ند  گیر

ُّهَــا الرَّسُــولُ بلَِّــغْ مــا أنُزِْلَ  و آن را بپذیرنــد. پــس وقتــی خداونــد عــزّ و جــل نــازل فرمــود: » یــا أیَ
ِّــکَ  )المائــدة/ 67(  رســول خــدا صلــی الله علیــه وآلــه بــه جبرئیــل گایــه کــرد و  إلِیَْــکَ مِــنْ رَب
فرمــود: مــردم مــرا دروغگــو مــی شــمارند و ایــن ســخن از مــن نمی پذیرنــد آنــگاه خداونــد ایــن آیه 
را نــازل فرمــود: » لئَِنْ أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ...« )اســترآبادی، 1409 ق، ج 2، ص 522، بحرانی، 

1415 ق، ج 4، ص 725؛ مجلســی، 1403 ق، ج 36، ص 152؛ قمــی، 1368 ق، ج 11، ص 329(

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان
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در تحلیــل ایــن گونــه روایــات بایســتی ایــن توضیــح را دهیــم که خطــاب در آیــه به رســول خدا 
صلــی الله علیــه والــه و ســایر انبیــا  علیهــم الســام  بــه نهــی از شــرك و انذارشــان بــه حبــط شــدن 
عمــل و جــزو زیانــکاران شــدن ، خطابــی اســت حقیقــی، و تهدیــد و انــذاری اســت واقعــی، چــون 
کــه غــرض ایــن ســوره اشــاره بــه ایــن حقیقــت اســت کــه رســول خــدا  صلــی الله علیــه وآلــه هــم 
مامــور بــه ایمــان آوردن اســت. او مشــرکین را بــه هــر چــه دعــوت می کنــد کــه بــدان ایمــان آورند، 
خــودش نیــز بایــد بــدان ایمــان آورد و بــه هــر تکلیفــی کــه دعــوت می کنــد انجــام دهنــد خــودش 
ــد  هــم بایــد انجــام دهــد. خاصــه او هــم فــردی از افــراد مســلمین اســت، پــس دیگــر نمی توان
ــه  ــرد. وصــرف اینکــه انبیــاء معصــوم ب پیشــنهاد مشــرکین را در پرســتش بت هــای ایشــان بپذی
عصمــت الهــی هســتند و بــا داشــتن آن دیگــر ممکــن نیســت معصیــت از ایشــان ســر بزنــد، باعث 
نمی شــود کــه تکلیــف از ایشــان ســاقط باشــد و توجــه تکلیــف بــه ایشــان صحیــح نباشــد، چــون 
اگــر ایــن طــور بــود دیگــر عصمــت در حقشــان تصــور نمی شــد، هــم چنــان کــه در حــق جمــادات 

و گیاهــان تصــور نــدارد، پــس معصــوم بــه کســی گفتــه 

می شــود کــه بتوانــد گنــاه کنــد، ولــی نکنــد. عــاوه بــر ایــن، عصمــت- کــه عبــارت اســت از 
قــوه ای کــه بــا داشــتن آن صــدور معصیــت ممتنــع می شــود- خــود از شــؤون مقــام علــم اســت، و 
ایــن معنــا منافــات بــا داشــتن اختیــار نــدارد، چــون اختیــار از شــؤون مقام عمــل اســت، و معنایش 
ایــن اســت کــه: هــم صــدور فعــل از جــوارح و اعضــا صحیــح باشــد و هــم تــرك فعــل. و در بعضــی 
روایــات هــم آمــده کــه اینگونــه خطابهــای قرآنــی کــه بــه معصومیــن شــده از بــاب مثــل معــروف«  
إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یَــا جَــارَةُ » اســت، معنایــش ایــن نیســت کــه خطــاب بــه معصــوم اصــا 
غلــط اســت، بلکــه معنایــش ایــن اســت کــه اگــر تکلیــف بــه کســانی را کــه هــم ممکــن اســت آن 
را اطاعــت کننــد، و هــم ممکــن اســت مخالفــت و معصیــت کننــد، متوجــه کســی کنیم کــه حتما 
آن را اطاعــت می کنــد، مؤثرتــر می افتــد، همانطــور کــه گفته انــد کنایــه رســاتر از تصریــح اســت. ) 

طباطبایــی ، 1390ق،ج17،ص290(

َّــذِي أوَْحَیْنــا إلِیَْــکَ لتَِفْتَــرِيَ عَلیَْنــا غَیْــرَهُ وَ إذِاً لَاتَّخَــذُوكَ خَلیِاً    2- وَ إنِْ کادُوا لیََفْتِنُونـَـکَ عَــنِ ال
وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً )اســرا/ 73،74(

»و بســا نزدیــک بــود کــه تــو را از آنچــه بــه تــو وحــی کردیــم غافــل کننــد تا چیــز دیگــری غیر 
از وحــی را بــه مــا نســبت دهــی، و آنــگاه تــورا دوســت خــود گیرنــد. واگــر مــا تــورا اســتوار نکــرده 

بودیــم، هــر آینــه نزدیــک بــود کــه اندکــی بــه آنــان تمایــل پیــدا کنی.«

محــدث بحرانــی ذیــل آیــة فــوق روایتــی از امــام موســی بــن جعفــر الکاظــم علیــه الســام او از 
پــدرش نقــل می کنــد:  »قَــالَ  کَانَ  القَْــوْمُ  قَــدْ أرََادُوا النَّبِــيَ  ص لیُِرِیبُــوا رَأیْـَـهُ فـِـي عَلـِـيٍّ ع وَ لیُْمْسِــکْ 
ــهِ فِــي ذَلـِـکَ فَــکَادَ یرَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ بعَْــضَ  ــی إنَِّ بعَْــضَ نسَِــائهِِ ألَـَـحَّ عَلیَْ عَنْــهُ بعَْــضَ الْمِْسَــاكِ حَتَّ
َّــذِي أوَْحَیْنــا إلِیَْــکَ  فـِـي عَلـِـيٍ  لتَِفْتَــرِيَ  ُ عَــزَّ وَ جَــلَ  وَ إنِْ کادُوا لیََفْتِنُونـَـکَ عَــنِ ال الرُّکُــونِ فَأنَـْـزَلَ اللهَّ

عَلیَْنــا غَیْــرَهُ وَ إذِاً لَاتَّخَــذُوكَ خَلیِــاً وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــا«

» قریـش می خواسـت پیامبـر اکـرم )صلی الله علیـه وآلـه( را در رأی و نظرش نسـبت به حضرت 

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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علـی )علیـه السـام( دچار تردید و شـک نماید تا پیامبـر اکرم )صلی الله علیه وآله( دسـت از حضرت 
علـی )علیـه السـام( بردارد و او را رها کنـد، حتی برخی از زنان حضرت در این باره بسـیار بر او اصرار 
ورزیدنـد و نزدیـک بـود پیامبر اکرم )صلـی الله علیه وآله( به آنـان اعتماد کند، که خداونـد این آیه را  
ذِي أوَْحَیْنا إلِیَْکَ « که  دربارة حضرت علی )علیه السـام(  نـازل کـرد » وَ إنِْ کادُوا لیََفْتِنُونـَکَ عَـنِ الّـَ

نازل شـده اسـت.« )بحرانی، 1415 ق، ج 3، ص 561؛ اسـترآبادی، 1409 ق، ص 278(

در ادامــه روایــت از ابــن عبــاس نقــل می کنــد کــه می گویــد اینکــه رســول خــدا )صلــی الله علیه 
وآلــه( معصــوم اســت، ایــن آیــه هشــدار و تحذیــری بــرای آنــان اســت تــا مبــادا مومنی به مشــرکی 

اعتمــاد کند.  )بحرانــی، 1415 ق، ج 3، ص 561؛ اســترآبادی، 1409 ق، ص 278(

ــا  ــاَمُ(: »هَــذَا مِمَّ حدیــث دیگــری از امــام رضــا )علیــه الســام( فرمــود: » قَــالَ الرِّضَــا )عَلیَْــهِ السَّ
ُ عَلیَْــهِ وَ آلهِِ(  ُ عَــزَّ وَ جَــلَّ بذَِلـِـکَ نبَِیَّــهُ )صَلَّــی اللهَّ نـَـزَلَ بإِیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ؛ خَاطَــبَ اللهَّ
تَــهُ، وَ کَذَلـِـکَ قَوْلـُـهُ تعََالـَـی: لئَِــنْ أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ وَ لتََکُونـَـنَّ مِــنَ الخْاسِــرِینَ   وَ أرََادَ بـِـهِ أمَُّ
وَ قَوْلـُـهُ تعََالـَـی: وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً«. قَــالَ: صَدَقْــتَ، یـَـا ابـْـنَ 
ــه در  ــل »ب ــه مصــداق ضــرب المث ــواردی اســت ک ــه م ــه از جمل ــن آی ِ.«            » ای ــولِ اللهَّ رَسُ
می گویــم دیــوار بشــنود« می باشــد، خداونــد عــز و جــلّ ظاهــرا پیامبــرش را مخاطــب قــرار داده 
اســت، امــا منظــور حقیقــی او امّــت پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه( اســت و لــذا می فرمایــد: » لئَِــنْ 
أشَْــرَکْتَ لیََحْبَطَــنَّ عَمَلُــکَ وَ لتََکُونـَـنَّ مِــنَ الخْاسِــرِینَ « از زیانــکاران خواهــی شــد[ و یــا می فرماید: 
» وَ لـَـوْ لا أنَْ ثبََّتْنــاكَ لقََــدْ کِــدْتَ ترَْکَــنُ إلِیَْهِــمْ شَــیْئاً قَلیِــاً « ] و اگــر تــو را ثابــت قــدم و اســتوار 
نمی داشــتیم، همانــا نزدیــک بــود اندکــی بــه ســوی آنــان متمایــل شــوی[« )بحرانــی، 1415 ق، ج 

3، ص 563؛ صــدوق، 1378 ق، ج 5، ص 202؛ مجلســی، 1403 ق، ج 17، ص 89(

3- »فَبِمــا نقَْضِهِــمْ مِیثاقَهُــمْ لعََنَّاهُــمْ وَ جَعَلنْــا قُلُوبهَُــمْ قاسِــیَةً یحَُرِّفُــونَ الکَْلـِـمَ عَــنْ مَواضِعِــهِ وَ 
لـِـعُ عَلــی  خائنَِــةٍ مِنْهُــمْ إلِاَّ قَلیِــاً مِنْهُــمْ فَاعْــفُ عَنْهُــمْ وَ  ــرُوا بـِـهِ وَ لا تـَـزالُ تطََّ ــا ذُکِّ ــا مِمَّ نسَُــوا حَظًّ

َ یحُِــبُّ المُْحْسِــنِینَ «)مائــده/13( اصْفَــحْ إنَِّ اللهَّ

»پــس )بنی اســرائیل را( بــه خاطر شکســتن پیمانشــان لعنــت کردیــم )و از رحمت خویــش دور 
ســاختیم( و دل هایشــان را ســخت گردانیدیــم. آنــان کلمــات )الهــی( را از جایگاه هــای خــود تحریف 
می کننــد و بخشــی از آنچــه را بــه آنــان تذکّــر داده شــده بــود فرامــوش کردنــد، و تــو همــواره بــر 
خیانتــی از آنــان آگاه می شــوی )هــر روز توطئــه و خیانتــی تــازه دارنــد( مگــر اندکــی از ایشــان )کــه 
ســنگدل و تحریف گــر و خائــن نیســتند(. پــس، از آنــان درگــذر و از لغزش هایشــان چشــم بپــوش. 

همانــا خداوند نیکــوکاران را دوســت مــی دارد.«

یکــی دیگــر از آیاتــی کــه بیانگــر قاعــدة »کنایــه و تعریــض«  ایــن آیــه اســت کــه ظاهر و شــأن 
نــزول آن قــوم بنــی اســرائیل هســتند ولــی تأویل و باطــن آن بــر مبنای قاعــده » کنایــه و تعریض« 

،  اعــداء آل محمــد )صلــی الله علیــه و آلــه( اســت. )قمــی، 1363 ش، ج 1، ص 163(

علــی بــن ابراهیــم قمــی در تفســیرش می گویــد آیــة » فَبِمــا نقَْضِهِــمْ مِیثاقَهُــمْ لعََنَّاهُــمْ...« بــه 
معنــای نقــض پیمــان بــا حضــرت امیــر المؤمنیــن علــی )علیــه الســام( اســت و ایــن قســمت آیــه 

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان
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» وَ جَعَلنْــا قُلُوبهَُــمْ قاسِــیَةً یحَُرِّفُــونَ الکَْلـِـمَ عَــنْ مَواضِعِــهِ.. « منظــور، کســانی هســتند کــه حضــرت 
امیــر المؤمنیــن )علیــه الســام( را از جایگاهــش دور نمودنــد و دلیل بــر این کــه منظــور از » الکَْلمَِ« 
حضــرت علــی )علیــه الســام( اســت، ایــن قــول و ســخن حــق تعالــی اســت کــه فرمــود: » وَ جَعَلهَا 
کَلمَِــةً باقیَِــةً فـِـي عَقِبِــهِ لعََلَّهُــمْ یرَْجِعُــون « )زخــرف/ 28( کــه منظــور از »کلمة باقیة« یعنــی ولایت 
حضــرت علــی )علیــه الســام( اســت. )قمــی، 1363 ش، ج 1، ص 163؛ بحرانــی، 1415 ق، ج 2، ص 

)263

َّذِیــنَ یقَْــرَؤُنَ الکِْتــابَ مِــنْ قَبْلـِـکَ لقََــدْ  ــا أنَزَْلنْــا إلِیَْــکَ فَسْــئَلِ ال 4ـ  » فَــإنِْ کُنْــتَ فـِـي شَــکٍّ مِمَّ
ِّــکَ فَــا تکَُونـَـنَّ مِــنَ المُمْتَرِیــنَ « )یونــس/ 94( جــاءَكَ الحَْــقُّ مِــنْ رَب

»پــس اگــر از آنچــه بــر تــو نــازل کردیــم، بــاز شــک و تردیــدی از آنــان کــه پیــش از تــو کتــاب 
]آســمانی[ می خواندنــد بپرســی تــا روشــن شــود کــه حــق از ســوی پــروردگارت بــه ســوی تــو 

آمــده، بنــا بــر ایــن از تردیــد کننــدگان مبــاش«

ایــن آیــه نیــز از آیاتــی اســت کــه بر اســاس قاعــده » إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ« ، خطاب 
آن بــه رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه( اســت ولــی مــراد آن امــت پیامبــر اکــرم صلــی الله علیــه 
وآلــه( اســت.  بــه ایــن معناســت کــه حمــل آیــه بــر قاعــده فــوق، معنــای صحیحی پیــدا مــی کند. 
زیــرا ممکــن اســت در ابتــدا چنیــن بــه نظــر برســد کــه آیــه حکایــت از ایــن دارد کــه  پیامبــر اکرم 
صلــی الله علیــه وآلــه در حقانیــت آیاتــی کــه بــر او نــازل مــی شــد تردیــد داشــت ، و خداوند بــا این 
آیــه تردیــد او را زایــل کــرد. چگونــه قــرآن مــی فرمایــد: » فَــإنِْ کُنْــتَ فـِـي شَــکٍّ « ؛ ای پیامبــر!  اگر 
در حقانیــت قــرآن شــک داری ، از اهــل کتــاب ســوال کــن . بــا آنکــه حضــرت رســول اکــرم صلــی 

الله علیــه وآلــه هرگــز در شــک نبوده اســت.

علــی بــن ابراهیــم طــی سلســله ســند از امــام صــادق علیــه الســام روایــت می کند کــه » قَــالَ: 
ُ إلِیَْــهِ فـِـي عَلـِـيٍّ )صَلـَـوَاتُ  ــمَاءِ، فَأوَْحَــی اللهَّ ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ( إلِـَـی السَّ ِ )صَلَّــی اللهَّ ــا أسُْــرِيَ برَِسُــولِ اللهَّ »لمََّ

 »....،ِ ( مَــا أوَْحَــی  مِنْ شَــرَفهِِ وَ عِظَمِــهِ عِنْــدَ اللهَّ ِ عَلیَْــهِ اللهَّ

  »وقتــی رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه( در شــب معــراج بــه آســمان عــروج کــرد، خداونــد 
جایــگاه و منزلــت بلنــد و والایــی کــه امــام علــی )علیــه الســام( نــزد خداونــد دارد را بــه او وحــی 
کــرد و وقتــی بــه بیــت المعمــور برگشــت و خداونــد همــة پیامبــران را نــزد او جمــع کــرد و پشــت 
ســرش نمــاز خواندنــد، در روح و جــان رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه( نســبت بــه منزلــت و 
جایــگاه والای حضــرت علیــه )علیــه الســام( و عظمــت او ابهاماتــی پدیــد آمــد. پــس خداونــد ایــن 
َّذِیــنَ یقَْــرَؤُنَ الکِْتــابَ مِــنْ  ــا أنَزَْلنْــا إلِیَْــکَ فَسْــئَلِ ال آیــه را نــازل کــرد ». فَــإنِْ کُنْــتَ فـِـي شَــکٍّ مِمَّ
قَبْلـِـکَ...« ) یونــس/94(، یعنــی از پیامبــران بپــرس، چــرا کــه خداونــد، هــر آن چــه در کتــاب تــو 
نــازل کــرده اســت از فضــل و کــرم خــود بــرای آنــان نیــز نــازل کــرده اســت.  » لقََــدْ جــاءَكَ الحَْــقُّ 
بـُـوا بآِیــاتِ  َّذِیــنَ کَذَّ ِّــکَ فَــا تکَُونـَـنَّ مِــنَ المُمْتَرِیــنَ   « )یونــس/ 94(  و » وَ لا تکَُونـَـنَّ مِــنَ ال مِــنْ رَب
ــنَ الخْاسِــرِین « )یونــس/ 95( ؛  در ادامــه امــام صــادق )علیــه الســام( می فرمایــد:  ِ فَتَکُــونَ مِ اللهَّ
ِ مَــا شَــکَّ وَ مَــا سَــألََ «؛ »حضــرت رســول )صلــی الله علیــه وآلــه( نــه هرگــز شــک کــرد  »»فَــوَ اللهَّ

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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و نــه چیــزی را ســؤال کــرد.« )بحرانــی، 1415 ق، ج 3، ص 53؛ قمــی، 1363 ش، ج 1، ص 317(

محــدث بحرانــی ذیــل همیــن آیــه از شــیخ صــدوق علیــه الرحمــه روایتــی از امــام هــادی )علیه 
الســام( نقــل می کنــد کــه موســی پســر امــام جــواد )علیــه الســام( خبــر داد کــه یحیی بــن اکثم 
بــه او نامــه نوشــت و در آن راجــع بــه برخــی از مســائل ســؤال کــرد از جملــه این کــه دربــارة تفســیر 
ــا أنَزَْلنْــا...« پرســید کــه مخاطــب ایــن آیــه کیســت؟ اگــر مخاطب  آیــة » فَــإنِْ کُنْــتَ فـِـي شَــکٍّ مِمَّ
آیــه، پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( باشــد، آیــا مفهــوم آن ایــن نیســت کــه حضــرت رســول 
اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( در آن چــه کــه خداونــد بــه او وحــی نمــوده اســت شــک و تردیــد کرده 
اســت؟ و اگــر مخاطــب غیــر از حضــرت محمــد )صلــی الله علیــه وآلــه( باشــد؛ بنــا بــر ایــن مفهــوم 
آن ایــن اســت کــه قــرآن بــر فــرد دیگــری بــه غیــر از پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( نــازل 
گشــته اســت؟  موســی گفــت: از بــرادرم علــی بــن محمــد امــام هــادی )علیــه الســام( در بــارة این 
ــا أنَزَْلنْــا إلِیَْــکَ فَسْــئَلِ  ــا قَوْلـُـهُ: فَــإنِْ کُنْــتَ فـِـي شَــکٍّ مِمَّ موضــوع ســؤال کــردم ایشــان فرمــود: »أمََّ
ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ(، وَ لمَْ  ِ )صَلَّــی اللهَّ َّذِیــنَ یقَْــرَؤُنَ الکِْتــابَ مِــنْ قَبْلـِـکَ  فَــإنَِّ المُْخَاطَــبَ بذَِلـِـکَ رَسُــولُ اللهَّ ال
....«؛  مخاطــب ایــن آیــه رســول خــدا )صلــی الله علیــه  ُ عَــزَّ وَ جَــلَّ ــا أنَـْـزَلَ اللهَّ یکَُــنْ فـِـي شَــکٍّ مِمَّ

وآلــه( اســت و او هیــچ شــک و تردیــدی نســبت بــه آنچــه خداونــد نــازل 

فرمــود نداشــته اســت. امــا افــراد نــادان گفتنــد: چطــور اســت کــه خداونــد، پیامبــری از جنــس 
فرشــتگان را مبعــوث نمی کنــد؟! زیــرا حضــرت محمــد )صلــی الله علیــه وآلــه( تفاوتــی بــا دیگــر 

انســان ها در خــوردن و نوشــیدن و بــازار رفتــن نــدارد. 

َّذِیــنَ یقَْــرَؤُنَ الکِْتــابَ مِــنْ قَبْلـِـکَ ...« ؛ از اهل  خداونــد بــه پیامبــرش وحــی کــرد کــه » فَسْــئَلِ ال
کتــاب بپــرس کــه آیــا قبــل از تــو، خداونــد پیامبــری را برانگیختــه کــه غــذا نخــورده و در بــازار راه 
ــا أنَزَْلنْــا...«  نرفتــه باشــد؟ پــس تــو نیــز ماننــد آنان هســتی بعــد فرمــود: » فَــإنِْ کُنْــتَ فيِ شَــکٍّ مِمَّ
؛ پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( تردیــدی نداشــت امــا بــرای آنکــه در برخورد بــا آنــان، انصاف 
را نگــه داشــته باشــد چنیــن فرمــود. )بحرانــی، 1415 ق، ج 3، ص 54؛ عیاشــی، 1380 ق، ج 3، ص 

)128

بــا توجــه بــه اینکــه پیامبــر اکــرم صلــی الله علیــه و آلــه مســئله وحــی را بــا شــهود و مشــاهده  
دریافتــه بــود، چنــان کــه آیــات قــرآن حاکــی از همیــن معناســت، شــک و تردیــد در ایــن مــورد 
معنــی نداشــت، بــه عــاوه ایــن تعبیــر رائــج اســت کــه بــرای تنبیــه دور دســتان، افــراد نزدیــک را 
مخاطــب مــی کننــد و ســخنی را القــا مــی نماینــد، ایــن همــان قاعــده » إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یاَ 
جَــارَةُ« اســت کــه نظیــر آن در فارســی  » بــه در مــی گویــم دیــوار بشــنو« و ایــن گونــه ســخن در 
بســیاری از مــوارد از خطــاب صریــح تاثیــرش بیشــتر اســت. به عــاوه ذکر جمله شــرطیه، همیشــه 
دلیــل بــر احتمــال وجــود شــرط نیســت، بلکــه گاهــی بــرای تاکیــد روی یــک مطلــب و یــا بــرای 
ُّــکَ ألَاَّ تعَْبُــدُوا  بیــان یــک قانــون کلــی اســت. مثــا در آیــه 23 ســوره اســراء می خوانیــم  وَ قَضــی  رَب
ــا یبَْلُغَــنَّ عِنْــدَكَ الکِْبَــرَ أحََدُهُمــا أوَْ کِاهُمــا فَــا تقَُــلْ لهَُمــا أفٍُ :«  إلِاَّ إیَِّــاهُ وَ باِلوْالدَِیْــنِ إحِْســاناً إمَِّ
پــروردگار تــو فرمــان داده کــه جــز او را پرســتش نکنیــد و بــه پــدر و مــادر نیکــی کنیــد، هــر گاه 
یکــی از ایــن دو نــزد تــو )توجــه داشــته باشــید در ایــن جملــه مخاطــب ظاهــرا فقــط پیامبر اســت( 

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان
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بــه پیــری برســند هیچــگاه کمتریــن ســخن ناراحــت کننــده ای بــه آنهــا مگو«.بــا اینکــه می دانیــم 
پیامبراکــرم صلــی الله علیــه والــه پــدرش را قبــل از تولــد و مــادرش را در دوران طفولیتــش از دســت 
داد، بــا ایــن حــال حکــم احتــرام بــه پــدر و مــادر بــه عنــوان یــک قانــون کلــی بیان شــده اســت هر 
ُّهَــا النَّبِــيُّ إذِا طَلَّقْتُــمُ  چنــد مخاطــب ظاهــرا پیامبــر اســت.و نیــز در ســوره طــاق می خوانیــم  یــا أیَ
النِّســاءَ:« ای پیامبــر هنگامــی کــه زنــان را طــاق گفتیــد ...« ایــن تعبیــر دلیــل بــر ایــن نیســت 
کــه پیامبــر زنــی را در عمــرش طــاق گفتــه بلکــه بیــان یــک قانــون کلــی اســت و جالــب اینکــه 
مخاطــب در آغــاز ایــن جملــه پیامبراکــرم صلــی الله علیــه و آلــه و در آخــر آیــه همــه مــردم اســت. 

) مــکارم شــیرازی، 1374ش، ج8، ص384(

5 ـ » وَ سْــئَلْ مَــنْ أرَْسَــلنْا مِــنْ قَبْلـِـکَ مِــنْ رُسُــلنِا أَ جَعَلنْــا مِــنْ دُونِ الرَّحْمــنِ آلهَِــةً یعُْبَــدُونَ 
)زخــرف/45(

»و از پیامبرانــی کــه پیــش از تــو فرســتاده ایم بپــرس کــه آیــا غیــر از خــدای رحمــان، معبودانی 
قــرار داده ایــم کــه پرســتش شــوند  ؟«   مفســران  در تاویــل  و تفســیر آیــه بــا الهــام از بعضــی از 
روایــات گفتــه انــد کــه ســؤال کننــده شــخص حضــرت رســول اکــرم صلــی الله علیــه وآله  و ســؤال 
شــونده خــود انبیــای پیشــین هســتند، ســپس افزوده انــد کــه ایــن موضــوع در شــب معــراج تحقق 
یافــت، چــرا کــه پیامبــر صلــی الله علیــه و آلــه بــا ارواح انبیای پیشــین ارتباط گرفــت، و بــرای تاکید 

امــر توحیــد ایــن ســؤال را مطــرح نمود، و پاســخ شــنید.

بعضــی نیــز افزوده انــد کــه در غیــر شــب معــراج هــم ایــن ارتبــاط بــرای پیامبــر اکــرم صلــی 
الله علیــه وآلــه ممکــن بــوده، چــرا کــه فاصله هــای زمانــی و مکانــی در ارتبــاط پیامبــر اســام صلــی 
الله علیــه و آلــه بــا ارواح انبیــا هرگــز مانعــی ایجــاد نخواهــد کــرد، و آن بزرگــوار در هــر لحظــه و هــر 

مــکان می توانســت بــا آنهــا ارتبــاط گیــرد.) مــکارم شــیرازی، 1374ش، ج21،ص75(

شــیخ کلینــی روایتــی از امــام محمــد باقــر )علیــه الســام( نقــل می کنــد کــه نافــع از حضــرت 
ــه الســام( و  ــان حضــرت عیســی )علی ــة می ــه، فاصل ــه این ک ــد از جمل ســؤالاتی را طــرح می کن
پیامبــر اســام )صلــی الله علیــه وآلــه( چنــد ســال بــوده اســت؟ امــام فرمــود: طبــق گفتــه و اعتقــاد 
خــودم پاســخ دهــم یــا بــر اســاس گفتــه و عقیــدة تــو؟ وی گفــت: بــر اســاس هــر دو عقیــده پاســخ 
گــوی. حضــرت باقــر )علیــه الســام( فرمــود: بــر اســاس عقیــده مــن پانصــد ســال و بــر اســاس باور 
تــو ششــصد ســال. نافــع گفــت: برایــم دربــارة آیــة » وَ سْــئَلْ مَــنْ أرَْسَــلنْا مِــنْ قَبْلکَِ مِــنْ رُسُــلنِا...« 
توضیــح بــده کــه پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( از چــه کســی ســؤال کــرد؟ حــال آن کــه 
فاصلــة زمانــی ایشــان بــا حضــرت عیســی )علیه الســام( پانصد ســال بــوده اســت؟ امام محمــد باقر 
َّــذِي أسَْــری  بعَِبْــدِهِ لیَْــاً مِــنَ المَْسْــجِدِ الحَْــرامِ إلِیَ المَْسْــجِدِ  )علیــه الســام( ایــن آیــه » سُــبْحانَ ال
الْقَْصَــی...« )اســراء/ 1( را خوانــد. یکــی از نشــانه هایی کــه خداونــد در هنــگام معــراج پیامبــر اکــرم 
)صلــی الله علیــه وآلــه( از مکــه بــه بیــت المقــدس بــه حضــرت نشــان داد، ایــن بــود کــه همــة 

پیامبــران و انبیــاء را گــرد هــم آورد، ســپس بــه 

جبرئیــل دســتوار داد تــا اذان بگــو و نمــاز بــر پــا کنــد. پــس پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآله( 
امامــت نمــاز را بــر عهــده گرفــت، زمانــی کــه نمــاز بــه پایــان رســید، رســول خــدا )صلــی الله علیــه 

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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ــه چــه چیــزی شــهادت می دهیــد؟ و  ــال علــی مــا تسشــهدون.....« ب ــه( از آن هــا پرســید: »ق وآل
 ،ِ َّــکَ رَسُــولُ اللهَّ ُ وَحْــدَهُ لَا شَــرِیکَ لـَـهُ، وَ أنَ چــه چیــزی را پرســتید؟ » قَالـُـوا: نشَْــهَدُ أنَْ لَا إلِـَـهَ إلِاَّ اللهَّ
أخََــذَ عَلـَـی ذَلـِـکَ عُهُودَنـَـا وَ مَوَاثیِقَنَــا«. قَــالَ ناَفـِـعٌ: صَدَقْــتَ، یـَـا أبَـَـا جَعْفَــرٍ« پاســخ دادنــد. شــهادت 
می دهیــم کــه جــز الله خدایــی نیســت او تنهــا و بی شــریک اســت و تــو پیامبــر خــدا هســتی و 
بــر ایــن اســاس از مــا عهــد و پیمــان گرفتــه شــده اســت. نافــع در ادامــه گفــت: راســت گفتــی یــا 
اباجعفــر. )بحرانــی، 1415 ق، ج 4، ص 870؛ قمــی، 1363 ش، ج 1، ص 233؛ مجلســی، 1403 ق، 

ــان، ج 18، ص 363(  ج 18، ص 309؛ هم

شــیخ مفیــد در امالــی روایــت دیگــری را از امــام جعفــر صــادق )علیــه الســام( و او نیــز از جــد 
بزرگــوارش نقــل می کنــد کــه حضــرت رســول اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( فرمــود: خداونــد روح 
هیــچ پیامبــری را قبــض نکــرده اســت، مگــر آنکــه بــه او دســتور داده باشــد تــا بــه بهتریــن فــرد از 
میــان قومــش وصیــت کنــد وبــه مــن نیــز دســتور داد تــا وصیــت کنــم. گفتــم: خدایــا بــرای چــه 
کســی وصیــت کنــم؟ خداونــد فرمــود: ای محمــد! بــه پســر عمویــت علــی ابــن ابیطالــب وصیــت 
کــن کــه مــن وصایــت او را در کتاب هــای پیشــین ثبــت نمــوده و در آن جــا آورده ام کــه او وصــی تو 
اســت و در ایــن بــاره از عمــوم انســان ها و پیامبرانــم عهــد و پیمــان گرفتــه ام از آن ها برای پــروردگار 
خــودم، پیامبــری تــو و ولایــت و امامــت علــی بــن ابی طالــب عهــد و پیمــان گرفتــه ام. »  فَقَــالَ: 
ــالفَِةِ، وَ  ِّــي قَــدْ أثَبَْتُّــهُ فـِـي الکُْتُــبِ السَّ ــکَ عَلـِـيِّ بـْـنِ أبَـِـي طَالـِـبٍ، فَإنِ ــدُ- إلِـَـی ابـْـنِ عَمِّ أوَْصِ- یـَـا مُحَمَّ
َّــهُ وَصِیُّــکَ، وَ عَلـَـی ذَلکَِ أخََــذْتُ مِیثَــاقَ الخَْاَئـِـقِ وَ مَوَاثیِقَ أنَبِْیَائـِـي وَ رُسُــليِ، أخََذْتُ  کَتَبْــتُ فیِهَــا أنَ
ــدُ- باِلنُّبُــوَّةِ، وَ لعَِلـِـيِّ بـْـنِ أبَـِـي طَالـِـبٍ باِلوَْلَایَــةِ« )شــیخ  ــةِ، وَ لـَـکَ- یَــا مُحَمَّ مَوَاثیِقَهُــمْ لـِـي باِلرُّبوُبیَِّ
مفیــد، 1413 ق، ج 1، ص 102؛ بحرانــی، 1415 ق، ج 4، ص 871؛ اســترآبادی، 1409 ق، ص 548؛ 
قمــی مشــهدی، 1368 ش، ج 12، ص 71؛ مجلســی، 1403 ق، ج 15، ص 18؛ همــان، ج 26، ص 

272؛ همــان، ج 38، ص 111(

در کتــاب احتجــاج طبرســی  از امیــر المؤمنین علیه الســام  روایت آورده اســت  کــه در حدیثی 
طولانــی فرمــود: و امــا آیــه « وَ سْــئَلْ مَــنْ أرَْسَــلنْا مِــنْ قَبْلـِـکَ مِــنْ رُسُــلنِا« ؛ خــود یکــی از براهیــن 
نبــوت رســول خــدا صلــی الله علیــه وآلــه اســت کــه خــدای تعالــی بــه او ارزانی داشــته، و به وســیله 
آن حجــت را بــر ســایر خائــق تمــام کــرده، بــرای اینکــه بعــد از آنکه نبــوت را بــه وســیله آن جناب 
خاتمــه داد و او را بــه عنــوان پیامبــر بــرای تمــام امت هــا و ســایر ملــل قــرار داد ایــن امتیــاز را بــه او 
داد کــه بــه آســمان عروجــش داد، و در آن روز همــه انبیــاء )ع( را برایــش جمــع کــرد، و رســول خدا 
صلــی الله علیــه و آلــه از نبــوت همــه آگاه شــد، و آنهــا چیزهایــی از عزائــم خــدا و آیــات و براهیــن او 
ــا قَوْلـُـهُ  وَ سْــئَلْ مَــنْ أرَْسَــلنْا مِــنْ قَبْلـِـکَ مِــنْ رُسُــلنِا  برایــش بــه عنــوان ارمغــان بیــان کردنــد .» وأمََّ
ــا خَتَــمَ  َّــهُ لمََّ ــةَ عَلـَـی سَــائرِِ خَلقِْــهِ لِنَ َّتِــي آتـَـاهُ إیَِّاهَــا وَ أوَْجَــبَ بـِـهِ الحُْجَّ فَهَــذَا مِــنْ  برََاهِیــنِ  نبَِیِّنَــا ال
ــه « ) طبرســی ، 1403ق، ج1،  ُ رَسُــولًا إلِـَـی جَمِیــعِ الْمَُــمِ وَ سَــائرِِ المِْللَِ خَصَّ بـِـهِ الْنَبِْیَــاءَ وَ جَعَلـَـهُ اللهَّ
ص248 ، طباطبایــی، 1363ش، ج2، ص284(  ،  بــه همیــن مضمــون روایتــی را  علــی بــن ابراهیــم 
قمــی هــم در تفســیر خــود بــه ســند خویــش از ابــی الربیــع از ابــی جعفــر )ع( در پاســخ از ســؤالات 

نافــع بــن ازرق روایــت کــرده  اســت.) قمــی، 1363ش، ج2، ص284(
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َ کانَ عَلیِمــاً حَکِیمــاً «  ــنَ وَ المُْنافقِِیــنَ إنَِّ اللهَّ ــعِ الکْافرِِی َ وَ لا تطُِ ــقِ اللهَّ ــيُّ اتَّ ــا النَّبِ ُّهَ ــا أیَ 6 ـ » ی
ــزاب/ 1( )اح

»ای پیامبــر! از خداونــد پــروا کــن و از کافــران و منافقــان اطاعــت مکن کــه خداوند دانــا و حکیم 
» است 

ایــن آیــه یکــی دیگــر از آیاتــی اســت کــه بیانگــر قاعــدة » ایــاك أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « 
اســت خطــاب آیــه بــه وجــود نازنیــن و مقــدس حضــرت رســول اکــرم )صلــی الله علیــه وآله( اســت 
ولــی مقصــود آن همــة مــردم اســت. محــدث بحرانــی در ذیــل آیــة فــوق الذکــر روایتــی از علــی بن 
ابراهیــم در تفســیر خــود نقــل می کنــد کــه ایــن همــان حدیثــی اســت کــه امــام صــادق )علیــه 
ــهُ بإِیَِّــاكِ أعَْنِــي  َ بعََــثَ نبَِیَّ ــاَمُ(: »إنَِّ اللهَّ ــادِقُ )عَلیَْــهِ السَّ َّــذِي قَــالَ الصَّ الســام( فرمــود: » هَــذَا هُــوَ ال
ُ عَلیَْــهِ وَ آلـِـهِ(، وَ المَْعْنَــی للِنَّــاسِ « ، »خداونــد،  وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ«. فَالمُْخَاطَبَــةُ للِنَّبِــيِّ )صَلَّــی اللهَّ
پیامبــر خــود را بــر اســاس ضــرب المثــل »بــه در می گویــم تــا دیــوار بشــنود« مبعــوث کــرد. بنــا بر 
ایــن آیــه، پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه( را مــورد خطــاب قــرار می دهــد امــا مقصــود و مــراد 
آن همــة مــردم اســت.« )قمــی، 1363 ش، ج 2، ص 149؛ بحرانــی، 1415 ق، ج 4، ص 407؛ فیــض 
کاشــانی، 1415 ق، ج 4، ص 161؛ اشــکوری، 1363 ش، ج 3، ص 606؛ شــاه عبدالعظیمــی، 1363 

ش، ج 10، ص 400(

نتیجه گیرینتیجه گیری

» کنایــه و تعریــض« یکــی از قواعــد مهــم در عرصــه تاویــل و تفســیر اســت. از جملــه قاعــده » 
إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ « مــی تــوان از قواعــد کنایــه تعریضــی نــام بــرد. محــدث بحرانــی 
در تفســیر البرهــان روایــات متعــددی نقــل و بــا اســتناد بــه ایــن قاعــده ، آیــات قــرآن را تاویــل و 

تفســیر نمــوده اســت.

ایــن قاعــده بــه عنــوان یــک ضــرب المثــل پیــش از اســام مطــرح بــوده اســت و اولیــن بــار 
توســط اهــل بیــت علیهــم الســام بــه عنــوان یــک قاعــده تفســیری بــه کار گرفتــه شــد و از ایــن 
جهــت مــی تــوان موســس ایــن قاعــده را پیامبــر اکــرم صلــی الله علیــه وآلــه و اهــل بیــت علیهــم 
الســام دانســت. عــدم تدویــن ایــن قاعــده و مطــرح نشــدن جــدی آن، بــه معنــای عــدم وجــود و 
یــا عــدم حجیــت آن نیســت چــرا کــه قاعــده » إیَِّــاكِ أعَْنِــي وَ اسْــمَعِي یـَـا جَــارَةُ «  بعنــوان قاعــده 
» کنایــه و تعریــض« بــه صــورت ارتــکازی در اذهــان علمــا اســتفاده مــی شــده اســت. همچــون 
بســیاری از قواعــد تفســیری و یــا اصولــی کــه علمــای اســام ســالیان متمــادی از آن بهــره مــی 
بردنــد، امــا ایــن قاعــده بعدهــا در کتابهــای اصولــی و تفســیر و علــوم قرآنی، منقــح و مــدون گردید. 
مفســران زیــادی از شــیعه از جملــه محــدث بحرانــی  در تفســیر و تاویــل آیــات متعــددی بــه ایــن 
قاعــده اســتناد کــرده انــد بــه گونــه ای کــه مشــروعیت و حجیــت ایــن قاعــده را مفــروض الوجــود 
گرفتــه انــد و نیــازی بــه بحــث کبــروی- حجیــت قاعــده  نمــی دیــده انــد. قابــل ذکــر اســت کــه 
ایــن قاعــده اختصــاص بــه تاویــل و تفســیر نــدارد بلکــه همچــون قواعــد دیگــر عقایــی در علــوم 

دکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچهدکتر محسن احتشامی نیا- دکتر امیر توحیدی- سید حسین موسوی درچه
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مختلــف عقلــی و نقلــی و بطــور کلــی هرجــا شــرائط تطبیــق آن وجــود داشــته باشــد قابــل جریان 
اســت.در ایــن نوشــتار کوشــیده ایــم کــه نقــش » کنایــه و تعریــض« را در نمونــه هایــی از روایــات 
تفســیر البرهــان تبییــن نمائیــم. اصــاح برداشــت های تفســیری و حدیثــی از متون اصیل اســامی 
همچــون پنــدار مخــدوش بــودن عصمــت انبیــاء و پیامبــر عظیــم الشــان اســام صلــی الله علیــه 

وآلــه، مــی توانــد از آثــار فهــم و تبییــن درســت ایــن قاعــده مــی باشــد.

نقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهاننقش »کنایه و تعریض« در روایات تاویلی تفسیر البرهان



منابع و مأخذمنابع و مأخذ

1.قرآن کریم 
2.ابن منظور، محمد بن مکرم، 1414 ق، لسان العرب، بیروت، دار صادر

3.ابن فارس، احمد بن فارس، 1404ق،مقاییس اللغه، قم، مکتب الاعام الاسامی
4.ابن اثیر، مبارک بن محمد،1367ش، النهایه فی غریب الحدیث و الاثر، قم، موسسه مطبوعاتی اسماعیلیان

5.ابن کثیر، اسماعیل بن عمر،1419ق، تفسیر القرآن العظیم، ، بیروت، دار الکتب العلمیه
6.ازهری ، محمد بن احمد،1421ق، تهذیب اللغه، ، بیروت،دار احیاء التراث العربی

7.استرآبادی،علی،1409ق، تأویل الآیات الظاهره فی فضائل الطاهره، ، قم، موسسه النشر الاسامی
8. ابن قتیبه، عبدالله بن مسلم،ت1406ق ،تأویل المختلف الحدیث، ،بیروت، دار الکتب العلمیه

9. ابن شهرآشوب مازندرانی،محمد بن علی،1369ق ،متشابه القرآن و مختلفه،،قم،دار بیدار النشر
10. اشکوری،محمد بن علی،1373ش،تفسیر لاهیجی،تهران،نشر داد
11. العسکری، ابو هال،1420ق، جمهره الامثال، ، بیروت، دار الجیل

12.بحرانی، سید هاشم، 1415 ق، البرهان فی تفسیر القرآن، تهران، بنیاد بعثت
13.تفتازانی، مسعود بن عمر،1416ق، المطول، ،قم،مکتب الداوری

12. 14.جرجانی، علی بن محمد،1405ق، التعریفات، تهران، ناصر خسرو
15.جوهری، اسماعیل بن حماد، 1407 ق، الصحاح تاج اللغه و صحاح العربیه، بیروت ، دار العلم للمایین

16.حر عاملی،محمد بن حسن،1409ق ، وسائل الشیعه،قم، موسسه آل البیت علیهم السام
17.راغب اصفهانی، حسین بن محمد، 1412 ق، المفردات فی غریب القرآن، بیروت ، دار العلم، الدار الشامیه

 18.زرکشی، محمد بن بهادر، 1410ق، البرهان فی علوم القرآن، بیروت،دارالمعرفه
19.سبحانی، جعفر، 1423ق، تهذیب الاصول، تهران، موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(

20.سیبویه،عمروبن عثمان، 1408ق ،الکتاب، ، قاهره، مکتبه الخانجی
21.سیوطی،عبدالرحمن بن ابی بکر، 1421ق، الاتقان فی علوم القرآن،بیروت،دار الکتاب العربی

22.شاکر، محمد کاظم، 1376 ش، روش های تأویل قرآن، قم ، دفتر تبلیغات اسامی
23.شاه عبدالعظیمی، سید حسین،1363ش ،تفسیر اثنی عشری، ، تهران، میقات

24. صدوق، محمد بن علی، 1403ق، معانی الخبار،قم، انتشارات اسامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم
25.طباطبایی، محمد حسین، 1417 ق، المیزان فی تفسیر القرآن، قم، دفتر انتشارات اسامی جامعۀ مدرسین حوزۀ علمیۀ قم

26.طبری، محمد بن جریر، 1412ق، جامع البیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دارالمعرفه
27.طبرسی، فضل بن حسن، 1372 ش، مجمع البیان فی تفسیر القرآن، تهران، انتشارات ناصر خسرو 

28.طریحی، فخر الدین، 1375 ش، مجمع البحرین، تهران ،کتابفروشی مرتضوی 
29.طوسی، محمد بن حسن، بی تا، التبیان فی تفسیر القرآن، بیروت، دار احیاء التراث العربی
30. علوی یمنی،یحیی، 1400ق،الطراز المتضمن لاسرار الباغه،بیروت،دار الکتاب العلمیه

31.عیاشی، محمد بن مسعود، بی تا، تفسیر العیاّشی، تحقیق هاشم الرسولی المحاتی، تهران ،المکتبۀ العلمیه الاسامیه 
32.غزالی، ابو حامد محمد بن محمد، 1413ق، المستصفی،بیروت، دارالکتب العلمیه

33. فخر رازی، محمد بن عمر، 1420ق، مفاتیح الغیب، بیروت، دار احیاء التراث العربی
34.فراهیدی، خلیل بن احمد، 1410 ق، العین، قم: انتشارات هجرت

35. فیروزآبادی، محمد بن یعقوب، 1415ق،القاموس المحیط،بیروت، دارالکتب العلمیه 
36.فیض کاشانی، محسن، 1377ش، الصافی فی تفسیر القرآن، تهران، دار الکتب الاسامیه

37.عروسی حویزی، عبدعلی بن جمعه، 1415 ق، تفسیر نور الثقلین، تصحیح سید هاشم رسولی محاتی، قم: اسماعیلیان
38.قرطبی، محمد بن احمد، 1405ق،الجامع لاحکام القرآن، بیروت، دار احیاء تراث العربی

39.قمی، علی بن ابراهیم،1363ش،  تفسیر قمی، چ چهارم، قم، دار الکتاب
40. قمی مشهدی، محمد بن محمدرضا،1368ش،کنز الدقائق بحرالغرائب، تهران، وزرات فرهنگ و ارشاد اسامی 

41.کلینی، محمد بن یعقوب،1407ق،  اصول کافی، تهران، دار الکتب الاسامیه
42.مجلسی، محمد باقر، بی تا، بحار الانوار، بیروت، لبنان، مؤسسه الوفاء  

43.معرفت، محمدهادی،1379ش،  تفسیر و مفسران، قم، مؤسسه فرهنگی التمهید
44.مصطفوی، حسن، 1430ق، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، بیروت،دارالکتب العلمیه

45.مفید،محمد بن محمد،1413ق،الامالی،قم،کنگره شیخ مفید
46.مکارم شیرازی،ناصر،1371ش،تفسیرنمونه،تهران،دار الکتب الاسامیه
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چکیدهچکیده
مســاله مصافحه)دســت دادن( بــا نــا محــرم از مســائل مبتــا بــه فقهــی در زمینــه ارتبــاط زنــان و مــردان در 
جامعــه اســامی و غیــر اســامی اســت کــه مشــهور فقهــای شــیعه آن را جایــز ندانســته انــد و در مــوارد 
ضــرورت بــه شــرط اســتفاده از حائــل حکــم بــه جــواز آن داده اند.آقــای کدیــور در جهــت ردّ ایــن فتوای 
مشــهور بــا اســتناد بــه فتــاوی چنــد تــن از مراجــع معاصــر بــه طــور عمــوم، حکــم بــه جــواز داده انــد کــه بــا 
توجــه بــه اینکــه فتــاوی مراجــع مذکــور مشــروط به شــرایط بســیار حیاتی و ضــروری اســت این برداشــت 
ایشــان نقــض مــی شــود. ضمــن اینکــه روایــات اســتنادی ایشــان هــم روایــت متعــارض دارند و هم تفســیر 
پذیرنــد و لزومــا تفســیر ایشــان را نمــی پذیرنــد. نقد دیــدگاه ایشــان موجب روشــن بینــی در مباحث فقهی 

و زدودن پــرده هــای ابهــام از مســائلی از ایــن دســت خواهــد شــد.

11. استادیارمرکز تحقیقات پژوهش های قرآنی سبک زندگی اسلامی واحد اهواز ، دانشگاه آزاد اسلامی ، اهواز ، ایران. استادیارمرکز تحقیقات پژوهش های قرآنی سبک زندگی اسلامی واحد اهواز ، دانشگاه آزاد اسلامی ، اهواز ، ایران

دوفصلنامه علمی- تخصصیدوفصلنامه علمی- تخصصی

shesamhosseini@yahoo.com 
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پذیرش: پذیرش: 2222//55//14031403



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

26

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

مقدمه:مقدمه:

بحـث جـواز یـا عـدم جـواز دسـت دادن مـرد با زن نـا محرم از مسـائل مبتـا به و جدیدی اسـت 
کـه بـا توجـه بـه حضور زنـان در جامعـه و بر عهده گرفتن مسـولیت هـا و مدیریت هـای مختلف 
اجتماعـی و فرهنگـی و سیاسـی در جوامـع انسـانی، و ضـرورت مشـارکت آنان بـا مـردان در اداره 
کشـور و برقـراری روابـط دیپلماتیـک میـان کشـور هـای مسـلمان و غیر مسـلمان، از ضـرورت و 
اهمیـت خاصـی برخـوردار شـده اسـت. بخصـوص کـه در فرهنـگ سیاسـی و اجتماعـی حاکم بر 
جوامـع غیـر مسـلمان دسـت دادن زن بـا مرد نه تنها حرام شـمرده نمی شـود بلکه احتـراز از آن، 
نوعـی بـی احترامـی هـم به حسـاب می آید. محسـن کدیـور از روحانیـون تجددگـرای معاصر که 
پـس از تحمـل حـدود یکسـال حبـس  در جریـان حوادث فتنـه سـال 88 از ایران به خـارج رفت، 
از جمله کسـانی اسـت که بر خاف فتوای مشـهور علمای بزرگ شـیعه، با مستمسـک قرار دادن 
فتوای برخی از مراجع عظام در طی مقاله ای، بسـیار کوشـیده اسـت تا برای مسـاله دسـت دادن 
مـرد بـا زن نـا محـرم وجهی شـرعی پیـدا کند و آیـات و روایـات و فتاویی کـه دیـدگاه او را مردود 
مـی شـمرد، بـه گونـه ای توجیـه نمایـد. ایـن مقالـه نقـد و تحلیلی بـر دیدگاه ایشـان اسـت و در 
جهـت بیـان لغزش ها و اشـتباهات عدیده ای اسـت که ایشـان با تمسـک به فتوای حضـرات آیات 

بروجـردی و منتظـری )ره( در جهـت اثبـات نظـر خویش بیان کـرده اند.

11.بیان ادله جواز دست دادن مرد با زن نامحرم.بیان ادله جواز دست دادن مرد با زن نامحرم

آقـای محسـن کدیـور در مقالـه ای با عنوان» دسـت دادن زن و مـرد« با ذکر ادله و شـواهد زیر به 
جـواز دسـت دادن زن با مرد نامحرم فتوا داده اسـت:

1-1. نظـر فقهـی آقـای بروجـردی دربـاره ی دسـت دادن بـا زنـان1-1. نظـر فقهـی آقـای بروجـردی دربـاره ی دسـت دادن بـا زنـان : سـیدمحمدجواد علـوی 
طباطبائـی از علمـای حـوزه ی علمیـه ی قـم نـوه ی آقـای سیدحسـین طباطبائـی بروجـردی 
بزرگترین مرجع تقلید شـیعه در 001 سـاله ی اخیر و اسـتاد اسـاتید نویسـنده، به سـه شاهد رای 

فقهـی مرحـوم آقـای بروجـردی بر جـواز مصافحه بـا اجنبیه اشـاره کرده اسـت1. 
شـاهد اول:شـاهد اول: برخـی بـه امام موسـی صـدر خرده می گرفتنـد که چـرا در اروپا با خانـم هائی که 
بـه سـوی ایشـان دسـت خـود را دراز مـی کردنـد، دسـت مـی داد. آیـت الله بروجردی هـم بر این 
کار اشـکال نمـی گرفتنـد. آقـای بروجـردی مـی فرمود:» مـن تعجب می کنـم که فقهای مـا ادله 
ی ] حرمـت نظـر [ نظـر] بـه اجنبیـه [ را حمـل کردند به صورت ریبـه، چرا در ادلـه ی لمس این 
انصـراف را قائـل نشـدند؟ « از این سـخن روشـن می شـود که دیـدگاه آیت الله بروجـردی نه فقط 

به دلیل مسـاله هتک اسـت، بلکه اساسـا اشـکال مبنائـی در این خصـوص دارد2.

11. گفتگوی نوه حضرت آیت الله العظمی بروجردی با پایگاه موسسه فرهنگی تحقیقاتی امام موسی صدر. گفتگوی نوه حضرت آیت الله العظمی بروجردی با پایگاه موسسه فرهنگی تحقیقاتی امام موسی صدر
22. نقل قول شفاهی است.. نقل قول شفاهی است.

نقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرمنقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرم



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

27

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

شـاهد دوم :شـاهد دوم :یکـی از محققـان ایرانـی کـه در مرکز اسـامی هامبـورك آلمان فعالیـت می کرد، 
)محمـد محققـی لاهیجـی نماینـده ی آقـای بروجردی و مؤسـس مرکز اسـامی هامبـورك بوده 
اسـت(. خدمـت آیـت الله العظمـی  بروجـردی آمـد و گفـت: در آلمان زنـان و مـردان مختلفی که 
همـه آنها مسـلمان هم نیسـتند، به مرکز اسـامی ما می آینـد و گاهی از اوقات برخـی از این زنان 
دستشـان را بـرای مصافحـه به سـوی مـا دراز می کنند و ما نمی توانیم دسـت بدهیـم. آن ها نمی 
فهمنـد کـه چـرا مـا دسـت نمـی دهیم و ایـن مسـاله موجب هتـک آن ها می شـود و مـا که می 
خواهیـم جاذبـه ایجـاد کنیـم با این کار تنفـر ایجاد می کنیـم. آیت الله العظمـی بروجردی گفتند: 
اگـر شـما احسـاس مـی کنید که دسـت نـدادن شـما باعث هتـک حرمت زنـان می شـود، مانعی 
نـدارد کـه دسـت بدهید. بعـد فرمودند: حکم حرمت دسـت دادن با زن اجنبیه بـرای حفظ حرمت 

اشـخاص، هرچند مسـلمان نباشد، سـاقط می شود1. 
شـاهد سـوم:شـاهد سـوم: شـیخ محمـد تقـی قمی کـه در مصر فعالیـت می کردنـد، خدمت آیـت العظمی 
بروجـردی آمدنـد و گفتنـد گاهـی اوقـات برخی از سـفارتخانه ها مثل سـفارت هلند به مناسـبت 
روز ملـی شـان کـه همه سـفرا و شـخصیت هـای مختلف را دعـوت می کننـد، ما را هم بـه عنوان 
نماینـده شـما در مجلـس تقریـب دعـوت می کنند. مـا هم دسـته گل می خریم و به سـفارت می 
رویم. گاهی از اوقات سـفیر می خواهد، مثا سـفیر آمریکا و همسـرش را که همراه اوسـت معرفی 
کنـد، آن هـا هـم دستشـان را دراز می کنند که دسـت بدهند، ما چه کار کنیم؟ اگر دسـت ندهیم 
موجـب هتـک آن هـا می شـود. آیت الله العظمـی بروجردی فرمودنـد:» اگر موجـب هتک حرمت 

ایشـان می شـود، اشـکال ندارد، دسـت بدهید2 «. 
آقـای کدیـور بـا اسـتناد به این نقل قول های شـفاهی از آیـة الله العظمی بروجـردی)ره( ضمن 
اذعـان به مکتوب نبودن فتوای ایشـان، به شـرح زیر سـه نتیجـه گیری را ارائه مـی نماید :» اگرچه 
ایـن فتـوای آقای بروجردی در زمان حیات ایشـان مکتوب نشـده، اما شـواهد سـه گانه نشـان می 
دهـد کـه فتوای ایشـان در مورد مصافحه با اجنبیه)دسـت دادن با زن نامحرم( به شـرح زیر اسـت:

اولا : مصافحه با اجنبیه همانند نظر به وی در صورت عدم ریبه مجاز است.
ثانیـا :حرمـت مصافحه با اجنبیه برای حفظ حرمت اشـخاص هرچند مسـلمان نباشـند سـاقط 

می شـود.
ثالثا: اگر عدم مصافحه با اجنبیه باعث هتک حرمت وی می شود، دست دادن مجاز است.

22--11.فتوای جدید آقای منتظری)ره(:.فتوای جدید آقای منتظری)ره(:

استفتای اول : استفتای شرعی در مورد مصافحه با غیر محارم ، 82 اردیبهشت 1831:
”اولا: از بسـیاری از روایـات بـاب نظـر اسـتفاده مـی شـود کـه حرمـت آنهـا بـه جهـت احترام 

11. نقل قول شفاهی است. نقل قول شفاهی است
22. نقل قول شفاهی است. نقل قول شفاهی است
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شـخص مـورد نظر اسـت و لـذا اگر او نظـر را مخالف احترام خود نمـی داند و خود را نمی پوشـاند 
نظـر طبعـا جایـز اسـت ، مگـر اینکه موجب وقـوع در حرام و فسـاد شـود، و به خصـوص زنان غیر 
مسـلمان قائـل بـه حرمت نظر نیسـتند، بلکه ترك آن را موجـب بی احترامی به خود می شـمارند 
و بعیـد نیسـت ایـن مـاك در دسـت دادن نیز وجود داشـته باشـد. و روایـات مصافحه بـا اجنبیه 
منصرف اسـت به زنان مسـلمان . آری اگر نظر یا دسـت دادن موجب فسـاد اخاقی شـود یا برای 

لذت باشـد مطلقا جایز نیسـت .
و ثانیـا: اگـر نظـر یـا مصافحـه در محیـط و شـرائطی ضرورت عرفی داشـته باشـد و تـرك آنها 
موجـب وهـن گـردد، بـا وجود ضـرورت این قبیل محرمـات مقدماتی ، بـه مقدار ضـرور حال می 
شـود؛ مگر اینکه فسـاد اخاقی را در پی داشـته باشـد یا برای التذاذ باشـد. البته اگر از روی لباس 

یا دسـتکش ممکن باشـد احتیاط خوب اسـت. )دیدگاههـا /275(
اسـتفتای دوم : » که به اسـتفتای اول ناظر اسـت« : اسـتفتای شـرعی درباره مصافحه با زنان 
مسـلمان غیـر محـارم ، نهـم آبـان 2831: ”اولا: عـدم مـس و عـدم نظر بـه اجنبیه بـرای حرمت و 
احتـرام اوسـت . اگـر او ایـن حرمت را برای خویش قائل نیسـت ، بلکه عدم نظـر و عدم مصافحه را 
بـی احترامـی بـه خـود مـی داند، در ایـن صورت با عـدم قصد التـذاذ و عدم حصـول آن ، مصافحه 

مانعی نـدارد . )همان(
ثانیـا: نظـر و مصافحـه )در مورد زنانی که به حجاب معتقد نیسـتند( با عدم التـذاذ و عدم قصد 
آن مانعـی نـدارد . ثالثـا: در تشـخیص ضرورت عرفی در نظر یا مصافحه  عرف محل ، ماك اسـت.

33--11.فتوای آقای سیستانی.فتوای آقای سیستانی

آقـای سیسـتانی در پاسـخ بـه یک اسـتفتاء فرموده انـد: »لایجـوز، ولیعالج الموقف بلبـس الکفوف 
مثـا، و لـو لـم یتیسـر لـه ذلـک و وجـد أن فی الامتنـاع مـن المصافحـه حرجا شـدیدا لایتحمل 
عـادة جـازت لـه عندئـذ «. ترجمـه : » دسـت دادن با نامحرم جایز نیسـت و برای حل مشـکل می 
تـوان با پوشـاندن دسـت هـا )مثا دسـتکش(با نا محرم دسـت داد و اگـر امکانی برای اسـتفاده از 
پوشـش برای دسـت فراهم نیسـت و اگر از دسـت دادن با نامحرم امتناع شـود انسـان با مشـکات 
و شـرایطی روبـرو مـی شـود کـه غیر قابـل تحمل اسـت، در این صورت دسـت دادن جایز اسـت1. 

22.نقد و بررسی روایی ادله جواز دست دادن مرد با زن نامحرم و اثبات غلبه فتوای مشهور.نقد و بررسی روایی ادله جواز دست دادن مرد با زن نامحرم و اثبات غلبه فتوای مشهور

اولا: هـم نظـر آقـای بروجردی و هم سـه شـاهد ارائه شـده در جهت تایید صحت ایـن فتوا، همگی 
مسـتند به قول شـفاهی اسـت و به تصریح آقای کدیور، غیر مکتوب اسـت. روشـن اسـت که نقل 

قـول شـفاهی در متون علمـی اعتبار چندانی ندارد بخصـوص اگر فتوائی تکلیف آور هم باشـد.
ثانیـا: بـه شـرط پذیـرش اعتبـار ایـن فتـوا نمی تـوان بـر اسـاس آن به جـواز دسـت دادن زن 

11. نقل قول شفاهی است. نقل قول شفاهی است

نقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرمنقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرم
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بـه مـرد نامحـرم حکـم کـرد و آن را بـه عنـوان یک اصـل رایج پذیرفـت زیرا ایـن فتوا بـه اعتراف 
نویسـنده خاف فتوای مشـهور اسـت.

ثالثـا: فتـوای آقـای بروجـردی مربـوط بـه زمانـی بـوده اسـت کـه حکومـت اسـامی در ایران 
تشـکیل نیافته بود و به همین سـبب نمی شـد برای سـایر کشـورها سیاسـت و عرف دیپلماتیک 
جامعـه شـیعی و اسـامی را تعریـف و عرضه کرد. بنا بـر این با توجه به نقش شـرایط زمان و مکان 

در تغییـر حکـم و فتـوا، نمـی توان بـه این فتوا عمـل کرد.
رابعـا: آقـای کدیـور بـا اسـتناد بـه فتـوای آقـای بروجـردی و همچنین فتـوای آقـای منتظری 
نتیجـه مـی گیرنـد : » مصافحـه بـا اجنبیه همانند نظر بـه وی در صـورت عدم ریبه مجاز اسـت«.

اشـکال ایـن برداشـت آقای کدیـور از فتاوی مذکور در این اسـت که عاوه بر خاف مشـهور بودن، 
یـک جـواز بسـیار محـدود و اسـتثنائی را کـه معلوم نیسـت در مـورد  چنـد درصد از افـراد ممکن 
اسـت اتفـاق بیفتـد را حکم عـام داده و برای عموم مردم جایز دانسـته اسـت. در حالیکه به تصریح 
آقـای منتظـری: » اگـر نظـر یا دسـت دادن موجب فسـاد اخاقی شـود یـا برای لذت باشـد مطلقا 
جایـز نیسـت«. نکتـه مهـم اینجـا اسـت کـه چگونه می تـوان محاسـبه کرد کـه مثا اگـر در نگاه 
کـردن ریبـه و تلـذذی وجود نداشـت، در دسـت دادن هم وجود نداشـته باشـد؟ ضمـن اینکه نگاه 
کردن امری یک طرفه اسـت اما دسـت دادن دو طرفه اسـت و در دسـت دادن رابطه ای صمیمانه 
تر برقرار می شـود و چه بسـا در اثر دسـت دادن نگاه از روی تلذذ و ریبه شـود. سـوال این اسـت 
چـه مکانیزمـی را مـی تـوان در دسـت دادن طراحـی کـرد که منجر بـه معصیت نشـود؟ حضرات 
معصومین علیهم السـام پاسـخ داده اند دسـت دادن اگر با حائل باشـد جایز اسـت ) که این نظر 
خـاف نظـر آقـای کدیـور را اثبـات مـی کند( . در مسـاله نـگاه کردن می تـوان با مشـاهده کلیت 
موضـوع مـورد مشـاهده ، بـا غمـض عیـن از گنـاه پرهیز کـرد. امـا در دسـت دادن چنیـن چیزی 
نیسـت. ضمـن اینکـه در نـگاه کـردن از روی ریبـه یک گناه اتفـاق می افتـد اما در دسـت دادن از 
روی ریبـه، دو گنـاه اتفـاق می افتـد هم نگاه کردن و هـم لمس کردن نامحرم. نتیجـه آنکه فتوای 
آقـای بروجـردی و آقـای منتظـری و آقـای سیسـتانی در جـواز دسـت دادن شـامل مـوارد بسـیار 
اسـتثنائی مـی شـود که اگـر بخواهیم با مثالی فقهـی آن را بیان کنیم، مانند جواز اکل میتة اسـت 

بـه سـبب احتمال مرگ در اثر شـدت گرسـنگی.
خامسـا: آقـای کدیـور بـا اسـتناد بـه  فتـوای آقـای بروجـردی نتیجـه مـی گیرنـد کـه: » ثانیا 
:حرمـت مصافحـه بـا اجنبیـه بـرای حفـظ حرمت اشـخاص هرچند مسـلمان نباشـند سـاقط می 
شـود. ثالثـا: اگـر عـدم مصافحـه با اجنبیـه باعث هتـک حرمـت وی می شـود، دسـت دادن مجاز 
اسـت.« و از قسـمت دوم فتـوای آقـای منتظـری کـه فرموده انـد: » اگر نظر یا مصافحـه در محیط 
و شـرائطی ضـرورت عرفـی داشـته باشـد و تـرك آنهـا موجب وهن گـردد، بـا وجود ضـرورت این 
قبیـل محرمـات مقدماتـی ، بـه مقـدار ضرور حال می شـود؛ مگـر اینکه فسـاد اخاقـی را در پی 
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داشـته باشـد یا برای التذاذ باشـد. البته اگر از روی لباس یا دسـتکش ممکن باشـد احتیاط خوب 
اسـت«. و همچنیـن بـا اسـتناد به فتـوای آقـای منتظری که فرمـوده انـد:» اولا: عدم مـس و عدم 
نظـر بـه اجنبیـه بـرای حرمـت و احترام اوسـت . اگـر او این حرمت را بـرای خویش قائل نیسـت ، 
بلکـه عـدم نظـر و عـدم مصافحـه را بـی احترامـی به خـود می دانـد، در ایـن صورت با عـدم قصد 
التـذاذ و عـدم حصـول آن ، مصافحـه مانعـی نـدارد« . از این فتاوی جواز دسـت دادن بـا نامحرم را 

اند. برداشـت کرده 
بـا توجـه بـه مـوارد فوق کـه ماك صدور جـواز دسـت دادن با نا محـرم را لزوم رعایـت احترام 
افـراد و جلوگیـری از هتـک حرمـت افـراد و پرهیز از وهن افراد دانسـته اسـت. باید گفـت اولا: این 
فتـاوی مشـروط بـه عـدم ریبـه و تلذذ اسـت. یعنی اگر تلـذذ حاصل شـود دسـت دادن به حرمت 
خویـش باقـی اسـت اگـر چـه موجـب بـی احترامی بـه طـرف مقابـل شـود و از طرفی نمـی توان 
ماکـی بـرای تلـذذ یـا عـدم تلـذذ در ایـن امـر تعیین کـرد. زیـرا اساسـا تلـذذ یک امر شـخصی 
اسـت و تابـع شـرایط اسـت و در لحظـه اتفـاق مـی افتـد. بنا بـر این همانطـور که قبا گفته شـد 
اینگونـه فتاوی شـامل موارد اسـتثنائی و ماننـد جواز اکل میته اسـت.ثالثا: همچنان کـه در فتاوی 
ذکـر شـده مشـاهده می شـود جـواز دسـت دادن با نـا محرم به سـبب رعایـت احتـرام و پرهیز از 
توهیـن بـه افـراد اسـت در فرهنـگ های مختلف اسـت. نکتـه مهم اینجا اسـت که فتـاوی مذکور 
تابـع تفـاوت فرهنـگ ها اسـت و این امر بیانگر آن اسـت که اساسـا دسـت دادن یـک امر فرهنگی 
اسـت نـه یـک تکلیـف شـرعی)دقت کنید( بنا بـر این موضـوع بحث یـک مقوله فرهنگی اسـت و 
تابـع روابـط فرهنگـی ملـت ها اسـت. سـوال مهم اینجا مطرح می شـود کـه اگر فعل دسـت دادن 
بـا نـا محـرم ، از سـوی یکـی احترام و از سـوی دیگری بی احترامی محسـوب شـود چـه باید کرد 
؟ آیـا بایـد جهـت رعایـت احترام بـه دیگری بـه خودمان بـی احترامی کنیـم و عاوه بـر آن حرام 
الهـی را حـال کنیـم؟ یـا اینکـه باید راه حـل میانه ای پیـدا کرد؟ و مثـا به طـرف مقابل فهماند 
کـه فرهنـگ و دیـن مـا اقتضـاء دارد کـه با نـا محرم دسـت ندهیـم. یا اینکـه در صـورت ضرورت 
راه حـل میانـه ای پیـدا کـرد؟ امامـان معصوم علیهم السـام این راه حل میانـه را ارائه کـرده اند و 
آن در صـورت ضـرورت، دسـت دادن از روی جامـه حائـل اسـت، که مطابق فتوای مشـهور علمای 
شـیعه از روایـات معصومین علیهم السـام اسـت. مثال: » ابوبصیـر از امام صادق علیه السـام: “آیا 
مـرد بـا زن نامحـرم مـی تواند مصافحه کنـد؟ فرمود: نه ، مگر اینکـه جامه ای حائل باشـد .) کافی 

/ 525/5 (و )وسـایل الشـیعه /02 / 812(.
سادسـا: در رابطـه بـا روابـط دیپلماتیک با کشـورهای غیر مسـلمان نیز در موارد بسـیار اندکی 
ممکـن اسـت دسـت دادن بـا نا محـرم ضرورتی حیاتی پیـدا کند به گونـه ای که اگر سیاسـتمدار 
مسـلمان با غیر مسـلمان دسـت ندهد موجب زیان بزرگی برای کشـور اسـامی بشـود و روابط دو 
کشـور بـه تیرگـی منجر شـود؟!!. و  این نکته ممکن اسـت در طـول روابط دیپلماتیک کشـورها یا 

نقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرمنقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرم
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اصـا اتفـاق نیفتـد و یـا اینکه در اولین بار اتفاق بیفتـد و در ماقات های بعدی دلیل دسـت ندادن 
بـا نامحـرم بـرای طـرف مقابـل روشـن شـود، چنانکه هـم اکنون پـس از 83 سـال کـه از پیروزی 
انقـاب اسـامی در ایران گذشـته اسـت، مـردان و زنان دولت جمهوری اسـامی با نامحرم دسـت 

نمـی دهنـد و ایـن ارتباط به این سـبب دچار بحران نشـده اسـت.
سـابعا: بـا توجـه به اینکـه ماك صدور فتـوای جواز دسـت دادن با نـا محرم، ضـرورت عرفی و 
پرهیـز از موجبـات وهـن افـراد اسـت. ایـن سـوال پیش می آیـد که وظیفه فـرد مسـلمان در برابر 
سـایر آداب و سـنت هـای غیـر مسـلمانان از قبیـل برپایـی مجالـس رقص و بـی حجابـی در انظار 
عمومی و نوشـیدن مشـروبات الکلی و... چیسـت؟ آیا شـرط شـرکت در اینگونه مراسم ها که عرف 
آن جوامـع محسـوب مـی شـود هم به شـرط تلذذ و مفسـده حـرام اسـت؟ و اگر احتمـال تلذذ در 
آنها نباشـد شـرکت در آن مجالس به دلیل ضرورت جایز می شـود یا خیر؟ قطعا خیر . می بینیم 
کـه اگـر مـاكِ ضـرورتِ عرفـی و پرهیـز از وهن افراد لاابالی مسـلمان یـا افراد غیر مسـلمان را در 
تـرك وظیفـه شـرعی معتبـر بدانیم این حکم در سـایر مـوارد هم سـریان خواهد داشـت و در این 
صـورت از اسـام و مسـلمانی و فرهنـک اسـامی چه چیـزی باقی خواهـد ماند؟ و ایـن امر صحت 

ادعـای مـا کـه اینگونه فتـاوی مربوط به موارد بسـیار اسـتثنائی می شـود را اثبـات می کند.
ثامنـا: فتـوای مشـهور علمـای شـیعه که بر خـاف نظر آقای کدیور اسـت، مسـتند بـه روایات 

متعـددی اسـت کـه ذیا به برخـی از آنها اشـاره می شـود:
1 - مشـهور علمـای امامیـه دسـت دادن مـرد بـا زن نامحرم را مجـاز نمی شـمارند. “مصافحه 
اجنبیه جایز نیسـت مگر اینکه جامه ای )مانند دسـتکش( حائل باشـد. )عروة الوثقی/ مسـأله 04(        

مستند فتوای مشهور در عدم جواز مصافحه اجنبیه روایات ذیل است :
الـف- صحیحـه یـا مصححـه ابوبصیـر از امام صـادق علیه السـام: “آیا مـرد بـا زن نامحرم می 
توانـد مصافحـه کنـد؟ فرمـود: نـه ، مگـر اینکه جامـه ای حائل باشـد .) کافـی/ 525/5 (، )وسـایل 

الشـیعه / 02 /811(
ب - موثقـه سـماعه بـن مهـران از امـام صـادق علیه السـام:  از ایشـان درباره مصافحـه مرد با 
زن پرسـیدم . فرمـود: “مصافحـه مـرد بـا زن حال نیسـت مگـر زنی کـه ازدواج با وی حرام باشـد 
هماننـد خواهـر، دختـر، عمـه ، خالـه و دختر خواهـر، اما زنی کـه ازدواج بـا وی حال اسـت ، با او 
مصافحـه نکنـد مگـر اینکه جامـه ای حائل باشـد و دسـت زن را )نیز(نفشـارد.) کافـی/ 525/5 (،) 

وسایل الشـیعه /02 / 811(
ج - صحیحـه یـا موثقـه ابـان از امام صادق علیه السـام: زمانـی که پیامبرصلـی الله علیه و آله 
مکـه ر ا فتـح کـرد مـردان با وی بیعت کردند،سـپس زنان اجتمـاع کردند تا آنان نیـز بیعت کنند؛ 
ام حکیـم عـرض کـرد: یـا رسـول الله ، چگونـه بـا شـما بیعت کنیـم ؟ پیامبرصلـی الله علیـه و آله 
فرمودنـد: “مـن بـا زنـان مصافحه نمی کنم . سـپس ظرفـی از آب طلبیـد، دسـتش را درون ظرف 
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کـرد و در آورد، سـپس فرمـود: دسـتانتان را در ایـن آب فـرو کنید، همین بیعت اسـت .) کافی/ 5 
/725(، )وسـایل الشیعه/02 /911(

روایات زیر نیز به عنوان موید قول مشهور قابل ذکر است :
اول : خبر سـعدان بن مسـلم از امام صادق )ع ( : “دسـت طاهر پیامبر)ص( پاکیزه تر از آن بود 

که دسـت زن نامحرم را  مس کند .”) کافی/5 /625 (، )وسـایل الشـیعه /02/ 911(
نحوه بیعت پیامبر)ص(با زنان در روایت زیر نیز تشـریح شـده اسـت )کافی/ 625/5 ( و)وسـایل 

الشیعه /02 / 811(.
دوم : خبـر حسـین بـن زیـد در خبر مناهـی از امام باقـر)ص( از پیامبر)ص( : ”کسـی که با زن 
نامحـرم مصافحـه کند به  سـخط خدای عزوجل دچار شـده اسـت )مـن لایحضره الفقیـه / 4/ 41 

(،) وسـایل الشیعه /02 /691(.
سـوم : خبـر جابـر بـن یزید جعفـی از امـام باقـر)ع(: “بـر زن جایز نیسـت مصافحه بـا نامحرم 
مگـر اینکـه جامـه ای حائـل باشـد، و بیعت نکند مگـر از ورای جامـه اش )خصال/585 (،) وسـایل 

الشـیعه /02 / 902(
چهـارم : خبـر عقـاب الاعمـال از پیامبـر)ص(: “کسـی که بـا زنی به حـرام مصافحه کنـد، روز 
قیامت با دسـتان بسـته آورده می شـود سـپس به جهنم انداخته می شـود )عقاب الاعمال/ 432 

(، )وسایل الشـیعه /02/ 891(.
پنجـم: نظـر بـه زنان اهـل ذمه بلکه مطلق کفـار بدون تلـذذ و ریبه یعنی خوف وقـوع در حرام 
جایـز اسـت “ )عـروة الوثقـی ، مسـأله 72( مسـتند ایـن فتوا موثقـه سـکونی از امام صـادق )ص( 
اسـت: “پیامبراکرم )ص( فرمودند : اینکه به مو و دسـتان زنان اهل ذمه نگاه شـود حرام نیسـت “. 
)کافی/425/5(و )وسـایل الشـیعه / 02 /502( در قرب الاسـناد از امام علی )ع( نقل  می کند:”نگاه 

به سـر زنان اهل ذمه اشـکالی ندارد “ ) قرب الاسـناد / 26 (و)وسـایل الشـیعه / 02 / 602(
ششـم: زنان مسـلمان کم عنایت به ضوابط شـرعی ، عبـاد بن صهیب از امام صـادق )ع( روایت 
مـی کنـد: »در نظـر به سـر زنان اهـل تهامه ، اعراب ، بادیه نشـینان و علوج اشـکالی نیسـت ، زیرا 
زمانـی کـه نهیشـان می کننـد قبول نهی نمـی کنند« .)کافـی/ 425/5 ( و )وسـایل الشـیعه /02/ 

602( و ) مـن لا یحضـره الفقیه/3 /003 (و )علل الشـرایع / 565/1(
آقـای کدیـور بـا ذکـر روایـات فوق ضمـن اذعان بـه مطلق بـودن روایـات حرمت دسـت دادن 
بـا نـا محـرم، مطلـق بودن فتوای مسـتند بـه این روایـات را امـری طبیعی مـی داند و بـا توجه به 
اینکـه روایـات حرمـت مصافحه با اجنبیه مطلق اسـت طبیعی اسـت که فتوای مسـتند بـر آن نیز 
مطلـق باشـد و هیـچ مصافحـه حالـی را بـا اجنبیه به رسـمیت نشـناخته باشـد. عاوه بـر فتوای 
سـید یـزدی ، فتـاوای علمـای زیـر بـه عنوان نمونـه قابل ذکر اسـت : شـیخ محمد حسـن نجفی 
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)جواهرالـکام/ 92 / 001 ( ، آیـت الله سـید محسـن حکیـم )مستمسـک العروه الوثقـی/94/41( ، 
آیـت الله سیدابوالقاسـم خویی)مبانـی العـروه الواثقـی / 1/ 401( و امـام خمینـی.) تحریرالوسـیلة/ 
342/2( . امـا در ادامـه آن ایـن نتیجـه گیـری را ارائـه مـی دهند: »فتـوای جدید جـواز مصافحه با 
زنان غیرمسـلمان، زنان مسـلمانی که خود را نمی پوشـانند و عدم مصافحه را بی احترامی به خود 
مـی داننـد، و در محیـط و شـرائطی کـه مصافحه ضـرورت عرفی داشـته ، و تـرك آن موجب وهن 
اسـام گردد مبتنی بر مسـتندات متین از کتاب و سـنت و عقل اسـت و رافع بسـیاری از مشکات 
مسـلمانان و شـیعیان در جوامع غیراسـامی می باشـد و هم چنانکه فتوای مشـهور برای مفتیان و 
مقلدانشـان حجـت شـرعی اسـت ، فتوای جدیـد برای مفتـی و مقلدانش حجت شـرعی و عمل به 

حجت شـرعی مجـزی و مصاب اسـت«.
همچنـان کـه از متـن ایـن نتیجه گیری پیدا اسـت فتوای جواز دسـت دادن با نامحـرم، مربوط 
به موارد بسـیار خاص و اسـتثنائی مانند رفع بسـیاری از مشـکات مسلمانان و شـیعیان در جوامع 
غیـر اسـامی اسـت نـه در شـرایط کنونـی کـه یک کشـور اسـامی بـا نظـام مسـتقل و قدرتمند 
اسـامی در ایران شـکل گرفته اسـت و می تواند برای عرف بین المللی فرهنگ اسـامی را مطرح 
کنـد و جـا بینـدازد. اشـکال دیـدگاه آقـای کدیور این اسـت کـه روایـات را به گونه ای تفسـیر می 
کنـد کـه انـگار مرد مسـلمان هیچ راهی بـرای پرهیز از دسـت دادن بـا نامحرمی که دسـت ندادن 
را بـی احترامـی مـی شـمرد وجـود نـدارد. در حالـی کـه اساسـا دسـت دادن بـه زن نا محـرم یک 
واجـب یـا مسـتحب شـرعی نیسـت  و حتـی یک امـر ضروری شـرعی هم نیسـت و تابـع فرهنگ 
ملـت هـا و اقـوام اسـت. بنا بر این ممکن اسـت در فرهنـگ قومی دسـت دادن به نا محـرم احترام 
شـمرده شـود و در فرهنـگ قومـی دیگـر بی احترامی محسـوب شـود. سـوال این اسـت چـرا باید 
یـک مسـلمان بـه فرهنـگ نادرسـت قومی تن دهـد و خـود را تابع آنها کنـد؟ آیا این حکم اسـام 
اسـت کـه چون کسـی از رفتار ما ناراحت می شـود احکام شـرع و اینهمـه آیات و روایـات و فتاوی 
مشـهور فقهـا را کنـار بگذاریـم و بـه توجیه روایات دسـت بزنیم؟ از طرفـی خداوند در سـوره مائده 
آیـه 6 یکـی از مبطـات وضـو را مجامعـت بـا زن دانسـته اسـت اما بـرای رعایـت احتـرام از کلمه 
»لامسـتم « اسـتفاده کرده اسـت: ...ِ أوَْ لامَسْـتُمُ النِّسـاءَ... در مورد علت اسـتفاده از این کلمه عامه 
طباطبائـی فرمـوده اسـت: و این جمله تعبیری اسـت کنایـه ای که منظور از آن عمل جماع اسـت، 
و بـه منظـور رعایـت ادب، جمـاع را لمـس زنـان خوانـده، تا بـه زبان تصریـح بنام عملـی که طبع 
بشـر از تصریـح بنـام آن عمـل امتنـاع دارد نکـرده باشـد... و بـه شـنونده بفهماند مسـاله تماس با 
زنـان و عمـل جنسـی عملی اسـت که به بیانی که گذشـت طبیعت بشـر اقتضـای آن را دارد. نکته 
مهـم در ایـن آیه شـریفه این اسـت کـه اسـتفاده از تعبیرلمس زنان مقدمه ای اسـت بـرای ارتباط 

جنسـی و لـو بدون تلذذ باشـد.
مسـتند دیگر ایشـان فتوای آقای سیسـتانی اسـت که مربوط به موارد بسـیار اسـتثنائی اسـت. 
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ازمتـن فتـوا فهمیـده مـی شـود کـه ایـن فتـوا مشـروط به این اسـت که دسـت نـدادن بـا آن زن 
موجـب فراهـم آمـدن زیـان قابل توجهی برای منافع کشـور اسـامی باشـد. حال این شـرط چند 
بار ممکن اسـت محقق شـود معلوم نیسـت. و شـاید بتوان جواز آن را مانند جواز اکل میته تفسـیر 
کـرد. نکتـه آخـر اینکه مراجـع معظم تقلید معمـولا در فتاوی خویـش تمام وجوه ممکنـه را بیان 
مـی کننـد تـا مکلفین از سـردرگمی خـارج شـوند اما تحقق ایـن وجـوه در مواردی ممکن اسـت 
بسـیار بعیـد باشـد لـذا نمـی توان بـه صرف فتـاوی مراجع معظـم تقلید به دنبـال روزنـه ای برای 

حال شـمردن یک حرام شـرعی باشـیم.

33.نتیجه گیری.نتیجه گیری

فلسـفه دسـت نـدادن بـه زن اجنبیه حرمت نهـادن بـه آن زن و پرهیز از ورود بـه حریم خصوصی 
او اسـت اینکـه مـا نمی توانیم چنین سـنت شایسـته ای را که نوعـی احترام به زنان اسـت در دنیا 
جـا بیندازیـم آیـا مـی توانـد مجـوز عمل به یـک حرام شـرعی شـود ؟ فقط بـه این دلیـل که آن 
زن بـی مبـالات اسـت و برایـش اهمیتی ندارد؟ اساسـا مگر شـما مـی توانید پیش بینـی کنید که 
اگـر بـا زنـی دسـت دادید التـذاذ و تحریک صورت مـی پذیرد یا نـه؟ و آیا تضمینی وجـود دارد که 
تکـرار ایـن کار مفسـده در بر نداشـته باشـد؟ مشـکل این فتوا مسـاوی دانسـتن نظر بـدون ریبه و 
دسـت دادن بـه نامحـرم اسـت کدام عاقلی نـگاه کردن به نامحرم و دسـت دادن را یکـی می داند؟ 
در نـگاه کـردن فقـط یـک طـرف تحت تاثیر قـرار می گیـرد اما در دسـت دادن هـم زن و هم مرد 
تاثیـر مـی پذیرنـد و رابطه بسـیار صمیمانـه تر از مجـرد نگاه کردن اسـت.آقای کدیور در قسـمت 
تحلیـل فتـوای مشـهور، به روایاتی اسـتناد می کنند که همگی جواز دسـت دادن بـه نامحرم را در 
صـورت ضـرورت و به شـرط داشـتن جامـه حائل جایز می دانند. روشـن اسـت که ایـن احادیث و 
فتـاوی مسـتند بـه آنهـا ، مشـروط به عدم مفسـده دسـت دادن به نا محـرم با جامه حائل اسـت ، 
لـذا وقتـی چنین شـرطی در دسـت دادن با جامـه حائل و جـود دارد قطعا ما را به پرهیز از دسـت 
دادن بـه نامحـرم بـدون جامـه حائـل رهنمون می کنـد، حتی اگر بـرای آن زن مهم نباشـد. نکته 
دیگـر اینکـه ایشـان در این فتوا هیـچ روایت صریحی که دسـت دادن با زن نامحـرم را بدون جامه 
حائـل جایـز شـمرده باشـد ارائه نمی کنند و تنها مسـتند ایشـان فتـوای آقای منتظری اسـت که 
آن هـم، اولا بـا شـرط عـدم تلذذ اسـت، کـه امری قابـل پیش بینـی و قابل پیش گیری نیسـت و 
ثانیـا آقـای منتظـری در فتـوای خویـش فرمـوده انـد: »...به خصـوص زنـان غیر مسـلمان قائل به 
حرمـت نظـر نیسـتند، بلکـه تـرك آن را موجب بـی احترامی به خود می شـمارند و بعید نیسـت 
ایـن ماك در دسـت دادن نیز وجود داشـته باشـد«. اشـکال این فتوا این اسـت که احتـرام را یک 
طرفه تعریف و تفسـیر نموده اسـت احترام گذاشـتن امری دو طرفه اسـت حال سـوال این اسـت 
کـه اگـر فعلـی از سـوی یکی احترام و از سـوی دیگری بی احترامی محسـوب شـود چـه باید کرد 

نقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرمنقد روایی جواز یا عدم جواز دست دادن مرد با زن نامحرم
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؟ آیـا بایـد جهـت رعایت احتـرام به دیگری بـه خودمان بی احترامـی کنیم؟ یا اینکه بایـد راه حل 
میانـه ای پیـدا کـرد؟ امامـان معصـوم علیهم السـام ایـن راه حل میانـه را ارائـه کرده انـد و آن در 
صـورت ضـرورت دسـت دادن از روی جامـه حائـل اسـت. لذا متنـی از معصومین در رابطـه با جواز 

دسـت دادن بـا نامحـرم بدون حائـل حداقل در متن نوشـته های آقـای کدیور وجـود ندارد.

سیدحسام الدین حسینی سیدحسام الدین حسینی 



منابع و مأخذمنابع و مأخذ

حر عاملی،محمدبن حسن،وسایل الشیعه.جلد20،قم، مؤسسه آل البیت علیهم
 السام.1414 

حکیم،سید محسن،مستمسک العروه الوثقی،جلد 14.قم، دارالتفسیر.بی تا.
حمیری، عبدالّله بن جعفر،قرب الاسناد.قم،مؤسسۀ آل البیت علیهم السام. 1413

خمینی،روح الله.تحریر الوسیله،جلد2.قم،دارالعلم.1379
خوئی،سید محمد تقی. مبانی العروه الواثقی،جلد1.قم، لطفی.بی تا.

شیخ صدوق،محمد ابن بابویه،ترجمه من لایحضره الفقیه. ترجمه صدر 
باغی- غفاری،جلد4. قم،تحقیقات و نشر معارف اهل البیت )ع(.بی تا.
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محاتی.قم، نسیم.1382

............... خصال.قم،جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.1413
............... علل الشرایع.نجف الاشرف، المکتبۀ الحیدریه.1386

علوی طباطبائی،سید محمد جواد، گفتگوی نوه حضرت آیت الله العظمی
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کلینی،محمد.الکافی،جلد5. تهران ،دارالکتب الاسامیۀ.1388

منتظری، حسینعلی. دیدگاهها. قم،انتشارات دفتر حضرت آیۀ الله العظمی 
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واژگان کلیدیواژگان کلیدی: توقیفیت، اسماء و صفات الهی، مذاهب کامی، عرفان اسامی، فلسفه

 بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی  بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی 
و تحلیل آیات قرآنی  و تحلیل آیات قرآنی  

امیر هادی زاده امیر هادی زاده 11
سپیده نام خدایی سپیده نام خدایی 22

چکیدهچکیده
 بحــث دربــاره توقیفــی بــودن اســماء و صفــات الهــی یکــی از موضوعــات مهــم و حســاس در الهیــات 
اســامی اســت. ســؤال اصلــی ایــن اســت: آیــا می تــوان هــر اســم و صفتــی را بــه خداونــد نســبت داد، یــا 
بایــد تنهــا از اســماء و صفاتــی اســتفاده کنیــم کــه در متــون دینــی ماننــد قــرآن و احادیــث آمــده اســت؟ 
در ایــن بــاره نظــرات متفاوتــی مطــرح شــده اســت. گروهــی از متفکــران، ماننــد اشــاعره و برخــی علمــای 
امامیــه، معتقدنــد کــه اســماء و صفــات خداونــد توقیفــی هســتند؛ بــه ایــن معنــا کــه تنهــا می تــوان از نام هــا 
و اوصافــی اســتفاده کــرد کــه از طریــق وحــی مشــخص شــده اند. از دیــد آن هــا، اضافــه کــردن هــر نــام یــا 
صفتــی خــارج از چارچــوب متــون مقــدس ممکــن اســت بــه تحریــف یــا نقــص در شــناخت خــدا منجــر 
شــود. در مقابــل، برخــی دیگــر، از جملــه اکثــر معتزلــه، امامیــه، و بســیاری از فاســفه و عرفــا، دیــدگاه 
متفاوتــی دارنــد. آن هــا بــاور دارنــد کــه محــدود کــردن اســماء و صفــات بــه متــون دینــی ضروری نیســت 
و می تــوان بــر اســاس مفاهیــم عقلــی و فلســفی، اوصــاف جدیــدی را بــرای خداونــد در نظــر گرفــت، بــه 
شــرطی کــه بــا ذات او ســازگار باشــد. دیــدگاه دیگــری نیــز وجــود دارد کــه میان اســماء و صفــات تفاوت 
قائــل می شــود. طبــق ایــن نظــر، اســماء الهــی توقیفــی هســتند و بایــد دقیقــاً مطابــق متــون دینــی باشــند، امــا 
صفــات خداونــد می تواننــد بــر اســاس تحلیل هــای عقلــی گســترش یابنــد. ایــن رویکــرد توســط برخــی 
از اشــاعره و علمــای امامیــه، ماننــد عامــه حلــی، مطــرح شــده اســت. پژوهــش حاضــر بــه شــیوه توصیفــی 

تحقیقــی بــه ایــن بحــث پرداختــه اســت.

11. دانشجوی دکتری رشته فلسفه و کلام اسلامی دانشکده الهیات، دانشگاه ایلام، ایلام، ایران. دانشجوی دکتری رشته فلسفه و کلام اسلامی دانشکده الهیات، دانشگاه ایلام، ایلام، ایران
22. دانشجوی کارشناسی رشته فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده الهیات، دانشگاه ایلام، ایلام، ایران.. دانشجوی کارشناسی رشته فلسفه و کلام اسلامی، دانشکده الهیات، دانشگاه ایلام، ایلام، ایران.

دوفصلنامه علمی- تخصصیدوفصلنامه علمی- تخصصی
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 بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات... بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات...

مقدمهمقدمه

یکــی از پررنگ تریــن نقــاط مشــترك ادیــان توحیــدی، بررســی اســماء و صفــات خداونــد و لــوازم 
پذیــرش یــا نفــی ایــن امــر نســبت بــه ذات باری تعالــی بــوده اســت. نقطــه آغازیــن ایــن مباحــث 
ایــن پرســش بــوده کــه »آیــا انســان بــا توجــه بــه محدودیتــی کــه دارد توانایــی توصیــف و بررســی 
ــه  ــا ســلب ب ــات ی ــه صــورت اثب ــی را ب ــد گزاره های ــات الهــی را دارا اســت و می توان اســماء و صف

خداونــد متعــال نســبت دهــد یــا خیــر؟«

همیــن مباحــث ابتدایــی باعث پدیــد آمــدن دو نگرش تحــت عنوان »الهیــات ســلبی و ایجابی« 
یــا »الهیــات تنزیهــی و اثباتــی« شــد. ایــن اصطــاح در الهیــات مســیحی نخســتین بــار توســط 
شــخصی بــه نــام دیونوســیوس آریوپاگوســی1  در قرن پنجم میــادی بــه کار رفت )اوجبــی، 1378: 
260( هرچنــد پیشــینه آن را می تــوان در ســخنان افاطــون نیــز مشــاهده کرد.)افاطــون، 1380 

صص1620-1543(.

 طرفــداران الهیــات ســلبی )تنزیهــی( بــه خاطــر پرهیــز از تشــبیه خداونــد بــا آفریدگان بــه این 
نتیجــه رســیدند کــه انســان بــه هیــچ صفتــی از صفــات خداونــد راه نــدارد و لــذا دربــاره آن چیــزی 
ــه  ــوق اســت، ن ــا می شناســیم صفــت مخل ــوان گفــت. از ســوی دیگــر هــر صفتــی کــه م نمی ت
صفــت خالــق. پــس اگــر بخواهیــم خداونــد را بــا صفتــی توصیــف کنیــم، در حقیقــت او را بــا یکــی 

از اوصــاف مخلوقــات وصــف کــرده ایــم. )قمــی، 1415، ج1 ص125(

امــا طرفــداران الهیــات ایجابــی )اثباتــی( معتقدنــد می تــوان خــدا را حتــی بــا آگاهــی و معرفــت 
ناقــص شــناخت و چــون پرســتش چیــزی کــه هیــچ معرفــت ایجابی نســبت به آن نداشــته باشــیم 
معقــول نیســت. از طرفــی در قــرآن کریــم نیــز انــواع صفــات را بــه صــورت ایجابــی بــه خداونــد 

نســبت داده اســت. پــس امــکان شــناخت ایجابــی نســبت بــه اســماء و صفــات الهــی امــکان دارد.

در ایــن بیــن نــگاه الهیــات ایجابــی نیــز دچار تفرقــه و جدایی شــد. عــده ای با نگرشــی محتاطانه 
بــه صفــات الهــی نگریســته اند و تمــام تــاش خــود را بــه کار بردنــد کــه از محــدوده قــرآن و روایات 
معتبــر فراتــر نرونــد و تنهــا اســماء و صفاتــی را بــه خداونــد نســبت دهنــد کــه خــودش اجــازه داده، 
ایــن گــروه در اســماء و صفــات الهــی دچــار توقیــف شــدند و معتقدنــد بیــش از آن را نبایــد بــه 
خداونــد نســبت داد. امــا عــده ای دیگــر معتقدنــد هــر صفــت کمالــی را می تــوان بــه خداونــد متعال 
نســبت داد و تــا زمانــی کــه صفــات کمالیــه محدودیتــی را ایجــاد نمی کننــد، می تــوان آن هــا را بــه 
خداونــد نســبت داد و توقیــف در اســماء و صفــات الهــی جایــز نیســت. مهم تریــن مبحثــی کــه در 
ایــن میــان نیــاز بــه بررســی و کنــکاش دارد ایــن اســت کــه عقیده توقیــف در اســماء و صفــات الهی 
چقــدر بــا آیــات قرآنــی ســازگاری دارد و آیــا اســتدلال قائلیــن بــه توقیــف اســماء و صفــات الهــی با 

قــرآن ســازگاری دارد یــا خیــر کــه بــه آن می پردازیــم.

11. Dionysius The Arreopagoite. Dionysius The Arreopagoite
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امیر هادی زاده- سپیده نام خداییامیر هادی زاده- سپیده نام خدایی

11. مفهوم اسماء و صفات . مفهوم اسماء و صفات 

11--11 مفهوم لغوی  مفهوم لغوی 

»اســماء« جمــع »اســم« و از ریشــه »س م و« مــی باشــد کــه بــه معنــای بلنــدی و ارتفــاع اســت.
)جوهــری، 1376، ج6 ص2383( و عــرب آســمان را بــه خاطــر ارتفاعــش از زمیــن و بــالا بودنــش 
»ســماء« می نامــد. )ازهــری، 1421، ج13 ص79( بنابــر ایــن اســم را اســم، می نامنــد بــه خاطــر آن 
کــه مســمّی بــه واســطه آن از دیگــران متمایــز می شــود و بــه نوعــی بــالا مــی رود و بــه بــروز و ظهور 
می رســد. برخــی نیــز معتقدنــد ریشــه آن را »و س م« مــی داننــد کــه در ایــن صــورت بــه معنــای 
»عامــت« اســت.)فیومی، 1414 ص660(  امــا در اصطــاح، اســم واژه ای اســت کــه بــر مســمّا یــا 

موضــوعٌ لــه دلالــت دارد و بــرای نامیــدن آن مســمّا بــه کار مــی رود.

»صفــات« نیــز جمــع »صفــة« اســت کــه از مــاده »و ص ف« گرفتــه شــده کــه »واو« بــه خاطــر 
قواعــد اعــال مثــال واوی حــذف شــده و بــدل از آن »ة« بــه آخــر آن اضافــه شــده اســت. )حســینی 
طهرانــی، 1364 ج1 ص199( معنــای اصلــی »وصــف« زینــت بخشــیدن و ســتایش کــردن بــوده 
)ابــن منظــور، 1414، ج9 ص356( امــا بــه مــرور زمــان بــار مثبــت معنایــی خــود را از دســت داده 
و بــه معنــای حالتــی اســت کــه در چیــزی یافــت می شــود. خــواه آن حالــت همــراه بــار معنایــی 

مثبتــی باشــد یــا خیر.

22--11 مفهوم اصطاحی اسماء و صفات الهی مفهوم اصطاحی اسماء و صفات الهی

در اصطــاح عرفــان اســم برگرفتــه از ذات همــراه بــا برخــی از شــئون آن اســت. عارفــان طبــق آیــه 
»کُلّ یـَـومٍ هُــوَ فــي شَــأن« )الرحمــن/29(  بــرای خداونــد متعــال شــئون ذاتیــه و مراتــب عینیــه را 
قائلنــد کــه بــه حســب هــر یــک از آنــان بــرای خداوند اســم یــا صفتــی حاصــل می شــود.)ماصدرا، 
ــر ذات شــده اســت.  1366، ج4 ص42( امــا صفــت، مفهومــی جــدای از ذات اســت کــه عــارض ب

ماننــد علــم، کــه وقتــی بــر ذات عــارض می شــود، می تــوان آن ذات را »عالـِـم« دانســت.

امــا در اصطــاح متکلمــان نیــز اســم و صفــت دارای معنــای مختلفــی اســت. برخــی معتقدنــد 
ــدون در نظــر گرفتــن امــر دیگــری قابــل تصــور باشــد ذات اســت و در  چیــزی کــه مســتقا و ب
غیــر ایــن صــورت )حالــت غیــر مســتقل( وصــف محســوب می شــود )حلــی، 1413، ص63(. قابــل 
ماحظــه اســت کــه در ایــن تقســیم بندی بیــن ذات و صفــت، اســم تعریــف نشــده و شــاید علــت 
آن متــرادف بــودن بیــن اســم و صفــت باشــد. امــا برخــی دیگــر معتقدنــد اگــر ماهیــت بــه تنهایــی 
و بــدون در نظــر گرفتــن وصفــی لحــاظ گــردد، آنچــه کــه دلالــت بــر ایــن ماهیــت می کنــد، اســم 
اســت، ماننــد: »شــمس، قمــر، أرض و...« امــا اگــر ماهیــت بــه یــک وصف معینــی موصوف باشــد در 
آن صــورت آن چــه کــه دلالــت بــر آن ماهیــت می کنــد وصــف اســت، ماننــد »عالـِـم، رازق، کبیــر، 
صغیــر« و... )فخــر رازی، 1396، ص31( بنابــر ایــن، طبــق تعریــف دوم قاعدتــا بایــد گفــت همــه 
اســم های جامــد )در اصطــاح ادبیــات عــرب( اســم هســتند و همــه مشــتقات وصــف می باشــند 
کــه بــه خوبــی می دانیــم ایــن نگــرش نــزد متکلمــان صحیــح نیســت، زیــرا از نــگاه متکلمیــن، 
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»رازق«، »قــادر« و... از اســماء الهــی محســوب می شــوند و امــا طبــق ایــن تعریــف، ایــن مــوارد جــزو 
ــتند. صفات هس

22. محل نزاع در توقیفیت اسماء و صفات الهی. محل نزاع در توقیفیت اسماء و صفات الهی

در کنــکاش و تبییــن محــل نــزاع بایــد دو نکتــه را بــه دقــت لحــاظ کــرد. تــا بتــوان بــه نتیجــه 
مطلــوب رســید. 

نخســت آن کــه بشــر بــا زبان هــای مختلــف، اســماء مختلفــی را بــرای خداونــد انتخــاب کــرده 
اســت، ماننــد لفــظ »الله«، »خــدا«، »God«  و... کــه ریشــه در لغــات مختلــف جهــان دارنــد، امــا 
ایــن محــل بحــث نیســت. محــل نــزاع اوصافــی از خداونــد متعــال اســت کــه برگرفتــه از افعــال و 
صفــات الهــی اســت نــه آن چــه که ریشــه در لغــات بشــر در نامیــدن خداونــد متعــال دارد.)جرجانی 
1325، ج8 ص 210( بنابــر ایــن بحــث در ایــن اســت کــه آیــا می تــوان خداونــد را بــا صفاتــی خواند 
کــه در قــرآن و روایــات معتبــره نیامــده اســت یــا خیــر. نــه ایــن کــه آیــا بــرای ذات خداونــد جایــز 

اســت اســم های مختلفــی اطــاق گــردد یــا خیــر.

نکتــه دیگــر آن اســت کــه محــل نــزاع در مــواردی اســت کــه اطــاق اســماء و صفــات بــه نحــو 
تســمیه باشــد نــه بــه طــور وصــف. یعنــی آیــا جایز اســت انســان اوصــاف و احوالــی را کــه بــا ادراك 
خــودش فهمیــده بــه نحــو تســمیه بــه خداوند اطــاق کنــد و خداونــد را بــا آن صفــت نام بگــذارد؟  
بنابــر ایــن انتســاب اســماء و صفــات بــه خداونــد متعــال بایــد بــه گونــه تســمیه باشــد، و الا صِــرف 

وصــف و نعــت خداونــد محــل نــزاع نیســت )حســن زاده آملــی، 1376، ص3(

33. بررسی اقوال مختلف. بررسی اقوال مختلف

بــا توجــه بــه توضیحاتــی کــه در محــل بحــث داده شــد، می تــوان نظریــات مطــرح شــده در ایــن 
زمینــه را بــه چهــار دســته تقســیم کــرد.

1. دســته نخســت کســانی هســتند کــه اعتقــاد بــه توقیفیــت اســماء و صفــات الهــی دارنــد.2. 
گــروه دوم کســانی هســتند کــه معتقــد بــه توقیفیت اســماء و صفــات الهی نیســتند. 3. گروه ســوم 
کســانی هســتند کــه قائــل بــه توقیفیــت اســماء و توقیفــی نبــودن صفــات می باشــند. 4. و دســته 

چهــارم کســانی هســتند کــه قائــل بــه توقــف شــده انــد. 

الف( توقیفی بودن اسماء و صفاتالف( توقیفی بودن اسماء و صفات

مهم تریـن شـخصی کـه از میان شـیعیان قائـل به توقیفی بـودن اسـماء و صفات الهی اسـت، قاضی 
سـعید قمـی می باشـد. او در ایـن باره می گوید: مسـیر درسـت دربـاره توحید و اسـماء و صفات الهی 
همان اسـت که در قرآن ذکر شـده و اهل بیت علیهم السـام به آن تأکید دارند. از همین رو نامیدن 
خداونـد بـا اسـم هایی ماننـد »واجـب« و »علـت العلـل« جایز نیسـت، مگر این کـه در قـرآن به این 

اسـم ها یـا بمادی اتقاقی آن ها اشـاره شـده باشـد. )قمـی، 1415: ج2 ص586( 

 بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات... بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات...
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ایــن نظریــه ریشــه در آن دارد کــه از نظــر قاضــی ســعید قمــی، وضــع الفــاظ ریشــه الهــی دارد. 
وی بــرای اثبــات نظریــه خــودش بــه احادیثــی مثــال می زنــد کــه نــام انبیــاء الهــی نیــز برگرفتــه از 
نــام خداونــد متعــال اســت. مثــا در حدیــث قدســی خداونــد متعــال دربــاره نــام پیامبر اکــرم )ص( 
می فرمایــد: »ای محمــد! مــن حمیــد هســتم و تــو محمــود نــام داری و نــام تــو را از نــام خــودم 
برگرفتــه ام« )فیــض کاشــانی، 1415: ج1 ص111( از همیــن رو اســت کــه امر شــدیم درباره اســماء 

و صفــات الهــی از قــرآن تجــاوز نکنیــم )قمــی، 1415: ج2 ص124(

در میــان اهــل ســنت نیــز اشــاعره بــه ایــن اعتقــاد پایبنــد هســتند و بــر توقیفــی بــودن اســماء 
و صفــات الهــی تأکیــد دارنــد. متکلمــان اشــاعره -بــه جــز ابوبکــر باقانــی- ایــن اعتقــاد را پذیرفتــه  
و بــر آن اصــرار دارنــد، بــه حــدی کــه عبدالقاهــر بغــدادی معتقــد اســت توقیفــی بــودن اســماء و 
صفــات، رکــن پنجــم اعتقــادی اشــاعره اســت و مــی گویــد اشــاعره تنهــا از طریــق قــرآن، ســنت 
و اجمــاع اطــاق صفتــی را بــر خداونــد جایــز می داننــد و نمی تــوان بــه شــیوه قیــاس اســمی بــر 
خداونــد اطــاق کــرد )بغــدادی: بــی تــا: 203( فخــر رازی نیــز بــه ایــن نظریــه تصریــح می کنــد 
و می نویســد: مذهــب اصحــاب مــا )اشــاعره( ایــن اســت کــه اســماء الهــی توقیفــی هســتند )فخــر 

رازی 1396، ص36(

ب( توقیفی نبودن اسماء و صفات الهیب( توقیفی نبودن اسماء و صفات الهی

دربــاره کســانی کــه قائــل بــه عــدم توقیفیــت اســماء و صفــات الهــی هســتند بایــد گفــت بیشــتر 
متکلمــان و فاســفه چنیــن می اندیشــند و معتقدنــد هــر صفــت و اســم نیکویــی را می شــود بــه 
خداونــد متعــال نســبت داد اگرچــه برخــی معتقدنــد ادب اقتضــا می کند اســماء و صفاتی را نســبت 
داد کــه در قــرآن یــا روایــات آمــده اســت. ایــن گــروه بیشــتر بــه جــای آن کــه بــرای عــدم توفیقیت 
اســماء و صفــات الهــی اســتدلال بیاورنــد معتقدنــد اســتدلال قائلیــن بــه توقیفیــت، ضعیــف و بــر 
گرفتــه از استحســانات و ذوقیــات اســت. لــذا بیشــتر بــر پایه عــدم الدلیــل اســتوارند تا دلیــل العدم. 
و همیــن کــه متکلمــان متقــدم شــیعی بــه ایــن بحــث نپرداختــه انــد دلیــل بــر بــی اهمیــت بودن 
بحــث نــزد آنــان بــوده اســت. امــا از میــان متأخرانــی کــه بــه ایــن بحــث پرداختــه و عــدم توقیفیت 
اســماء و صفــات الهــی تصریــح کرده انــد می تــوان عامــه طباطبایــی و عامــه شــعرانی را نــام بــرد. 

ِ الْسَْــماءُ الحُْسْــنی  فَادْعُــوهُ بهِا«)اعــراف/180( اســتدلال  عامــه شــعرانی بــر اســاس آیــه »وَ لِلهَّ
مــی آورد کــه هــر نامــی کــه معنایــش بــر خداونــد متعــال جایــز باشــد را می تــوان بــر او اطــاق کرد 

و حتمــا آن اســم و صفــت بایــد جنبــه کمالــی داشــته باشد.)شــعرانی، 1376. ص411(

عامــه طباطبایــی نیــز قائــل بــه عــدم توقیفیــت اســت و در ایــن بــاره می نویســد: »هیــچ دلیلی 
در آیــات قــرآن مبنــی بــر تعییــن شــماره اســماء الهــی وجــود نــدارد، بلکــه ظاهــر برخــی از آیــات 
ــماءُ  ــهُ الْسَْ َ ــوَ ل ــهَ إلِاَّ هُ ُ لا إلِ ــراف/180( و »اللهَّ ــوهُ بهِا«)اع ــنی  فَادْعُ ــماءُ الحُْسْ ِ الْسَْ ــل »»وَ لِلهَّ از قبی
ــماواتِ وَ الْرَْض «)حشــر/24(  الحُْسْــنی«  )طــه /8( »لـَـهُ الْسَْــماءُ الحُْسْــنی  یسَُــبِّحُ لـَـهُ مــا فِــي السَّ
و...  امثــال این هــا نشــانگر آن اســت کــه هــر اســمی کــه در وجــود بهتریــن اســم باشــد، آن اســم، 
اســم خداســت و هیــچ محــدود کننــده ای بــرای اســماء حســنی وجــود نــدارد )طباطبایــی، 1390، 
ج8 ص356( وی در جــای دیگــر بررســی توقیفــی بــودن اســماء الهــی را فقهــی مــی دانــد و معتقــد 

امیر هادی زاده- سپیده نام خداییامیر هادی زاده- سپیده نام خدایی
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اســت در حیطــه فقــه بایــد ایــن بحــث را دنبــال کــرد. 

ــا بررســی اقــوال اهــل ســنت نیــز مشــخص می گــردد معتزلــه نیــز در ایــن قضیــه عقیــده  ب
نزدیــک بــه اکثریــت شــیعه داشــته باشــند و قائــل بــه عــدم توقیفیــت باشــند. تفتازانــی، از بــزرگان 
اشــاعره دربــاره اعتقــاد معتزلــه می نویســد: »هیــچ اختافــی نیســت در جــواز اســماء و صفاتــی کــه 
بــر خــدای متعــال کــه اذن شــرعی در آن هــا آمــده و فقــدان جــواز در جایــی کــه منبــع شــرعی 
آمــد؛ و اختــاف فقــط در اســماء و صفاتــی اســت کــه نــه اذن شــرعی دربــاره آن هــا آمــده و نــه منع 
ــه جایــز می دانند«)تفتازانــی،  شــرعی. مــا )اشــاعره( ایــن اطــاق را جایــز نمی دانیــم، ولــی معتزل
ــه ابوعلــی جبایــی معتزلــی نســبت  1409، ج4 ص344( عبدالقاهــر بغــدادی نیــز ایــن قــول را ب
می دهــد )بغــدادی، 1977، ص127( از میــان اشــاعره نیــز ابوبکــر باقانــی ایــن نظریــه را پذیرفتــه 
اســت. جرجانــی دربــاره نظــر باقانــی می نویســد: »قاضــی ابوبکــر کــه از اصحــاب مــا ]اشــعریان[ 
اســت، در ایــن بــاره می گویــد: هــر لفظــی کــه دلالــت بــر معنایی کنــد کــه در خداونــد وجــود دارد، 
اطــاق آن لفــظ بــر او جایــز اســت و هیــچ مانعــی وجــود نــدارد، در صورتــی کــه اطــاق آن لفــظ 

جســارتی بــر ســاحت کبریایــی اش نباشــد.«)ایجی، 1325، ج8 ص210(

دربـاره عرفـا و فاسـفه نیـز به خوبی روشـن اسـت که آن هـا قائل بـه توقیفیت نیسـتند، زیرا در 
کتـب عرفـان و فلسـفه به کرات با اسـامی دربـاره خداوند متعال مواجه می شـویم که هیچ اشـتقاقی 
از آیـات قرآنـی و روایـات ندارد. اسـامی و صفاتی ماننـد نورالنـوار، واجب الوجود، مبـدأ المبادی، علة 
العلل، خیر محض، بسـیط الحقیقة، لذیذ، لاذ، ملتذ و... که نشـانگر عدم توقیفیت اسـت و اگر عارفان 
محدودیتی برای اسـماء و صفات الهی گذاشـته اند، همگی ریشـه در ادب و احترام نسـبت به سـاحت 
قدسـی پـروردگار عالـَم دارد. بـه عنـوان نمونـه، ابـن عربی در ایـن باره معتقد اسـت اهـل ادب نباید 

اسـمی را هـر چند پسـندیده یا مشـهود، به خـدا اطاق کنند )ابـن عربی، بی تـا، 237(

ج( توقف در توقیفیتج( توقف در توقیفیت

از میــان کســانی کــه قائــل بــه توقــف در مــورد اســماء و صفاتــی کــه بــه خداونــد در قــرآن و روایــا 
ــد:  ــده او را چنیــن ذکــر می کن ــی عقی ــرد. تفتازان ــام ب ــی را ن ــوان جوین نســبت داده نشــده، می ت
»امــام الحرمیــن معتقــد اســت معنــای جــواز تســمیه خداونــد و عــدم جــواز آن، همــان حلیــت و 
حرمــت اســت و حلیــت و حرمــت از احــکام شــرعی هســتند کــه بــرای اثباتشــان محتــاج دلیــل 
شــرعی هســتیم  و قیــاس تنهــا در خصــوص اعمــال انســان ها معتبــر اســت، نــه در اســماء و صفاتی 
الهی«)تفتازانــی، 1409، ج4 ص136( البتــه تفتازانــی اشــکالی بــر ایــن نظریــه مطــرح می کنــد و 
می نویســد خــود تســمیه، از اعمــال و افعــال انســان ها اســت، بنابــر ایــن، می تــوان دربــاره مجــاز 

بــودن یــا نبــودن تســمیه فتــوا داد )همــان، ص344(.

د( توقیفیت در اسماء و عدم توقیفیت در صفاتد( توقیفیت در اسماء و عدم توقیفیت در صفات

ــا  ــه م ــه مطــرح شــده ک ــن گون ــات الهــی ای ــت در اســماء و صف ــاب توقیفی ــه درب ــن نظری آخری

 بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات... بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات...
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می توانیــم هــر صفــت کمالــی را بــه خداونــد منتســب کنیــم ولــی اجــازه نداریم بــر خداونــد متعال 
اســامی  اطــاق کنیــم کــه در قــرآن و روایــات نیامــده اســت. در ایــن میــان می تــوان بــه آراء عامــه 

حلــی، میردامــاد، غزالــی و فخــر رازی اشــاره کــرد. 

نقد و بررسی استدلال های قرآنینقد و بررسی استدلال های قرآنی

قبــل از آن کــه بــه نقــد و بررســی نظریــات مختلــف بپردازیــم خــوب اســت بــه صــورت کلــی بیــان 
کنیــم کــه طبــق نظــر عامــه حســن زاده آملــی، متکلمــان هیــچ دلیــل نقلــی بــر توقیفیت اســماء 
الهــی ندارنــد و نیــز دلیلــی کــه برهــان بــر توقیفیــت اســماء باشــد در کتــب امامیــه دیــده نشــده 
اســت و تنهــا دلیــل آنهــا همــان کام قاضــی عضدالدیــن ایجــی در مواقــف اســت کــه آن دلیــل 
نیــز بیشــتر استحســانی و اقناعــی اســت و برهــان بــه شــمار نمــی رود. از طرفــی ذکــر نشــدن بحث 
توقیفیــت اســماء توســط بزرگانی همچون شــیخ صــدوق در کتــاب العتقــادات، خواجــه نصیرالدین 
طوســی در تجرید العتقاد، شــهید اول در رســاله اعتقادات، شــیخ بهایی در رســاله اعتقادات، نشــان 
دهنــده کــم اهمیــت بــودن موضــوع در قــرون و اعصــار گذشــته اســت )حســن زاده آملــی، 1376، 
صــص13-15( مرحــوم عامــه طباطبایــی نیــز معتقــد اســت هیــچ دلیلی بــر توقیفیت اســماء الهی 
در قــرآن وجــود نــدارد، بلکــه دلیــل بــر عــدم آن می تــوان یافــت  )طباطبایــی، 1390، ج8 ص583(.

 ِ همــان گونــه کــه بیــان شــد یکــی از اســتدلال های قائلیــن بــه توقیفیــت، آیــه شــریفه »»وَ لِلهَّ
َّذِیــنَ یلُحِْــدُونَ فِــي أسَْــمائهِِ « )اعــراف/180(« اســت. ایــن  الْسَْــماءُ الحُْسْــنی  فَادْعُــوهُ بهِــا وَ ذَرُوا ال
ــت  ــی هــم موافقی ــه اســت. یعن ــرار گرفت ــن ق ــورد توجــه طرفی ــه م ــه ای اســت ک ــن آی مهم تری
توقیفیــت و هــم مخالفــان آن، بــه ایــن آیــه اســتناد می کننــد. مخالفیــن توقیفیــت از ایــن آیــه 
برداشــت می کننــد کــه »ال« در آیــه نشــان اســتغراق اســت و آیــه را چنیــن معنــا می کننــد: »همه 
اســماء نیکــو بــرای خداســت و بــا آن بایــد خــدا را خوانــد« بنابــر ایــن از نظــر آنــان هــر اســمی کــه 

نیکــو اســت مشــمول ایــن آیــه می باشــد. 

امــا در مقابــل کســانی کــه بــرای توقیفیت بــه این آیــه اســتدلال می کننــد معتقدند »الســماء« 
ــه معنــای  ــه اســماء خــاص خداونــد می کنــد و »یلُحِــدونَ« نیــز ب عهــد ذهنــی اســت و اشــاره ب
»یتجــاوزون« اســت. در ایــن صــورت تحلیــل آیــه چنیــن می شــود: بــرای خداونــد اســمای نیکــوی 

خاصــی مــد نظــر اســت کــه بــا آن بایــد خداونــد را خوانــد و غیــر از آن را بایــد رهــا کــرد.

در پاســخ بایــد گفــت عبــارت »و لله الســماء الحســنی« ظاهــر آن ماننــد دیگــر آیات قرآن اســت 
کــه مثــا دربــاره قــدرت خداونــد می نویســد: »أنّ القُــوَّةَ للهِ جَمیعــا« )بقــره/165( و »فــإنّ العــزّة لله 
جمیعا«)نســاء/139( پــس همــان گونــه کــه در دو آیــه مزبور اشــاره بــه قدرت و عــزت خداونــد دارد، 
»ال« دارای معنــای اســتغراق اســت، در آیــه مــورد بحــث نیــز کــه ســیاقش بــا آیات دیگــر هماهنگ 
اســت، »ال« اســتغراق اســت و عــد ذهنــی نمی باشــد. بنابــر ایــن بــرای فهــم »ال« عهــد ذهنــی باید 

دلیــل قوی تــری آورد و صــرف احتمــال اکتفــا نمی کنــد. 

نکتــه دیگــر در معنــای »یلُحِــدونَ« اســت. زیــرا ایــن واژه بــه معنــای میــل و انحــراف از مســیر 

امیر هادی زاده- سپیده نام خداییامیر هادی زاده- سپیده نام خدایی
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اصلــی اســت. همان گونــه کــه لحََــد در قبــر بــه خاطــر انحرافــی کــه از گــودال اصلــی دارد »لحََــد« 
ــن صــورت  ــای یتََجــاوَزونَ نیســت. در ای ــه معن ــدونَ« هــم ب ــن »یلُحِ ــر ای ــده می شــود. بناب خوان

اســتدلال بــه ایــن آیــه درســت نمی باشــد. 

نتیجه گیرینتیجه گیری

 همـان گونـه که گذشـت، پس از بررسـی اقوال مختلـف در باب توقیفیت یا عدم توقیفیت اسـماء  و 
صفـات الهـی بـه ایـن نتیجه می رسـیم که این نظریـه در اصل میان تشـیع مطـرح نبوده و بـه مرور 
زمـان از اهـل سـنت اشـاعره رواج پیـدا کرده اسـت و بی توجهی عـده زیادی از عالمان شـیعه به این 
بحـث نشـان از بـی ثمـری آن دارد و کسـانی که بر توقیفیت اسـماء و  صفات الهی اسـتناد می کنند 
دلیـل محکمـی بر این قاعده اقامه نمی کنند و ادله بیشـتر استحسـانی و ذوقی اسـت. بنابـر این باید 
گفـت اصـل بـر آن اسـت کـه هر صفت و اسـم خوبـی را که نشـانه کمال باشـد، می توان بـه خداوند 
متعـال اطـاق کـرد و خـاف آن نیازمنـد دلیل اسـت و دلیل محکمی بر این امر اقامه نشـده اسـت. 

بنابر ایـن قول عدم توقیفیت ارجحیـت دارد.

 بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات... بررسی نظریه توقیفی بودن اسماء و صفات الهی و تحلیل آیات...
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چکیدهچکیده
ــرای  ــد دو رویکــرد داشــته باشــد: یــک: شــرایطی کــه اشــخاص ب ــث، می توان ــرآن و حدی اجتهــاد از ق
رســیدن بــه مرحلــه و قــوۀ اجتهــاد نیــاز دارنــد. دو: شــرایطی کــه مجتهدیــن بــرای اجتهــاد در متــن دینــی 
بــا آن روبــرو می شــوند؛ یعنــی، وجــود یــا عــدم وجــود زمینــه امــکان اجتهــاد قطعــی از متــن دینــی اســت. 
اجتهــاد ســالم و قابــل قبــول، بایــد شــرایط هــر دو رویکــرد را بــه طــور کامــل دارا باشــد؛ و خلــل در هــر 
کــدام از ایــن شــرایط، می توانــد قطعیــت اجتهــاد دینــی را تحــت الشــعاع قــرار دهــد. در ایــن میــان، زبــان و 
خــط بــه علــت »تغییــرات آوایــی«، »تغییــرات صرفــی«، »تغییــرات نحــوی« و »تغییــرات واژگانــی و معنایی« 
در دوره هــای زمانــی مختلــف، متحــول می شــوند؛ و تحــول زبــان و لغــت، فهــم ارادۀ متکلــم در متــن را 
بــرای افــراد در عصرهــای دیگــر، تغییــر می دهــد. بنابرایــن، بــرای فهــم مــراد متکلــم یک متن، می بایســت 
یــا مفســر متــن، هــم عصرِ زبانــیِ متکلم باشــد، یــا حداقــل از لغت نامۀ هــم عصــرِ زبانــی، بــرای درک ارادۀ 
متکلــم اســتفاده کنــد. امـّـا تفســیر کنونــی گزاره هــای قــرآن و حدیــث، مــآلاً متکــی بــه اجتهــاد لغت نامــه 
نویســان دو قــرن بعــد از حیــات پیامبــر)ص( می باشــند. بنابرایــن، بــا وجــود ایــن گسســت تاریخــیِ لغــت و 
نبــود لغت نامه هــای متعــدد هم عصــرِ پیامبــر)ص(، هیــچ الزامــی وجــود نــدارد کــه اجتهــاد لغــوی دو قــرن 
بعــد از پیامبــر)ص(، کــه اکنــون مــورد اســتفاده ماســت، بــا واقــع معنــوی زبــان صــدر اســام یکــی باشــد. 
پــس، حتــی اگــر مجتهدیــن متــون دینــی در اجتهــاد شــخصی خــود بــه راه صــواب باشــند، چــون شــرایط 
تفســیرِ متــن مهیــا نیســت؛ تفســیر کنونــی متــن و گزاره هــای قــرآن و حدیثِ آنهــا، اساســاً قطعیــت ندارند؛ 

و حداکثــر، می تواننــد ظنــی  باشــد.

*. این مقاله ترجمه ای از مقاله:*. این مقاله ترجمه ای از مقاله:
The effect of lexical discontinuity (the first two centuries) on the certainty of the current interpretation of the The effect of lexical discontinuity (the first two centuries) on the certainty of the current interpretation of the 
Qur›anQur›an
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مقدمهمقدمه

قـرآن کریـم از دیـدگاه همـه مذاهب اسـلامی، مهم ترین منبـع عقائد، اخلاق و تشـریع احـکام و قوانین 
اسـلامی اسـت؛ هرچنـد کـه در تعییـن گسـتره مباحـث فقهـی و آیـات الاحـکام قـرآن میـان عالمـان 
اسـلامی اختـلاف وجـود دارد. مشـهور فقیهـان و مفسـران، محـدوده آیـات فقهـی قـرآن را منحصر به 
آیـات بیانگـر احـکام فرعـی و تکالیـف عملـی می داننـد، امـا برخـی دیگـر بـر این باورنـد که افـزون بر 
موضوعـات یـاد شـده، مباحـث فقهـی دیگـری نیـز در قـرآن آمـده اسـت. دربـارۀ تعـداد این آیـات نیز 

دیدگاه هـای متفاوتـی وجـود دارد. )نـک: دائـرۀ المعـارف قرآن کریـم، ج۸(.
همچنیــن اعتبــار و حجیــت ســنّت )کــه عمــده مســایل دینــی از آن اســتنباط و اســتخراج می شــود،( 
نیــز بــه قــرآن متکــی اســت؛ هــر چنــد کــه فقیهــان دربــاره حجیــت ظواهــر قــرآن بــر دو رأی انــد. 
برخــی آن را نپذیرفته انــد )نــک: مــکارم شــیرازی، ۸241ق: ۸23/2؛ خویــی، ۸041ق: ۷۶2؛ صرامــی، 
۸۷31ش: 441( و احــکام قابــل اســتنباط از آیــات را در صــورت تأییــد بــه وســیله ســنت معصومــان 
ــد  ــت کرده ان ــه ای، آن را ثاب ــه ادل ــتناد ب ــا اس ــای اســلامی ب ــا بیشــتر علم ــد؛ ام ــل عمــل می دانن قاب
ــی، ۸۷31ش: 951(؛ و  ــکارم شــیرازی، ۸241ق: ۸23/2؛ صرام ــرزای قمــی، ۸۷31: ۸93؛ م ــک: می )ن
حتــی بــا نبــودن روایتــی از معصــوم)ع( در تبییــن آیــات فقهــی قــرآن، آن هــا را تفســیر و بــر اســاس 

ــد. ــات، حکــم می کنن احــکام اســتخراج شــده از آی
از دیگــر ســو، بســیاری از اوامــر، نواهــی و احــکام دینــی، شــخصی اند )نــک: محقــق حلــی، شــرایع 
ــر، ج1،  ــه، تحری ــد: علام ــه ببینی ــرای نمون ــن ب الاســلام ج1، ص 91، 3۶1؛ ج2،ص 531،35. همچنی
ــه  ــا ک ــی از آنه ــا برخ ــب، ج1، ص 33( امّ ــة الطال ــی، منی ــز؛ نایین ص 4، ۸51؛ ج2، ص25، 321. نی
شــخصی نیســتند، می تواننــد منجــر بــه اســقاط و یــا محــدود شــدن حقــوق و آزادی هــای فــردی و 
اجتماعــی افــراد شــوند؛ بــه عنــوان نمونــه، تعزیــرات شــرعی؛ یعنــی مجازات هایــی کــه بــرای خاطیــان 
ــد.  ــرا درمی آین ــه اج ــات ب ــکاب محرم ــات و ارت ــرک واجب ــد ت ــرعی مانن ــن ش ــان از قوانی و متخلف

ــر الوســیلة، ج2، ص1۸4.( )تحری
بــه نظــر می رســد کــه اگــر مبنــی احــکام دینــیِ شــخصی، درگیــرِ »اجتهــاد ظنــی« باشــد، شــاید 
قابــل اغمــاض باشــد؛ چــون مکلفیــن در عمــل بــه احــکام مختارنــد؛ امّــا »اجتهــاد ظنــی« در مــواردی 
ــلا  ــد؛ و عُق ــته نمی باش ــان ها، شایس ــی انس ــردی و اجتماع ــای ف ــوق و آزادی ه ــلبِ حق ــد س همانن

نخواهنــد پذیرفــت کــه بــر اســاس اجتهــاد ظنــی، حقــوق افــراد، مــورد تعــرض واقــع شــود.
مســأله تحدیــد و از بیــن رفتــن آزادی هــای فــردی و اجتماعــی، در جوامــع انســانی مســأله بســیار 
مهــم و تأثیر گــذاری اســت، بــه حــدی کــه بــه خاطــر ایــن اهمیــت، در بیشــتر کشــورهای جهــان و 
نیــز برخــی از کشــورهای اســلامی، تمایــل بــه پذیــرش نظــام حکومتــی ســکولار پیــدا شــده اســت 
)بــه عنــوان نمونــه نــک: شــریعتمداری، 2۸31ش: 1۸/1ـ3۸(. بــه نظــر می رســد کــه در کشــورهای 
اســلامیِ غیــر ســکولار نیــز، زمانــی ایــن اســقاط و یــا تحدیــد آزادی هــا، منطقــی، عقلانــی ـ الهــی 
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کاظم  استادیکاظم  استادی

خواهــد بــود، کــه حداقــل، تفســیر و صــدور احــکام از متــون دینــی )قــرآن و حدیــث( کامــلًا قطعیــت 
داشــته باشــند. 

ــرد  ــد دو رویک ــث، می توان ــرآن و حدی ــاد از ق ــن اجته ــی و همچنی ــاد دین ــر، اجته ــوی دیگ از س
داشــته باشــد:

یــک: شــرایطی کــه اشــخاص بــرای رســیدن بــه مرحلــه و قــوۀ اجتهــاد نیــاز دارنــد. یعنــی کســی 
ــد  ــد بای ــتخراج کن ــا اس ــریعت را از آنه ــکام ش ــث، اح ــرآن و حدی ــه ق ــه ب ــا مراجع ــد ب ــه می خواه ک
دارای علومــی هماننــد ادبیــات عــرب، تفســیر، کلام، فقــه و اصــول، شــناخت حدیــث، درایــه و رجــال، 
بــه عنــوان مقدمــه اجتهــاد باشــد )نــک: رســالة الاجتهــاد و التقلیــد، ص۶11( البتــه شــناخت اجمــاع، 
جســتجو در فتاواهــای فقهــای پیشــین و اطــلاع از کلیــات احــکام شــرعی و رد فــروع بــر اصــول نیــز 

ــر باشــد. )عاملــی، الروضــة البهیــة، ج3، ص۶۶-2۶( ــد در اجتهــاد درســت، مؤث می توان
ــرو  ــا آن روب ــث( ب ــرآن و جدی ــی )ق ــن دین ــاد در مت ــرای اجته ــن ب ــه مجتهدی ــرایطی ک دو: ش
ــت.  ــی اس ــن دین ــی از مت ــاد قطع ــکان اجته ــه ام ــود زمین ــدم وج ــا ع ــود ی ــی، وج ــوند؛ یعن می ش
ــل  ــالم و قاب ــاد س ــک اجته ــا ی ــن اســت.  امّ ــرایط مت ــی ش ــرایط شــخص اســت و دوم ــی ش اول
ــن  ــدام از ای ــر ک ــل در ه ــد؛ خل ــل دارا باش ــور کام ــه ط ــرد را ب ــر دو رویک ــرایط ه ــد ش ــول، بای قب
ــاد  ــی اجته ــور کل ــه ط ــث و ب ــرآن و حدی ــاد از ق ــی و اجته ــاد فقه ــت اجته ــد قطعی ــرایط می توان ش
دینــی را تحــت الشــعاع قــرار دهــد؛ بــه گونــه ای کــه عقــل ســلیم از پذیــرش چنیــن اجتهــادی ســرباز 
می زنــد. بــه عنــوان مثــال، »فلســفه لغــت« جــدای ایــن کــه از مقدمــات فهــم صحیــح دیــن اســت 
و از مقدمــات اجتهــاد صحیــح در فقــه اســت، بلکــه در تفســیر، کلام، فلســفه و هــر دانــش مرتبــط بــا 

دیــن، لازم اســت.
امّا برای درک بهتر رویکرد دوم، نیاز است موارد زیر را  پیشاپیش توجه کنیم:

11ـ اجتهاد از محکمات قرآن و حدیث است.  ـ اجتهاد از محکمات قرآن و حدیث است.  

متـن و گزاره های قرآن، شـامل محکمات و متشـابهاتی اسـت؛ هُـوَ الَّذِی أنَـْزَلَ عَلیَْکَ الکِْتـابَ مِنْهُ آیاتٌ 
مُحْکَمـاتٌ هُـنَّ أُمُّ الکِْتـابِ وَ أُخَرُ مُتَشـابهِاتٌ... )آل عمـران، آیه ۷( هرچند که میان اصولیون و مفسـران 
بحـث اسـت کـه کـدام آیـات از محکمـات قـرآن و کـدام آیـات از متشـابهات آن می باشـد. بـه همیـن 
مناسـبت دربـارهٔ تعـداد متشـابهات در قرآن کریم، میان دانشـمندان اختلاف اسـت. )التمهیـد، ج3، ۷ ـ 
1۶4(؛ همچنیـن، ایـن حالـتِ محکـم و متشـابه، در احادیـث و روایات هـم وجود دارد )نک: )سـیدرضی، 

نهـج البلاغـه، ص 242؛ صدوق، عیـون أخبار الرضـا)ع(، ج2، ص 1۶2(. 
متشــابهات کتــاب و حدیــث، گزاره هــای فاقــد معانــی روشــن؛ و قابــل حمــل بــر وجــوه مختلــف 
ــی، 0۷31ش: 02-51؛  ــا: 322؛ جنات ــه، بی ت ــی، ۸۷31: 1/ 493؛ مغنی ــرزای قم ــک: می ــند )ن می باش
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ــا  ــوند. امّ ــی نمی ش ــی دین ــر و نواه ــدور اوام ــه ص ــر ب ــه، منج ــانی، 9041ق: 53(؛ ک ــد خراس آخون
محکمــات قــرآن و حدیــث، طبــق رویــه ســلف فقهــا، مــورد اســتفاده جهــت اســتنباط و صــدور اوامــر 
ــه  ــه: أئمــه اطهــار)ع( در بیــان احــکام شــرعی، ب ــه عنــوان نمون ــد. ب و نواهــی شــرعی قــرار گرفته ان
ــویق و  ــا تش ــتنباط از آن  ه ــه اس ــز ب ــود را نی ــروان خ ــد و پی ــتناد می کردن ــرآن اس ــات ق ــر آی ظواه

ــاری، ۸241ق: 041ـ241(. ــا: 2/ ۷۷2؛ انص ــی، بی ت ــک: مجلس ــد )ن ــی می  نمودن راهنمای

22ـ آیا اکنون »شرایط و زمینة امکان اجتهاد قطعی« از محکمات قرآن و حدیث، مهیا است؟ـ آیا اکنون »شرایط و زمینة امکان اجتهاد قطعی« از محکمات قرآن و حدیث، مهیا است؟

ــی، 1۷31ش: 1 / 01  ــک: خوی ــارع اســت )ن ــد، تشــخیص نظــر ش ــه مجته ــه وظیف ــم ک ــا می دانی م
ــا:  ــی، بی ت ــانی، 9041ق: 3۶4 ؛ طباطبای ــد خراس ــم، 3141ق: 3 / 434؛ آخون ــی، ابوالقاس و ۸ـ21. خوی
103(، هــر چنــد کــه مجتهــد، امــکان خطــای در اجتهــاد دارد )نــک: آخونــد خراســانی، 9041ق: ۸۶4 
؛ محقــق حلــی، بی تــا: 1۸1؛ اصفهانــی، 4041ق: ۶04(، و ایــن امــر مــورد قبــول شــیعه اســت )نــک: 
ــی  ــی، 4041ق: ۶04؛ عامل ــک: اصفهان ــت )ن ــده اس ــامح ش ــی، 0۷31: 1/ 22ـ۸2(، و در آن تس خوی
نباطــی، بی تــا:  3/  ۶32(؛ امّــا ایــن »امــکان خطــای در اجتهــاد« بــا اینکــه »زمینــه اجتهــاد قطعــی از 

متــن دینــی بــرای وی مهیــا نباشــد«، دو امــر جداگانــه هســتند. 
ــم صــدر اســلام« ادعــا شــود کــه  ــه ارادۀ متکل ــد: »دسترســی نداشــتن ب اگــر از طریقــی، همانن
اکنــون »زمینــه امــکان اجتهــاد قطعــی« بــرای مجتهدیــن و مفســرین متــون دینــی، مهیــا نیســت؛ 
بــدان معنــی اســت کــه هیــچ اجتهــاد فقهــی و تفســیری، نمی توانــد اساســاً قطعــی باشــد؛ چــه مجتهــد 
و مفســر بــه خطــای در اجتهــاد دچــار شــده باشــد و چــه در اجتهــاد خــود راه صــواب را پیمــوده باشــد. 
بنابرایـن فـرض، به نظر می رسـد سـیر تشـخیص احـکام الهـی، وقتی لازم الاجراسـت که، شـرایط 
اجتهـادِ قطعـی )و نـه ظنـی( در متـون دینـی مهیـا باشـد؛ زیـرا عمل به ظـن مطابـق آیات قـرآن جایز 
نیسـت )یونـس، آیـه ۶3، 95؛ اسـراء، آیه ۶3؛ بـرای دیگر ادله نـک: انصـاری، 4141ق: 1 /  131ـ331(

11 ـ مشکل ـ مشکل

اکنــون، مفســرِ گــزاره و متــن دینــی، در یــک افــق تاریخــی متفــاوت بــا افــق تاریخــی مؤلــف زندگــی 
ــد  ــن بای ــای مت ــه معن ــی ک ــد؛ در صورت ــن دو از یکدیگــر متفاوت ان ــد و فهــم و تجربه هــای ای می کن
ــن فهــم و ترجمــه، ســهیم  ــه ای ــده و ترجمــه شــود، ک ــه ای فهمی ــه گون ــق تاریخــی مفســر، ب در اف
شــدن و شراکت داشــتن مفســر در جهــان مؤلــف باشــد. فهــم گــزاره و متــن، مســتلزم آن اســت کــه 

مفســر در مفهــوم و حقیقــت متــن و جهــان مؤلــف، شــریک باشــد.
بنابراین، افراد در پیش گاهِ کلام وحی و پیامبر)ص( دو دسته هستند:

یک: کسانی که هم عصر زمانی و نسلی این کلام هستند.

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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دو: کســانی کــه بــا فاصلــه زمانــی و منقطــع از عصــر زمانــی و نســلی صــدر اســلام، در برابــر ایــن 
ــوند. ــع می ش کلام واق

فرض کنید گزاره های اعتقادی، اخلاقی و فقهی زیر در دسترس است:
کْرَ وَ إنِاّ لهَُ لحَافِظُونَ. )حجر، آیه 9 ( لنَْا الَذِّ الف ـ إنِاّ نحَْنُ نزََّ

ب ـ  خُذِ العَْفْوَ وَ أمُْرْ باِلعُْرْفِ وَ أعَْرِض   عَنِ الجاهِلیِنَ. )اعراف، آیه 991(
وا لـَـوْ تَکْفُــرُونَ کَمــا کَفَــرُوا فَتَکُونـُـونَ سَــواءً فَــلا تَتَّخِــذُوا مِنْهُــمْ أوَْلیِــاءَ حَتَّــی یهاجِــرُوا فِــی  ج ـ وَدُّ

سَــبیِلِ الَلهِّ فَــإنِْ تَوَلـَّـوْا فَخُذُوهُــمْ وَ اقْتُلُوهُــمْ. )نســاء، آیــه 9۸(
ــن«  ــاب و تابعی ــرای »اصح ــی، ب ــی و فقه ــادی، اخلاق ــای اعتق ــن گزاره ه ــتفاده از ای ــم و اس فه
ــدای از  ــلاف، ج ــن اخت ــند؛ و ای ــف باش ــیار مختل ــد بس ــی« می توان ــلمانان کنون ــر)ص( و »مس پیامب
اشــکلاتی اســت کــه بــه فهــم افــراد یــک عصــر زبانــی و امــکان تفــاوت ارادۀ متکلــم و شــنوندگان 

ــن(. ــر مت ــور، 3۷31ش: سراس ــک: ریک ــه ن ــوان نمون ــد )بعن ــم می باش ــس تکل ــر در مجل حاض
ــر)ص( را  ــط پیامب ــده توس ــه ش ــه کار گرفت ــات ب ــان و لغ ــر)ص(، زب ــنِ پیامب ــاب و تابعی اصح
ــه ارادۀ  ــی )ک ــود از کلام وح ــیری خ ــاد تفس ــه در اجته ــت ک ــوده اس ــن ب ــا ممک ــتند؛ و تنه می دانس
پیامبــر)ص( بــوده اســت(، اشــتباه کننــد. بنابرایــن، تفــاوت و اختلافــی کــه میــان »اصحــاب و تابعیــن« 
ــه مــا  پیامبــر)ص( و »مســلمانان کنونــی« وجــود دارد )کــه مقصــود ماســت(، ایــن اســت کــه چگون
بــا وجــود »تحــول زبانــی« و »گسســت لغــوی« و »نبــود لغت نامــه نویســی در قــرن اول هجــری«، 
اکنــون بــه معنــای لغــوی و اصطلاحــی و دلالــی گزاره هــای صــدر اســلام، دسترســی داشــته باشــیم؟

ــوی« و  ــرات نح ــی«، »تغیی ــرات صرف ــی«، »تغیی ــرات آوای ــت »تغیی ــه عل ــه ب ــم ک ــا می دانی م
»تغییــرات واژگانــی و معنایــی« در دوره هــای زمانــی مختلــف، زبــان و خــط، متحــول می شــوند. بــه 
ــد.  ــواره در تحول ان ــرد، هم ــه کار می ب ــان ب ــه انس ــی را ک ــا و زبان های ــه خط ه ــر، هم ــارت دیگ عب
ــز ماننــد  هرچنــد کــه ایــن تحــولات در خــط نوشــتاری بســیار کنــد پیــش مــی رود. حتــی تلفــظ نی
ــرای  ــی ب ــر عامل ــود؛ و اگ ــی می ش ــتخوش دگرگون ــان دس ــذر زم ــا گ ــان ب ــر زب ــای دیگ جنبه ه
ــان  ــی، آنچن ــان اصل ــه زب ــن لهجه هــا نســبت ب ــی لهجه هــا وجــود نداشــته باشــد، گاهــی ای همگرای
تفــاوت پیــدا می کننــد کــه بهتــر اســت آن را زبــان دیگــر بنامیــم. یعنــی، ممکــن اســت بــا گذشــت 
ــل شــوند.  ــد، تبدی ــا معنــی جدی ــد و ی ــی جدی ــی کامــلًا متفــاوت و لغات ــه زبان های زمــان، لهجه هــا ب

ــتادی، 5931ش: 5۸2(. )اس
بنابرایــن، تحــول زبــان و لغــت، فهــم ارادۀ متکلــم در متــن را بــرای افــراد در عصرهــای دیگــر، 
ــن، هــم  ــا مفســر مت ــن، می بایســت ی ــم یــک مت ــراد متکل ــرای فهــم م ــن، ب ــر می دهــد؛ بنابرای تغیی
ــم  ــرای درک ارادۀ متکل ــی، ب ــرِ زبان ــم عص ــة ه ــل از لغت نام ــا حداق ــد، ی ــم باش ــیِ متکل ــرِ زبان عص

ــاه ســخن اینکــه: اســتفاده کنــد. کوت

کاظم  استادیکاظم  استادی
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1ـ ما در صدر اسلام و فضای زبان عرفی زمان پیامبر)ص( نبوده ایم.
2ـ مــا ناچــار هســتیم کــه از لغت نامــه جهــت فهــم لغــوی و اصطلاحــی لغــات گزاره هــای عــرف 

صــدر اســلام اســتفاده کنیــم.
3ـ اکنون لغت نامه ای هم عصر زمان پیامبر)ص( وجود ندارد.

بنابرایــن، مشــکل اینجاســت کــه بــا وجــود ایــن گسســت لغــوی؛ از کجــا بدانیــم ایــن تفســیر و 
حکمــی کــه از متــن قــرآن و حدیــث داریــم، مطابــق بــا کلام وحــی و کلام پیامبــر)ص( اســت؟

22 ـ طرح مسأله ـ طرح مسأله

یکــی از مراحــل مهــم در هــر تحقیــق  و اجتهــاد، شناســایی دقیــق موضــوع و تبییــن کامــل آن اســت. 
بــرای ایــن منظــور بایــد واژه هــا و اصطلاحــات مهــم و کلیــدی مرتبــط بــا موضــوع را شناســایی کــرد، 

انجــام ایــن مرحلــه بــدون بهره گیــری از واژه نامه هــا، نتایــج دقیقــی را بــه همــراه نخواهــد داشــت.
ــات،  ــه تحقیق ــن گون ــدان اســت؛ چــرا کــه در ای ــه، دو چن ــات متن پژوهان ــن ضــرورت در تحقیق ای
ــان و فرهنگــی دیگــر منتقــل می شــود، گاهــی فاصلــه زمانــی عصــر  ــر آنکــه واژه هــا از زب عــلاوه ب
ــی از  ــت برخ ــن اس ــه ای، ممک ــن فاصل ــت؛ در چنی ــی اس ــیار طولان ــن دوره بس ــا ای ــن ت ــدور مت ص
کلمــات در اثــر مــرور زمــان و اختــلاط فرهنگ هــا و زبانهــا، معانــی تــازه ای پیــدا کــرده باشــند. بــه 
عنــوان نمونــه، مــا می دانیــم قــرآن کریــم مطابــق بــا زبــان عربــی عصــر بعثــت نــازل شــده اســت. 
همچنیــن می دانیــم، زبــان عربــی، ماننــد هــر زبــان دیگــری در طــول زمــان دچــار تحــول می گــردد، 
برخــی لغــات در عصــر بعثــت، معنایــی داشــته کــه امــروز دیگــر از آن معانــی خبــری نیســت و معنایــی 
ــد  ــدا کرده ان ــز پی ــد دیگــری نی ــی جدی ــی معان ــده، ول ــظ ش ــی حف ــا آن معان ــرده، و ی ــدا ک ــر پی دیگ

)بعنــوان نمونــه نــک: بهشــتی، 0931ش: ۸(.
پــس بــرای فهــم درســت معانــی آیــات قــرآن و احادیــث پیشــوایان اســلام، بایــد تــلاش کنیــم 
معنــای دقیــق واژه هــا و اصطلاحــات را، بــر اســاس آنچــه در همــان دوره فهمیــده می شــده، و مطابــق 
بــا معنــای رایــج آن عصــر، بفهمیــم. درســت نیســت کــه واژگان قــرآن را طبــق معانــی ای کــه اکنــون 
ــا اســتدلال های علمــیِ حاکــی از عــرف و فهــم کنونــی، تفســیر  بــرای آن واژه هــا پدیــد آمــده یــا ب
ــی،  ــا اســتدلال های علم ــی از واژگان ب ــل برخ ــی، در تحلی ــت الله خوی ــه آی ــوان نمون ــه عن ــم )ب کنی
ــی،   ــک: خوی ــد. ن ــان می کنن ــا بی ــای آن ه ــا ویژگی ه ــای واژگان ی ــاره معن ــات را در ب ــی اختلاف برخ
بی تــا: ۷24ـ034(؛ بلکــه بــرای تشــخیص معانــی عصــر نــزول قــرآن، بایــد بــه منابــع لغــوی کهــن 
مراجعــه کنیــم. بنابرایــن، یکــی از راههــای شــناخت ایــن معانــی، مراجعــه بــه لغت نامه هایــی اســت 

کــه در همــان دوران )یعنــی، صــدر اســلام( تدویــن شــده اســت.
ــران  ــر)ص( را جب ــة هم عصــر پیامب ــود لغت نام ــد نب ــن می توان ــیاق مت ــه س ــود ک ــه ش ــاید گفت ش

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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ــای  ــم معن ــم فه ــای مه ــی از ابزاره ــن، یک ــیاق مت ــت س ــتفاده از دلال ــه اس ــد. درســت اســت ک کن
مــراد کلمــه و جملــه اســت؛ و شــاید مهم تریــن و تنهاتریــن راه تفســیر متــن، ســیاق متــن می باشــد؛ 
ــن را  ــوی همــان مت ــک مجهــولات لغ ــد ت ــاً می توان ــن روشــن باشــد، غالب ــر ســیاق مت ــن، اگ بنابرای

تبییــن کنــد. 
توجــه بــه ایــن نکتــه پیرامــون ســیاق متــن ضــروری اســت کــه، امّــا اگــر بــا توجــه بــه تحــول 
ــا عصــر پیامبــر)ص( و نبــود معیــار لغــت عصــرِ پیامبــر)ص( در  ــان و لغــت و فاصلــه زمانــی مــا ب زب
نــزد مــا )بــه خاطــر گسســت لغت نامــه نویســی قــرن اول هجــری( لغــاتِ یــک متــن، تمامــاً اجمالــی 
و غیــر روشــن باشــند، دیگــر ســیاق متنــی بــه دســت نمی آیــد تــا مفهــوم و معنــی لغــات متــن، طبــق 
ارادۀ متکلــم، روشــن شــود. بــه ایــن نحــو کــه اگــر مــا مثــلًا معنــای 9 لغــت از یــک گــزاره 01 لغتــی 
ــم  ــم، می توانی ــت را ندانی ــک لغ ــای ی ــا معن ــم و تنه ــر)ص( بدانی ــرِ پیامب ــة هم عص ــق لغت نام را طب
از ســیاق متــن، احتمــالًا ارادۀ معنــوی متکلــم عصــرِ پیامبــر)ص( بــرای آن یــک لغــت باقی مانــده را 
بفهمیــم؛ امّــا اگــر دسترســی معنایــی بــه هــر ده لغــت ایــن گــزارۀ ده لغتــی، نداشــته باشــیم، دیگــر 
ــه،  ــوان نمون ــه عن ــزاره باشــد. ب ــا گ ــن ی ــرای تفســیر آن مت ــا ب ــد کمــک کار م ــن نمی توان ســیاق مت
ــر  ــه نظی ــوری ک ــه ط ــد، ب ــه راه انداخته ان ــی ب ــلاف عجیب ــره، اخت ــه 201 بق ــیر آی ــران در تفس مفس
ــی را کــه ذکــر  ــم. اگــر احتمال هــا و اختلاف هائ ــه ای از ایشــان نمی یابی ــچ آی ــن اختــلاف را در هی ای
کردیــم در یکدیگــر ضــرب کنیــم، حاصــل ضــرب، ســر از عــددی قابل توجــه ای در مــی آورد. )نــک: 

ــزان،ج 1 ، ص 332(. المی

33 ـ صورت بندی مسأله  ـ صورت بندی مسأله 

برای روشن شدن و درک بهتر مسأله ای که قبلًا ذکر شد، لازم است چند نکته را توجه کنیم:

33ـ ـ 11 ـ مجهول نیاز به معلوم دارد ـ مجهول نیاز به معلوم دارد

در گــزاره ای کــه یــک مجهــول دارد، بــه وســیلة معلومــات دیگــرِ گــزاره، آن مجهــولِ گــزاره، معلــوم 
ــا اگــر گــزاره ای بیــش از یــک مجهــول داشــته باشــد، تفســیر متــن از قطعیــت خــارج  می گــردد. امّ
شــده و نتایــج ظنــی خواهــد داشــت؛ بــه ایــن شــکل کــه، شــدّت ظــن، وابســته بــه تعــداد مجهــولات 
ــک مصــداق می شــود. از ســوی  ــش از ی ــواردی بی ــامل م ــن، بی شــک ش ــن اســت، و تفســیر مت مت
دیگــر اگــر یــک گــزاره، تمامــی افــرادش، مجهــول باشــند، آنــگاه، بــه هیچ وجــه نمی تــوان مجهــولات 

را معلــوم نمــود، حتــی بــه صــورت معلومــات ظنــی: 

کاظم  استادیکاظم  استادی
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 بندی مسأله  صورت ـ  3
 : کنیمتوجه  را نکته  چند ای که قبلًا ذکر شد، لازم است برای روشن شدن و درک بهتر مسأله

 ـ مجهول نیاز به معلوم دارد  1ـ 3
گردد.  ای که یک مجهول دارد، به وسیلۀ معلومات دیگر  گزاره، آن مجهول  گزاره، معلوم میدر گزاره 
ظنی خواهد    از قطعیت خارج شده و نتایج  تفسیر متنای بیش از یک مجهول داشته باشد،  امّا اگر گزاره 

شک تن، بیداشت؛ به این شکل که، شدّت ظن، وابسته به تعداد مجهولات متن است، و تفسیر م
اگر یک گزاره، تمامی افرادش، مجهول    از سوی دیگرشود.  شامل مواردی بیش از یک مصداق می

 :  ، حتی به صورت معلومات ظنی توان مجهولات را معلوم نمودوجه نمیبه هیچآنگاه، باشند، 
– 

–   ∨ 3 ∨ 4 ∨ 5 ∨ 6  … 
–   ∨ 1 ∨ ∨ 3 ∨ 4 ∨ 5 ∨ 6  … 
–   ∨ 1 ∨ ∨ 3 ∨ 4 ∨ 5 ∨ 6  … 

 در آیه: نمونهبه عنوان 
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ر ّ نْثی  الْح 

 
الْْ فَمَنْ  ب 
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َ
نْ أ الْمَعْرُوف  یه  شَ یلَهُ م  باعٌ ب 

ِّ
ل    ءٌ فَات  داء  إ 

 
خْف  یو  أ ك  ت  حْسانٍ ذل  إ  دی یه  ب  ن  اعْت 

م  ة  ف  حْم  مْ و  ر  ک  ّ
ب 
نْ ر    ف  م 

ه   ل  ك  ف  عْد  ذل  ل  ب 
 
ذاب  أ  . (۱۷۸)بقره، آیه   م  یع 

قرائات   از اختلاف  قرآن کریمصرف نظر  آیات  استادی،    در  نیز    : سراسر متن(1394)نک:  و 
که منجر به تغییر در معنی و  ،  (58ـ21:  1394)نک: استادی،    وحی   ت مشکلات نگارشی کتاب

و   وحی  کلام  اصلی  لًا  اراده  مینّ ظمآ متن  تفسیر  شدن  و    « یعف»  ۀکلم شود؛  ی  اعراب  فرض  با 
اهای مختلف )نگارش ف  ی، ع  ف  ی،  ع  فَّ ی،  ع  ف  ی ،  ع  ف 

ی،  ع  ف 
به  پیدا کند؛    معنا  پنج تواند  می در این آیه،  (  ع 

ف     یۀآ  در»عفی«    دی گویم  یعربابنعنوان مثال،  
نْ ع  م  خ  یف 

 
نْ أ ه  م  وف    یه  ش  ی ل  عْر  الْم   ب 

باع  ّ
ات 

  ی معنا  به  ء  ف 
 . (۹۶/  ۱ق: 1408 ، ی عرب ابن) شودی م دهیفهم اقیس ازآن  و ؛است اسقاط ای عطا 

اگر معلومات  که    نماییم. بنابراین ما با فرض معلومات دیگر آیه، یک مجهول )عفی( را معلوم می
 را معلوم کنیم.  توانستیم معنای »عفی«از آیه نبود، نمی دیگر)فرضی( 

 لغوی نباید منقطع باشد تسلسل   ـ  2ـ  3
یک متن روایی را از جهات زیر مورد در علم درایه،  برای استفاده از مفهوم و معنای یک روایت  

می قرار    ان یراو  تعدادـ  2.  (فیضع  و  موثق  حسن،   ح، یصح)  انیراو  اوصاف ـ  1  :دهندبررسی 
  ـ4.  (مقطوع  و  موقوف  مرفوع،   ، یقدس  ثی حد)  ندهی گو  نیآخر  به   انتسابـ  3.  (زی عز  و  ضیمستف)

به عنوان نمونه در آیه:
نثْــی   یــا أیَهَــا الذَِّیــنَ آمَنُــوا کُتِــبَ عَلیَکُــمُ القِْصــاصُ فِــی القَْتْلــی  الحُْــرُّ باِلحُْــرِّ وَ العَْبْــدُ باِلعَْبْــدِ وَ الُْ
نثْــی  فَمَــنْ عُفِــی لـَـهُ مِــنْ أخَِیــهِ شَــی ءٌ فَاتبِّــاعٌ باِلمَْعْــرُوفِ وَ أدَاءٌ إلِیَــهِ بإِحِْســانٍ ذلـِـکَ تَخْفِیــفٌ مِــنْ  باِلُْ

رَبکُِّــمْ وَ رَحْمَــةٌ فَمَــنِ اعْتَــدی  بعَْــدَ ذلـِـکَ فَلَــهُ عَــذابٌ ألَیِــمٌ   )بقــره، آیــه ۸۷1(.
ــن(  ــک: اســتادی، 4931: سراســر مت ــم )ن ــرآن کری ــات ق ــات در آی ــلاف قرائ صــرف نظــر از اخت
ــر  ــه تغیی ــر ب ــه منج ــتادی، 4931: 12ـ۸5(، ک ــک: اس ــی )ن ــت وح ــی کتاب ــکلات نگارش ــز مش و نی
ــی«  ــة »عف ــود؛ کلم ــن می ش ــیر مت ــدن تفس ــی ش ــآلًا ظنّ ــی و م ــی کلام وح ــی و اراده اصل در معن
ــه،  ــن آی ــی( در ای ــی، عُفِ ــی، عُفِ ــی، عَفَ ــی، عَفَّ ــا، عَفَ ــف )عَفَ ــا فــرض اعــراب و نگارش هــای مختل ب
می توانــد پنــج معنــا پیــدا کنــد؛ بــه عنــوان مثــال، ابن عربــی می گویــد »عفــی« در آیــة  فَمَــنْ عُفِــی 
لَــهُ مِــنْ أخَیــهِ شَــی ءٌ فَاتبِّــاعٌ باِلمَْعْــرُوفِ بــه معنــای عطــا یــا اســقاط اســت؛ و آن از ســیاق فهمیــده 

ــی، ۸041ق: 1 / ۶9(. ــن عرب ــود )اب می ش
ــم. کــه  ــوم می نمایی ــه، یــک مجهــول )عفــی( را معل ــا فــرض معلومــات دیگــر آی ــا ب ــن م بنابرای

ــم. ــوم کنی ــای »عفــی« را معل ــود، نمی توانســتیم معن ــه نب ــات )فرضــی( دیگــر از آی ــر معلوم اگ

33 ـ  ـ 22 ـ  تسلسلِ لغوی نباید منقطع باشد ـ  تسلسلِ لغوی نباید منقطع باشد

بـرای اسـتفاده از مفهـوم و معنـای یـک روایـت در علـم درایـه، یـک متـن روایـی را از جهـات زیـر 
مـورد بررسـی قـرار می  دهنـد: 1ـ اوصـاف راویـان )صحیح، حسـن، موثـق و ضعیـف(. 2ـ تعـداد راویان 
)مسـتفیض و عزیـز(. 3ـ انتسـاب بـه آخریـن گوینـده )حدیـث قدسـی، مرفوع، موقـوف و مقطـوع(. 4ـ 
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۷ـ تعداد واسطه ها تا امام معصوم)عالی و نازل(
۸ـ اتصال و انقطاع سند )مسند، متصل، مرسل، معلق و منقطع(

آیا این سه بررسی مهم، نباید بر روی لغتِ لغت نویسان صورت گیرد؟

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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اگــر بــه سلســله راویــان معنــای لغــت تــا عصــر و عــرف زبــان کلام وحــی )لغــت صــدر اســلام( 
ســند معنــای لغــت اطــلاق   کنیــم؛ می تــوان، معنــای لغــت را نیــز بــه لحــاظ ســند بــه متواتــر و واحــد 
ــا زمــان  ــه صحیــح حســن، موثــق و ضعیــف تقســیم کــرد؛ و تعــداد واســطه ها ت ــر واحــد را ب ، و خب

لغــت عــرف صــدر اســلام و اتصــال و انقطــاع آن مــورد بررســی قــرار داد.

 

ـ  5.  (موضوع  و  مضطرب   محرف،   مصحف،   مقلوب،   مدرج، )  داده  رخ  سند  ای  متن  در  که  یراتییتغ
 . ...(و متشابه  محکم،  منسوخ،  ناسخ،  مجمل، موول،  ظاهر،   نص، ) تیروا  متن بر  وارد  الاتح

بر روی لغت   نویسان،  به عنوان روایت بودن اصل نقل لغتجدای از موارد بالا، )که لازم است  
 گیرد: بررسی ضروری دیگر بر روی متن روایت صورت می سهنویسان صورت گیرد،( لغت
 . (واحد خبر و متواتر خبر) تیروا  نبود ای بودن آور نیقـ ی6
 ( نازل و یعال) معصوم  امام  تا هاواسطه تعدادـ 7
 ( منقطع و معلق مرسل،  متصل،  مسند، ) سند انقطاع و اتصالـ 8

 نویسان صورت گیرد؟ آیا این سه بررسی مهم، نباید بر روی لغت  لغت
معنای    سند  عصر و عرف زبان کلام وحی )لغت صدر اسلام(  تا  معنای لغت  انی راو  سلسله  بهاگر  

  به را    واحد  خبر  و  ،   واحد  و  متواتر   به  سند  لحاظ  بهرا نیز    معنای لغتتوان،  ؛ میکنیم  اطلاق  لغت
ها تا زمان لغت عرف صدر اسلام و اتصال  کرد؛ و تعداد واسطه  میتقس  فیضع  و  موثق  حسن،   حیصح

 و انقطاع آن مورد بررسی قرار داد.
     …

نظر می لغت  به  و  متکلم وحی  مراد  به  دستیابی  برای  است،  رسد که  اسلام، لازم  صدر  عرف 
لغوی   نباشد  نویسان،  لغتتسلسل   تقریب ذهن؛ یعنی همان گونه که حدیث مقطوع  منقطع  برای   .

 ، معنای لغت مقطوع نیز، فاقد حجت است. (۱۹۸نهایة الدرایة، ص)نک:  است تیحج فاقد

 ، نباید منجر به دور شوندلغوی تبیین مجهولات  ـ 3ـ  3
  . باشدی م  گری همد  بر  زیچ   دو  یوجود  توقف   یمعن  به  و  است  منطق  علم  اصطلاحات  از  دور، 

  تقدم مستلزم  رای ز است،  یهیبد دور بطلان  . باشد الف علت   هم  ب و  باشد ب  علت الف آنکه  مانند
 نا، یس  ابن؛    81ش:  1384  ، یراز  نی الدقطب؛  ۱۲۵تا:  بی  مظفر، )نک:    است  خودش  بر  شیء

 . (۱۷ ش:1394
متن  دراگر   یک  لغات    و   باشد  «ب»لغت    شناخت  به  موکول   ، «الف»لغت    شناخت  ، معنای 
  ف یتعر»  و  « لغتی  دور  معنای»  را   آن  شود  منوط  «الف»لغت    شناخت  به  زین  ،«ب»لغت    شناختن

 .بشناسانند خودش به خواهندیم را  یزیچ یعنی ؛یمی گویم بنفسه« ءیش
  

 شدن   معلوم   از  قبل  زیچ  آن   دی آیم  لازم   را ی ز  است،   باطل  خودش  به  یمجهول  زیچ  شناساندن  پس، 
   .باشد معلوم  ف، یتعر قیطر از

بـه نظـر می رسـد کـه بـرای دسـتیابی به مـراد متکلـم وحی و لغـت عرف صدر اسـلام، لازم اسـت، 
تسلسـلِ لغـویِ لغت نویسـان، منقطـع نباشـد. بـرای تقریب ذهـن؛ یعنی همـان گونه که حدیـث مقطوع 

فاقـد حجیـت اسـت )نـک: نهایـة الدرایـة، ص۸91(، معنـای لغت مقطـوع نیز، فاقد حجت اسـت.

33 ـ  ـ 33 ـ  تبیین مجهولات لغوی، نباید منجر به دور شوند ـ  تبیین مجهولات لغوی، نباید منجر به دور شوند

دور، از اصطلاحــات علــم منطــق اســت و بــه معنــی توقــف وجــودی دو چیــز بــر همدیگــر می باشــد. 
ماننــد آنکــه الــف علــت ب باشــد و ب هــم علــت الــف باشــد. بطــلان دور بدیهــی اســت، زیــرا مســتلزم 
ــن  ــن رازی، 4۸31ش: 1۸ ؛ اب ــا: 521؛ قطب الدی ــر، بی ت ــک: مظف ــودش اســت )ن ــر خ ــدم شــیء ب تق

ســینا، 4931ش: ۷1(.
اگــر در معنــای لغــات یــک متــن، شــناخت لغــت »الــف«، موکــول بــه شــناخت لغــت »ب« باشــد 
و شــناختن لغــت »ب«، نیــز بــه شــناخت لغــت »الــف« منــوط شــود آن را »معنــای دوریِ لغــت« و 

ــانند. ــودش بشناس ــه خ ــد ب ــزی را می خواهن ــی چی ــم؛ یعن ــیء بنفســه« می گویی ــف ش »تعری
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  

 شدن   معلوم   از  قبل  زیچ  آن   دی آیم  لازم   را ی ز  است،   باطل  خودش  به  یمجهول  زیچ  شناساندن  پس، 
   .باشد معلوم  ف، یتعر قیطر از

ــرا لازم می آیــد آن چیــز قبــل از  ــه خــودش باطــل اســت، زی ــی ب پــس، شناســاندن چیــز مجهول
معلــوم شــدن از طریــق تعریــف، معلــوم باشــد. 

ــال هســتند،  ــر اجم ــن، همگــی درگی ــا مت ــزاره ی ــک گ ــات ی ــی لغ ــم وقت ــا نمی توانی ــن، م بنابرای
یکــی را بــه دیگــری برگردانیــم و لغــت الــف را از ب اســتفاده کنیــم؛ چراکــه پرســیده خواهــد شــد کــه 
معنــای لغــت ب را از کجــا بــه دســت آوردیــد، خواهیــد گفــت از ج و ج را از چــه، نهایتــاً خواهیــد گفــت 

از الــف. ایــن رویــه معنایــی، دوری اســت و غیــر قابــل قبــول.

33 ـ  ـ 44 ـ  گسست لغوی و استفاده از دور، تفسیر را ظنی می کند. ـ  گسست لغوی و استفاده از دور، تفسیر را ظنی می کند.

لغت نامه هـا در سـاختار کلـی خـود، دو نـوع هسـتند؛ لغت نامه هـای اجتهـادی و لغت نامه هـای تتبعـی. 
بنابرایـن برخـی از لغوی هـا، جـدای از احصـاء معانی، معانی خاصـی را بـرای واژگان، اجتهـاد می نمایند؛ 
بـه عنـوان نمونـه، راغـب و ابن فـارس در لغـت، اجتهـاد می کننـد. برخـی دیگـر از لغوی هـا نیـز، متتبـع 

 

ـ  5.  (موضوع  و  مضطرب   محرف،   مصحف،   مقلوب،   مدرج، )  داده  رخ  سند  ای  متن  در  که  یراتییتغ
 . ...(و متشابه  محکم،  منسوخ،  ناسخ،  مجمل، موول،  ظاهر،   نص، ) تیروا  متن بر  وارد  الاتح

بر روی لغت   نویسان،  به عنوان روایت بودن اصل نقل لغتجدای از موارد بالا، )که لازم است  
 گیرد: بررسی ضروری دیگر بر روی متن روایت صورت می سهنویسان صورت گیرد،( لغت
 . (واحد خبر و متواتر خبر) تیروا  نبود ای بودن آور نیقـ ی6
 ( نازل و یعال) معصوم  امام  تا هاواسطه تعدادـ 7
 ( منقطع و معلق مرسل،  متصل،  مسند، ) سند انقطاع و اتصالـ 8

 نویسان صورت گیرد؟ آیا این سه بررسی مهم، نباید بر روی لغت  لغت
معنای    سند  عصر و عرف زبان کلام وحی )لغت صدر اسلام(  تا  معنای لغت  انی راو  سلسله  بهاگر  

  به را    واحد  خبر  و  ،   واحد  و  متواتر   به  سند  لحاظ  بهرا نیز    معنای لغتتوان،  ؛ میکنیم  اطلاق  لغت
ها تا زمان لغت عرف صدر اسلام و اتصال  کرد؛ و تعداد واسطه  میتقس  فیضع  و  موثق  حسن،   حیصح

 و انقطاع آن مورد بررسی قرار داد.
     …

نظر می لغت  به  و  متکلم وحی  مراد  به  دستیابی  برای  است،  رسد که  اسلام، لازم  صدر  عرف 
لغوی   نباشد  نویسان،  لغتتسلسل   تقریب ذهن؛ یعنی همان گونه که حدیث مقطوع  منقطع  برای   .

 ، معنای لغت مقطوع نیز، فاقد حجت است. (۱۹۸نهایة الدرایة، ص)نک:  است تیحج فاقد

 ، نباید منجر به دور شوندلغوی تبیین مجهولات  ـ 3ـ  3
  . باشدی م  گری همد  بر  زیچ   دو  یوجود  توقف   یمعن  به  و  است  منطق  علم  اصطلاحات  از  دور، 

  تقدم مستلزم  رای ز است،  یهیبد دور بطلان  . باشد الف علت   هم  ب و  باشد ب  علت الف آنکه  مانند
 نا، یس  ابن؛    81ش:  1384  ، یراز  نی الدقطب؛  ۱۲۵تا:  بی  مظفر، )نک:    است  خودش  بر  شیء

 . (۱۷ ش:1394
متن  دراگر   یک  لغات    و   باشد  «ب»لغت    شناخت  به  موکول   ، «الف»لغت    شناخت  ، معنای 
  ف یتعر»  و  « لغتی  دور  معنای»  را   آن  شود  منوط  «الف»لغت    شناخت  به  زین  ،«ب»لغت    شناختن

 .بشناسانند خودش به خواهندیم را  یزیچ یعنی ؛یمی گویم بنفسه« ءیش
  

 شدن   معلوم   از  قبل  زیچ  آن   دی آیم  لازم   را ی ز  است،   باطل  خودش  به  یمجهول  زیچ  شناساندن  پس، 
   .باشد معلوم  ف، یتعر قیطر از

کاظم  استادیکاظم  استادی
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هسـتند، بـه عنـوان نمونـه، لسـان العرب، صحـاح و جوهـری، متتبع هسـتند. غالبـاً در لغـت کتاب های 
متتبـع )ماننـد لسـان العـرب، قامـوس، تـاج العروس( شـاهد مثال زیـاد آورده می شـود.

بنابرایــن، جــدای از مشــکلات »لغت نامه هــای اجتهــادی و لغت نامه هــای تتبعــی«  کــه در 
جــای خــود قابــل بررســی و حائــز اهمیــت اســت، بــه نظــر می رســد کــه از مطالــب عناویــن پیشــین، 
می تــوان نتیجــه گرفــت کــه: گسســت لغــوی و اســتفاده از دور، تفســیر مــا را از متــن، ظنــی می کنــد.

44ـ فرضیهـ فرضیه

ــر  ــل زی ــد برخــی از دلای ــی همانن ــه دلایل ــد ب ــی اســلامی می توان ــا گــزاره دین ــن ی تفســیر یــک مت
ــاز. 3ـ   ــت و مج ــی. 2ـ  حقیق ــتراک لفظ ــود: 1ـ اش ــی ش ــر قطع ــی و غی ــه ظن ــون، و در نتیج گوناگ
معانــی حــروف. 4ـ اطــلاق و تقییــد. 5ـ مرجــع ضمیــر. ۶ـ وجــوه اعــراب. ۷ـ نــوع اســتثناء یــا مســتثنی 
منــه. ۸ـ اختــلاف در تقدیــر. 9ـ اجمــال لفــظ. 01ـ اختــلاف قرائــات. و ... )بعنــوان نمونــه نــک: شــاکر، 

۸۸31ش: سراســر متــن(
امّـا شـاخص ترین آنهـا، کـه بـر بقیـه دلایـل اختلافـات تفسـیر نیـز تأثیـر گذار اسـت، معنـای لغت 
اسـت. آیـات بایـد طبـق مفاهیم کلمـات در زمان نزول قرآن تفسـیر شـوند. بـرای تعیین معانـی کلمات 
بـه کار رفتـه در آیـات، بایـد بـا جسـت و جـو در منابـع معتبـر همه معانـی رایج کلمـات در زمـان نزول 

شناسـایی و بـا توجـه بـه همـه آن معانی، معنـای مـراد از کلمات در آیات اسـتنباط شـوند. 
بــا توجــه بــه تحــول زبــان و لغــت و فاصلــه زمانــی مــا بــا عصــر پیامبــر)ص( و نبــود معیــار لغــت 
ــه خاطــر گسســت لغت نامــه نویســی قــرن اول هجــری، تفســیر و  ــزد مــا، ب عصــرِ پیامبــر)ص( در ن

اجتهــاد کنونــی از قــرآن و حدیــث، اساســاً ظنــی اســت و قطعیــت نــدارد.

55ـ تدوین فرضیهـ تدوین فرضیه

ــت  ــاز اس ــلام، نی ــدر اس ــلامی ص ــون اس ــی مت ــیر کنون ــت تفس ــدم قطعی ــه ع ــن فرضی ــرای تدوی ب
ــن  ــرد. ای ــات، نتایجــی را حاصــل ک ــن مقدم ــر اســاس ای ــب مطــرح نمــود و ب ــه ترتی ــی را ب مقدمات

ــد از: ــات عبارتن مقدم

55 ـ  ـ 11ـ کشف تفسیر متن یا گزاره، متکی به سیاق متن استـ کشف تفسیر متن یا گزاره، متکی به سیاق متن است

مفســران و دانشــمندان علــوم قــرآن و حدیــث، همــواره بــه ارزش و اهمیــت دلالــت ســیاق در فهــم 
درســت آیــات قــرآن و روایــات، توجــه داشــته و دارانــد )بعنــوان نمونــه نــک: رازی، بی تــا: 01 / 011(؛ 
ــه  ــوان نمون ــه عن ــم دانســته اند )ب ــرای فهــم مقصــود متکل ــه ب و ســیاق را بزرگتریــن و برتریــن قرین
نــک: طباطبائــی، ۷141ق: ۶ /۶11(؛ و عقیــده دارنــد کــه هــر کــس آن را نادیــده انــگارد، در تفســیر 

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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ــی برخــی  ــک: زرکشــی، ۶141ق: 2 / 002(. حت ــه ن ــوان نمون ــار خطــا خواهــد شــد )بعن خــود، گرفت
مفســران، ســیاق را بــر اســباب نــزول ترجیــح داده انــد )طباطبائــی، بی تــا : ۶1 / 0۸2(.  البتــه، ســیاق 
متــن را می تــوان موســع دانســت؛ کــه در ایــن صــورت، بــا دو مســأله تناســب آیــات  و اســباب نــزول، 

ــود. ــده می ش ــم تنی در ه
ــته و  ــت داش ــات دلال ــودن آی ــزاء ب ــط الاج ــر مرتب ــت، ب ــات اس ــری درون آی ــه ام ــبت، ک مناس
تأکیــد می کنــد کــه متــن قرآنــی یــک واحــد ســاختاری همبســته اســت و مفســر بایــد ایــن روابــط 
و مناســبت های پیونــد دهنــدۀ آیــات بــا یکدیگــر و نیــز ســوره ها بــا یکدیگــر را کشــف کنــد. )نصــر 
ــه نظــر می رســد صــرف ثبــت حقایــق تارخــی  حامــد ابوزیــد، 2۸31ش: 4۷2(. اســباب نــزول نیــز، ب
ــو  ــات در پرت ــی و اســتخراج دلالت هــای آی ــن قرآن ــی نیســت، بلکــه فهــم مت ــن قرآن در موضــوع مت
شــناخت زمینــه نــزول می باشــد. )نــک: ســیوطی، 1241ق: 1 / ۸01ـ۷01 ؛ زرکشــی، ۶141ق: 1 / 32(.

55 ـ  ـ 22ـ کشف سیاق متن یا گزاره، متکی به معلوم بودن تک تک لغات متن یا گزاره استـ کشف سیاق متن یا گزاره، متکی به معلوم بودن تک تک لغات متن یا گزاره است

یکــی از راه هــای پــی بــردن بــه معانــی و کاربردهــای واژگان یــک متــن، بررســی مــوارد اســتعمال آن 
واژه هــا در خــود آن متــن اســت؛ چــرا کــه در بســیاری از مــوارد بــا توجــه بــه قرایــن، ســیاق و ماننــد 
آن، معنایــی کــه واژه هــا در آن بــه کار رفتــه معلــوم اســت و از ایــن طریــق می تــوان پــی بــرد کــه 

یــک واژه در چــه معناهایــی بــه کار رفتــه اســت.
حتــی در برخــی از مــوارد، ممکــن اســت از کثــرت اســتعمال واژه در معنایــی، بــه حقیقــت بــودن 
ــه کار رفتــن یــک واژه در یــک  ــی بایــد توجــه داشــت کــه ب ــا آگاه شــویم؛ ول ــرای آن معن آن واژه ب
یــا چنــد معنــا، دلیــل آن نیســت کــه ایــن واژه در کلیــه مــواردی کــه در متــن بــه کار رفتــه، بــه ایــن 
معنــا اســت، بلکــه وارســی مــوارد اســتعمال، تنهــا مــا را بــا معانــی کاربــردی واژه هــا و معناهایــی کــه 
ممکــن اســت واژه هــا در آنهــا بــه کار رود، آشــنا می کنــد، ولــی تعییــن ایــن کــه از واژه هــای بــه کار 
رفتــه در متــن مــورد تفســیر، چــه معنایــی اراده شــده، تنهــا از طریــق قرایــن متصــل و منفصــل انجــام 

می گیــرد، و ایــن قرایــن نیازمنــد روشــن بــودن تــک تــک لغــات متــن هســتند.

55 ـ  ـ 33 ـ کشــف معنــی و مفهــومِ تــک تــک لغــات یــک گــزاره و متــن، متکــی بــه فرهنگ هــای لغت  ـ کشــف معنــی و مفهــومِ تــک تــک لغــات یــک گــزاره و متــن، متکــی بــه فرهنگ هــای لغت 
اختصاصــی یــا موردی اســتاختصاصــی یــا موردی اســت

درســت اســت کــه بــرای فهــم ارادۀ متکلــمِ صــدر اســلام، ابتدائــاً لغــت موضوعیــت نــدارد )بــه ایــن 
ــوان  ــه عن ــم؛ ب ــه لغــت نداری ــم، کاری ب ــان صــدر اســلام را بدانی ــای عرفــی زب معنــی کــه اگــر معن
مثــال: اکنــون وقتــی بــه ســخنان افــراد جامعــه گــوش می دهیــم، بــرای فهــم مطالــب بــه فرهنــگ 
لغــت مراجعــه نمی کنیــم( و عــرف زبــان صــدرِ اســلام، معیــار فهــم ارادۀ متکلــم صــدرِ اســلام اســت، 
امّــا )یکــی یــا بهتــر اســت در زمــان کنونــی بگوییــم( تنهــا راه رســیدن بــه معنــای عرفــیِ آن زمــان، 
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مراجعــه بــه منابــع لغــوی اســت. 
بــرای تفســیر یــک گــزاره و متــن، مفســرین بــه منابــع لغــوی بــه صــورت عــام مراجعــه می کننــد. 
مقصــود از منابــع لغــوی، هرگونــه منبعــی اســت کــه مــا را در فهــم معنــا و کاربــرد واژگان در زمــان 
اســتعمال متکلــم یــاری دهــد. بــر ایــن اســاس، بــرای تفســیر متــون دینــی اســلامی، »قــرآن مجیــد، 
روایــات، ســخن صحابیــان )رشــیدرضا، 0991م: 1 /۷ ؛ ســیوطی، 1241ق: 1 / 553ـ ۶14(، فرهنــگ 
ــع  ــا: 1 / 23؛ ســیوطی، 1241ق: 1 / 553(« همــه از مناب ــزول )بلاغــی، بی ت عامــه مــردم در دوران ن
ــای  ــی و کاربرده ــا، معان ــه آنه ــه ب ــا مراجع ــه ب ــا ک ــن معن ــه ای ــد ب ــه شــمار می آین ــوی تفســیر ب لغ

ــردد. ــزول روشــن می گ ــون اســلامی در عصــر ن ــا و مت ــای گزاره ه واژه ه
امـا سـوال مهـم اینجاسـت که بـرای فهم خود ایـن منابع عام تفسـیر متون اسـلامی، از چـه منبعی 
می تـوان اسـتفاده نمـود؟ بـه نظـر می رسـد سرچشـمه همـه تفسـیر ها باید بـه فرهنـگ لغـاتِ فرهنگ 
نویسـان منتهـی شـود؛ زیرا کشـف معنـی و مفهوم تک تـک لغات یک گـزاره و متـن )مخصوصاً کهن، 
کـه بـا مـا فاصلـة زمانـی دارد(، متکی بـه فرهنگ های لغـت اختصاصی یا موردی 1 اسـت؛ هـر چند که 
ممکـن اسـت برخـی بـا فرض بدیهـی بودن، اکثـر لغات یک گـزاره، معنای یـک واژه مجهـول را بدون 
اسـتفاده از لغت نامـه، اجتهـاد و تفسـیر کننـد؛ امّا این بدین معنا نیسـت، کـه می توان کلًا و اساسـاً بدون 

لغت نامـه، متـون صدر اسـلام را تفسـیر نمود.
ــروف لغت شناســی  ــع مع ــک از مناب ــچ ی ــه هی ــف ب ــان«، مول ــه: در تفســیر »البی ــوان نمون ــه عن ب
ــه اجتهــاد خــود عمــل  ــوارد ب ــر م ــداده اســت؛ بلکــه در اکث ــی ارجــاع ن ــا لغتنامه هــای قرآن عــرب ی
ــع  ــز، مطالبــی افــزوده اســت کــه در هیــچ یــک از مناب نمــوده اســت، و در معنــای برخــی واژگان نی
عمومــی و اختصاصــی لغت شناســی قرآنــی یافــت نمی شــود. بــرای مثــال، در معنــای واژه »عالمیــن« 
ــن  ــوم«. ای ــد »رهــط« و »ق ــدارد، مانن ــرد ن ــن: جمــع اســت کــه از لفــظ خــود مف ــد: »عالمی می گوی
واژه بــه یــک مجموعــه متجانــس از موجــودات، اطــلاق می گــردد.« )خویــی، بی تــا: ۶54( »العیــن«، 
ــچ  ــزان« هی ــان« و »المی »لســان العــرب«، »مفــردات راغــب«، »التحقیــق« و تفاســیر »مجمــع البی
ــی  ــا مکان ــی و ی ــاط زمان ــا هــم ارتب ــم در »مجموعــه ای کــه اجــزای آن ب ــرد واژه عالَ ــه کارب یــک ب

ــن، ثمــره اجتهــاد لغــوی مفســر اســت. ــد و ای داشــته باشــند« اشــاره نکرده ان

55 ـ  ـ 44 ـ فرهنگ لغت، متکی به اجتهاد فرهنگ نویسان است ـ فرهنگ لغت، متکی به اجتهاد فرهنگ نویسان است
ــخن  ــتند س ــد از: مس ــته اند، عبارتن ــان داش ــا، بی ــتفاده از لغت نامه ه ــرین در اس ــه مفس ــای ک ملاک ه
ــر  ــر و جامع ت ــودن، کامل ت ــی حقیقــی و مجــازی ب ــز معان ــا کــردن، در صــدد تمای ــق معن ــن، دقی گفت
بــودن آنهاســت؛ بــا ایــن همــه بیــان داشــته اند کــه: تعبــد داشــتن بــه ســخنان آنــان و پذیــرش بــی 
ــه فهــم خــود تکیــه داشــته و در بررســی مــوارد  ــان گاهــی ب ــرا آن چــون و چــرای آن، نارواســت؛ زی

11. منظور از فرهنگ لغت موردی، فرهنگ لغاتی که به صورت کتاب مستقل تدوین شده اند، نیست؛ بلکه منابع موردی است که در کتب متفرقه، مؤلف به مناسبتی به واژه ای پرداخته است.. منظور از فرهنگ لغت موردی، فرهنگ لغاتی که به صورت کتاب مستقل تدوین شده اند، نیست؛ بلکه منابع موردی است که در کتب متفرقه، مؤلف به مناسبتی به واژه ای پرداخته است.

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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کاربــرد واژه هــا، معنــای حقیقــی را بــا مجــازی خلــط کــرده و توجهــی بــه کاربــرد عرفــی آن در زبــان 
ــا: 1 / 23(. ــی، بی ت ــه: بلاغ ــوان نمون ــی آن، نداشــته اند )بعن ــرد قرآن ــلًا کارب ــا مث ی

درسـت اسـت کـه هـدف اساسـی مؤلفـانِ فرهنگ لغات، روشـن نمـودن معنـای واژگان اسـت و اگر 
حتـی سـخن نهایـی را در تبییـن معنای لغت نگفته باشـند، بی گمان بسـیاری از زوایای آن را شـرح داده 
و کمـک خوبـی بـرای دسـت یابی بـه معنـای لغـت هسـتند؛ امّـا فرهنگ لغـات و نیـز بحث هـای لغوی 

مفسـران و محدثیـن، بـرای فهـم معانـی واژه هـای متون، بی نیاز از اسـتدلال نیسـت. 
ایــن مطلــب نشــان می دهــد، کــه فرهنــگ لغت نامــه، متکــی بــه اجتهــاد فرهنگ نویســان اســت 
)نــک: اســتادی، 0041ش: سراســر متــن( ؛ و ایــن اجتهــاد، می توانــد متفــاوت از اجتهــاد لغــوی دیگــر 
باشــد. بــه عنــوان نمونــه، ابن رســتویه )م ۷43ق( کتــاب »الانتصــار لکتــاب العیــن و انــه للخلیــل« را 
در دفــاع از کتــاب »العیــن« خلیــل فراهیــدی نوشــت و آراء مفضّــل ضبّــی )م۸۶1 یــا ۸۷1 ق( را کــه 
بــا تألیــف کتــاب »الــرد علــی الخلیــل« در مقــام انــکار العیــن و نقــض مندرجــات آن برآمــده بــود، رد 
کــرد. )دانشــنامه بــزرگ اســلامی، مقالــه »ابن درســتویه«، ج3، ص5911؛  همچنیــن نــک: اســتدراک 

الغلــط الواقــع فــی کتــاب العیــن، اثــر ابوبکــر محمــد بــن حســن بــن عبــدالّله زبیــدی(.
ــه گاه از  ــان ـ ک ــخنان آن ــیاری از س ــودن بس ــتنباطی ب ــادی و اس ــه اجته ــه ب ــا توج ــن، ب بنابرای
گفته هایشــان پیداســت ـ پذیــرش ســخنان آنــان بــدون تحقیــق و ســند خطاســت. بنابرایــن؛ اجتهــاد 
ایشــان یــا صحیــح اســت یــا غلــط؛ بــا فــرض اجتهــاد صحیــح، نمی تــوان منکــر متکــی بــودن یــک 

فرهنــگ لغــت، بــه اجتهــاد مؤلــف آن بــود.

55 ـ  ـ 55 ـ اجتهاد صحیح یک لغت نامه نویس، متکی به هم عصرِ زبانی بودن وی می باشد ـ اجتهاد صحیح یک لغت نامه نویس، متکی به هم عصرِ زبانی بودن وی می باشد

ــر باشــد،  ــد از ســنخ شــهادت شــرعی، معتب ــارۀ یــک واژه، می توان گــزارش یــک لغت نامه نویــس در ب
یــا از ســنخ تخصــص، یــا هیچکــدام؛ کــه آثــار هــر فــرض، متغییــر خواهنــد بــود. مثــلًا اگــر گــزارش 
لغت نامه نویــس، از ســنخ شــهادت باشــد، لازم اســت کــه دو مــرد عــادل شــهادت بدهنــد؛ ولــی اگــر 

از ســنخ رجــوع بــه متخصــص باشــد، مــرد یــا زن بــودن متخصــص، فرقــی نــدارد.
ــل  ــا گــزارش یــک لغت نامــه نویــس، در اجتهــاد دینــی قاب بنابرایــن، جــدای از اینکــه، اساســاً آی
قبــول اســت یــا خیــر، و اثرگــذاری آن از چــه نوعــی اســت، لازم اســت توجــه کنیــم، از آن جــا کــه 
هــدف از ریشــه یابی واژه هــای یــک متــن )هماننــد قــرآن و حدیــث(، دســت یابــی بــه معانــی رایــج 
ــد،  ــک می کن ــدف کم ــن ه ــا را در ای ــه م ــی ک ــن کتاب های ــت، بهتری ــتعمال اس ــان اس ــا در زم آن ه
ــر  ــا از نظ ــان آن ه ــرا مؤلف ــت؛ زی ــتعمال واژه اس ــا اس ــف ب ــری مؤل ــا، و هم عص ــن آن ه قدیمی تری
زمانــی در عصــر یــا نزدیــک بــه عصــر اســتعمال هســتند، و واژه هــا در آن هنــگام، کمتــر دســت خــوش 

تغییــر و تحویــل شــده اســت. 
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پــس، منطقــی بــه نظــر می رســد کــه گفتــه شــود: چــون معانــی بــه دلایلــی هماننــد »آمیختــن 
ــورد اســتعمال« »گسســت  ــی از م ــک لفــظ«، »گسســت معن ــرای ی ــی ب ــد معن ــق چن شــدن مصادی
معنــی از نیــتِ اصلــیِ متکلــم«، »گسســت معنــای معینــی کــه لفــظ بــرای آن وضــع شــده، از معنایــی 
کــه لفــظ بــه آن اطــلاق می گــردد« متغییــر می شــوند؛ بــه عنــوان نمونــه، کلمــة وضــو، اکنــون بــه 
معنــای وضــو گرفتــن اســت؛ امــا شــیخ حــرّ می گویــد: روایــات، وضــو را بــه معنــای اســتنجاء آورده 
اســت. )حــرّ عاملــی، 4141ق: 1 / 954 بــه بعــد( برخــی فقهــا، نمــاز بــدون طهــارت را جایــز دانســته؛ 
ــه  ــن، لغت نام ــاص، 5041ق:  2 /  505(. بنابرای ــد. )جص ــاه می دانن ــتنجا را گن ــودداری از اس ــی خ ول
نویــس بایــد معاصــر اســتعمال لغــت باشــد تــا بتوانــد معنــی واژه را صحیــح اجتهــاد نمایــد؛ و بــه نظــر 
ــود؛ و  ــتر می ش ــری آن بیش ــود، خطاپذی ــاد می ش ــاد ایج ــائبه اجته ــه، ش ــی در لغت نام ــد، وقت می رس

بایــد روشــن شــود کــه چــه تضمینــی وجــود دارد کــه اجتهــاد لغــوی، صحیــح باشــد؟ 
البتــه همــه این هــا، ایــن جــدای از اشــکالاتی اســت کــه ممکــن اســت میــان معنــای عرفــی و 
لغــوی وجــود داشــته باشــد. مثــلًا ادعــای متــون لغــوی ایــن اســت کــه مــا معنــای عرفــی را بیــان 
ــن  ــت ای ــای لغ ــرف ایجــاد می شــود. ادع ــت و ع ــن لغ ــک دو گانگــی بی ــا، ی ــن ادع ــا ای ــم، ب می کنی
اســت کــه عــرف را منعکــس می کنــد. امــا در عیــن حــال مقیــد بــه ضوابــط و اســتانداردهای لغــت 
ــورد واژه هــای  ــه خصــوص در م ــی در لغــت منعکــس نمی شــود، ب ــی عرف ــن، گاه معان اســت. بنابرای

ــوم می شــود. ــت و عــرف معل ــرق لغ ــی، ف ترکیب

55 ـ  ـ 66 ـ بــرای دسترســی بــه تفســیر متــن و گزاره هــای صــدر اســام نیــاز اســت کــه فرهنــگ لغــت  ـ بــرای دسترســی بــه تفســیر متــن و گزاره هــای صــدر اســام نیــاز اســت کــه فرهنــگ لغــت 
عصــر پیامبــر)ص( موجود باشــدعصــر پیامبــر)ص( موجود باشــد

ــن و  ــیر مت ــه تفس ــی ب ــرای دسترس ــی، ب ــرایط حداقل ــه ش ــود ک ــر ش ــد منک ــی نمی توان ــچ کس هی
ــت.  ــر)ص( نیس ــر پیامب ــتِ هم عص ــگ لغ ــود فرهن ــث(، وج ــرآن و حدی ــلام )ق ــدر اس ــای ص گزاره ه
ــرآن و  ــای صــدر اســلام )ق ــن و گزاره ه ــیر مت ــه تفس ــی ب ــرای دسترس ــه ب ــدای از آنک ــن، ج بنابرای
ــه  ــاز اســت ک ــی نی ــود باشــد، حت ــر)ص( موج ــت عصــر پیامب ــگ لغ ــه فرهن ــاز اســت ک ــث( نی حدی
ــس را  ــه نوی ــع لغت نام ــا تتب ــاد ی ــت اجته ــوان صح ــا بت ــند، ت ــود باش ــددی موج ــای متع لغت نامه ه
ــک واژه را  ــر)ص( ی ــفِ هم عصــر پیامب ــج مؤل ــه از پن ــج لغت نام ــر پن ــال، اگ ــوان مث ــه عن ــت. ب دریاف
بــه یــک معنــی خــاص بیــان کننــد، ایــن اطمینــان حداقــل حاصــل می شــود کــه ایــن معنــی بــرای 

ــد. ــح باش ــد صحی آن واژه، می توان
ــا وجــود فرهنگ لغــت، در واژه هــای  البتــه از ســوی دیگــر، محدودیت هــای دیگــری نیــز حتــی ب
ــه،  ــی ک ــن معن ــه ای ــود دارد. ب ــس، وج ــط لغت نامه نوی ــات توس ــر لغ ــدم حص ــز ع ــی و نی ترکیب
ــد  ــر چن ــی؛ ه ــای ترکیب ــه واژه ه ــد، ن ــرد بحــث می کنن ــای مف ــورد واژه ه ــولًا در م ــا معم لغت نامه ه
ــان  ــا عــرف زب ــان لغت نامــه ب ــی می کــه ممکــن اســت گاهــی در خــود واژه هــای مفــرد هــم، تفاوت

تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...تأثیر فقدان لغت نامه نویسی در دو قرن اول هجری بر ...
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وجــود داشــته باشــد. امّــا عــرفِ معیــارِ تفســیر متــون دینــی، عــرف صــدرِ اســلام و زمــان صــدور کلام 
وحــی اســت، کــه در واژه هــای ترکیبــی آن عــرف، نمی توانیــم از لغــت بهــره بگیریــم. از ســوی دیگــر، 
بــه نظــر می رســد کــه غالــبِ لغویــون در شــمارش معنــای لغــات، درصــدد حصــر نیســتند. بــه ایــن 

معنــی، کــه اصــراری ندارنــد کــه ادعــا کننــد تمامــی معانــی یــک واژه را بــه دســت آورده انــد.

55 ـ  ـ 77 ـ هیچ فرهنگ لغتی از صدر اسام موجود نیست ـ هیچ فرهنگ لغتی از صدر اسام موجود نیست

ــد  ــن احم ــل ب ــته خلی ــن )نوش ــد از: 1ـ العی ــت عبارتن ــب قدم ــه ترتی ــی ب ــم عرب ــای مه لغت نامه ه
ــری،  ــد الزه ــن احم ــد ب ــور محم ــته ابومنص ــه )نوش ــب اللغ ــم تهذی ــدی، م 5۷1ق(. 2ـ معج فراهی
ــه )نوشــته ابوبکــر محمــد بــن الحســن بــن دُرَیــد، متوفــی 123ق(.  متوفــی 0۷3ق(. 3ـ جمهــرۀ اللغّ
4ـ معجــم مقاییــس اللغّــه )نوشــته ابوالحســین احمــد بــن فــارس بــن زکریــای رازی، م 593ق( ایــن 
کتــاب خلاصــه ای از کتــاب العیــن اســت. 5ـ تــاج اللغّــة و صحــاح العربیــه )نوشــته  ابونصــر اســماعیل 
بــن حمــاد جوهــری، م 393ق(. ۶ـ لســان العــرب )نوشــته ابوالفضــل جمال الدیــن محمــد بــن مکــرم 
بــن منظــور، م11۷ق(. ۷ـ قامــوس المحیــط )نوشــته محمــد فیروزآبــادی، م۷1۸ق(. ۸ـ تــاج  العــروس 
مــن جواهــر القامــوس )نوشــته  ابوفیــض ســید محمــد مرتضــی حســینی واســطی زبیــدی، م 5021ق(.

بــا توجــه بــه اســناد تاریخــی موجــود، اکنــون هیــچ فرهنــگ لغتــی از صــدر اســلام موجــود نیســت. 
حوالــی ســال 5۷1 هـــ.ق بــا ابتــکار ابوعبدالرحمــن الخلیــل بــن احمــد بــن فرهــود بــن فهم بــن عبدالله 
بــن مالــک بــن نضربــن الازد )درویــش، بی تــا: 4( ، اندیشــه لغت نویســی عربــی پدیــدار گشــت )نصــار، 
۸041ق: 1 /491(. کتــاب العیــن کــه منســوب بــه اوســت1 ، اولیــن کتــاب مــدون در لغــت اســت کــه 

بــه مــا رســیده اســت. ایــن کتــاب در قــرن دوم تألیــف شــده اســت.
بنابرایــن، هیــچ لغت نامــه هم عصــر پیامبــر)ص( و کلام وحــی، اکنــون در دســت نیســت؛ حــال یــا 
اساســاً ایــن چنیــن لغت نامــه ای تألیــف و تدویــن نشــده اســت، یــا بــر اثــر مــرور زمــان از بیــن رفتــه 

اســت و در دســت مــا قــرار نگرفتــه اســت.

55 ـ  ـ 88 ـ تفسیر کنونی گزاره های صدر اسام، متکی به مفهوم لغات یک قرن بعد می باشند ـ تفسیر کنونی گزاره های صدر اسام، متکی به مفهوم لغات یک قرن بعد می باشند

باتوجــه بــه مــوارد هفتگانــه ای کــه قبــلًا گذشــت می تــوان گفــت: تفســیر کنونــی متــن قــرآن کریــم 
و برخــی از گزاره هــای صــدر اســلام، نهایتــاً متکــی بــه تتبــع یــا اجتهــاد )صحیــح یــا غیــر صحیــح( 
لغت نامــه نویســان یــک قــرن بعــد از حیــات پیامبــر)ص(،  آن هــم بــه عنــوان خبــر واحــد می باشــد. 
ممکــن اســت گفتــه شــود اگــر مــا دسترســی بــه معنــای عــرف زمــان حیــات پیامبــر)ص( نداریــم 
ــا  ــام کاظــم )علیهم ــام صــادق و ام ــر و ام ــام باق ــات ام ــه روای ــا دسترســی ب ــم ب در عــوض می توانی
ــن  ــه مهم تری ــم؛ چراک ــدا کنی ــی پی ــر)ص( دسترس ــات پیامب ــان حی ــرف زم ــای ع ــه معن ــلام( ب الس

11. برای اطلاع از مذاکرات پیرامون انتساب و یا عدم انتساب کتاب العین به احمد فراهیدی، نک: تالمون، . برای اطلاع از مذاکرات پیرامون انتساب و یا عدم انتساب کتاب العین به احمد فراهیدی، نک: تالمون، 13۷۸13۷۸ش: ش: 9494 ـ  ـ 9۶9۶..

کاظم  استادیکاظم  استادی
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ــان معصــوم)ع( و دوره صــدور  ــف آن، در عصــر امام ــه: مؤل ــن اســت ک ــن، ای ــه العی ــی لغت نام ویژگ
ــام کاظــم علیهمــا  الســلام( می زیســته اســت؛ و  ــا ام ــر ت ــام باق بیشــترین احادیــث شــیعی )دوران ام
ایــن ویژگــی موجــب می شــود تــا العیــن از اعتبــار و جایــگاه ویــژه ای در تبییــن معنــای واژه هــای بــه 

کار رفتــه در متــون اســلامی برخــوردار شــود.
ـ امّــا اشــکال اساســی اینجاســت کــه، )جــدای از ایــن کــه: آیــا خبــر واحــد یــک لغــوی ارزش دارد 
یــا خیــر؟( ایــن روش اســتدلال بــه هــم عصــری خلیــل بــن احمــد فراهیــدی بــا برخــی معصومیــن)ع( 

بــرای تفســیر متــون صــدرِ اســلام و کلام وحــی، حــاوی دور اســت:
1ـ از کجــا بدانیــم حــرف لغــوی )کتــاب العیــن( مطابــق بــا معنــای کلمــات عــرف زمــان حیــات 

پیامبــر)ص( اســت.
2ـ چــون روایــات و احادیــث امــام باقــر و صــادق و کاظــم، می توانــد مؤیــد فهــم معنــای عــرف 

زمــان حیــات پیامبــر)ص( باشــد.
3ـ از کجــا بدانیــم روایــات و احادیــث امــام باقــر و صــادق و کاظــم )علیهــا اســلام( مؤیــد فهــم 

معنــای عــرف زمــان حیــات پیامبــر)ص(.
4ـ با استفاده از حرفِ لغوی )کتاب العین( معنای کلام معصومین)ع( را دریافت می کنیم.

و ایـن اشـکال جـدای از آن اسـت که مـا امکان عرضـه روایات معصومیـن )کلینی، بی تـا:  1 /  ۸۸، 
حدیـث 1 و 5( بـه قـرآن را، )بـه علت نبود تفسـیر قطعی قرآن، به واسـطه گسسـت لغـوی( نداریم.

66 ـ آزمون و ارزیابی فرضیه ـ آزمون و ارزیابی فرضیه

یــک متــن بــه صــورت آزمایشــی مــورد بررســی قــرار می گیــرد. بــه آیــه 9 ســوره حجــر »آیــه حفــظ« 
کْــرَ وَ إنِّــا لَــهُ لحَافِظُــونَ« ایــن آیــه چندیــن واژه دارد: »انــا« +  لنَْــا الَذِّ می گوینــد. آیــه: »إنِّــا نحَْــنُ نزََّ

»نحــن« + »نزلنــا« + »الذکــر« + »انــا« + »لــه« + »لحافظــون«. 
ــت  ــرآن« از آن، لازم اس ــف ق ــدم تحری ــادی »ع ــم اعتق ــاء حک ــه، و انش ــن آی ــیر ای ــرای تفس ب

ــت؟ ــه معناس ــه چ ــر« ب ــه واژۀ »ذک ــود ک ــخص ش مش
ــل  ــک: خلی ــان نشــده اســت )ن ــر« بی ــن، واژه »ذک ــاب العی ــی کت ــه، یعن ــن لغت نام در قدیمی تری
بــن احمــد، 9041ق: سراســر متــن( ؛ ولــی واژه شناســان متأخــر )593ق بــه بعــد( بــرای مــادّه »ذکــر«، 
ــل  ــری« در مقاب ــری »نَ ــی«، و دیگ ــل »فراموش ــرد« در مقاب ــی »یادک ــد: یک ــان کرده ان ــا بی دو معن

ــا: ۸23(. ــی، بی ت ــب اصفهان ــارس، 4041ق:2 / ۸53؛ راغ ــن ف ــی« )اب »مادگ
از ســوی دیگــر، در قــرآن کریــم، واژه ذکــر ۶۷ بــار و بــا همــة مشــتقات آن 192 بــار بــه کار رفتــه 
اســت )عبدالباقــی، 4۶31: ذیــل واژه ذکــر(. مشــکل اینجاســت کــه بــرای کلمــه »ذکــر« در قــرآن و 
احادیــث اســلامی کاربردهــای فراوانــی ذکــر شــده اســت؛ بــه عنــوان مثــال، مفسّــران بــه ســیاق آیــات 
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قــرآن، گفته انــد کــه »ذکــر« بــه چنــد معنــا در قــرآن آمــده اســت، از جملــه: اوّل، یــاد زبانــی )بقــره، 
ــف، 3۸(؛  ــر )که ــارم، خب ــف، 24(؛ چه ــار )یوس ــوم، گفت ــران، 531(؛ س ــی )آل عم ــاد قلب 002(؛ دوم، ی
پنجــم، پنــد و انــدرز )انعــام، 44(؛ ششــم، وحــی )صافــات، 3(؛ هفتــم، قــرآن )انبیــاء، 05(؛ هشــتم، تورات 
و کتاب هــای آســمانی پیشــین )نحــل، 34(؛ نهــم، شــرافت و بزرگــی )زخــرف، 44(؛ دهــم، اطاعــت 
کــردن )بقــره، 251(؛ یازدهــم، بیــان کــردن )اعــراف، 3۶(؛ دوازدهــم، نمازهــای پنجگانــه )بقــره، 932(؛ 
ســیزدهم، نمــاز جمعــه )جمعــه، 9(؛ چهاردهــم، نمــاز عصــر )ص، 23(؛ پانزدهــم، پیامبــر )طــلاق، 01 و 
11(  )بــرای مجمــوع ایــن مــوارد نــک: راغــب اصفهانــی، بی تــا: ذیــل واژه ذکــر؛ ســیوطی، 1241ق: 

1 / 0۷1؛ ابن حمیــد، ۶241ق: 4۶91 ـ 5۶91(
ــیر و  ــای تفس ــن علم ــامی، در بی ــن اس ــداد ای ــرآن و تع ــامی ق ــه، اس ــم ک ــا می دانی ــن، م همچنی
ــک:  ــد )ن ــرآن اســم هایی آورده ان ــرای ق ــک ب ــی وجــود دارد، و هــر ی ــات فراوان ــرآن، اختلاف ــوم ق عل
طبرســی، 0۶31ش:  1 / 42 ؛ حســینی شــاه عبدالعظیمــی، 3۶31ش: 1 / ۶1؛ رازی، بی تــا: 1 / 5 ؛ 
ــا از  ــا: 1 / ۸۸ ـ ۶9(. امّ ــادی، بی ت ــا: 441 ؛ فیروزآب ــبزواری، بی ت ــفی س ــت، 5۸31ش: 05 ؛ کاش معرف
میــان عناویــن بــه کار رفتــه بــرای کلام الهــی، چهــار عنــوانِ معروف تــر، بــه صــورت اســم در متــن 
موجــودِ کلام الهــی وجــود دارد: 1ـ قــرآن )0۷ مرتبــه(. 2ـ کتــاب )001 مرتبــه(. 3ـ ذکــر )02 مرتبــه(. 

4ـ فرقــان )۷مرتبــه(. 
اکنون اگر  برخی از طرفداران اندک تحریف به نقصان در قرآن، بگویند:

ــرآن،  ــه ق ــت ن ــر اس ــود پیامب ــت، خ ــه اس ــه کار رفت ــه ب ــن آی ــه در ای ــر« ک ــور از »ذک منظ
زیــرا در آیه هــای دیگــر کلمــة »ذکــر« دربــارۀ خــود پیامبــر بــه کار رفتــه اســت؛ آن جــا کــه 
می فرمایــد: قَــدْ أنَـْـزَلَ الَلهُّ إلِیَکُــمْ ذِکْــراً. رَسُــولًا یتْلُــوا عَلیَکُــمْ آیــاتِ الَلهِّ )طــلاق، 01 و 11(؛ ]در 
حقیقــت[، خداونــد چیــزی را کــه مایــة تذکــر اســت بــر شــما نــازل کــرده، رســولی بــه ســوی 
شــما فرســتاده کــه آیــات روشــن خــدا را بــر شــما تــلاوت کنــد. می بینیــم منظــور از ذکــر در 
ایــن آیــه شــریفه ]حجــر/9[ رســول خداســت و معنــای آن چنیــن اســت کــه؛ مــا پیامبــر)ص( را 

فرســتادیم و او را از شــر اشــرار محفــوظ خواهیــم داشــت. )نــوری، چــاپ ســنگی: ۶33( 
چه خواهیم کرد؟ اگر از سیاق متن استفاده کنیم، و در جواب بگوییم: 

ایــن تأویــل، باطــل و نادرســت اســت؛ زیــرا کلمــه »تنزیــل« و »انــزال« کــه در آن دو آیــه بــه 
کار رفتــه، بــه معنــای نــازل نمــودن می باشــد و ایــن کلمــه دلالــت دارد بــر ایــن کــه منظــور 
از »ذکــر« در هــر دو آیــه قــرآن اســت نــه پیامبــر و اگــر منظــور از »ذکــر« پیامبــر بــود، کلمــه 
»ارســال« و مشــابه آن بــه کار می رفــت کــه بــه معنــای فرســتاده اســت نــه تنزیــل و انــزال.

همچنیــن نمی تــوان گفــت کــه منظــور از »ذکــر« در آیــه »حفــظ« نیــز پیامبــر)ص( اســت؛ زیــرا 
کْــرُ  لَ عَلیَــهِ الَذِّ َّــذِی نُــزِّ ســه آیــه قبــل از آن، ایــن آیــه شــریفه واقــع شــده اســت: وَ قالُــوا یــا أیَهَــا الَ
إنَِّــکَ لمََجْنُــونٌ؛ )حجــر، آیــه ۶ ( در ایــن آیــه، خطــاب بــر پیامبــر)ص( شــده کــه ذکــر بــر وی فــرود 

کاظم  استادیکاظم  استادی
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آمــده اســت و منظــور از ذکــر در ایــن آیــه شــریفه قــرآن اســت. بــا در نظــر گرفتــن ایــن معنــا جــای 
ــه پیامبــر)ص(.  ــه بعــدی نیــز قــرآن اســت؛ ن ــد کــه منظــور از ذکــر در ســه آی ــد باقــی نمی مان تردی

)نــک: خویــی، ۷۸31ش: ۷۷2 بــه بعــد ؛ جــوادی آملــی، 3931ش: 35(
طرفداران تحریف به نقصانِ قرآن، خواهند گفت:

ــر بیــان مــراد از قــرآن وارد  ــا زمانــی کــه نــص صریــح ب ــر ایــن کــه ت ــد ب همــه اتفــاق دارن
نشــده باشــد، نمی تــوان بــه متشــابهات قرآنــی تمســک کــرد، پــس در ایــن کــه اگــر آیــه ای 
متشــابه باشــد، نمی تــوان بــه آن اســتناد کــرد همــه اتفــاق نظــر دارنــد و در اینجــا هــم ایــن 
آیــه از اقســام متشــابهات اســت، از جملــه مــوارد متشــابه مشــترک لفظــی یــا معنــوی اســت 
یعنــی چنــآن چــه در آیــه ای یــک لفــظ مشــترک اســتعمال شــود، اگــر مشــترک لفظــی باشــد 
بــدون قرینــه معینــه بعضــی از افــراد آن تعیّــن پیــدا می کنــد و اگــر مشــترک معنــوی باشــد 
ــراد  ــدر مشــترک از آن اراده نشــده بلکــه یکــی از اف ــی کــه یقیــن داشــته باشــیم ق در صورت
ــه از اقســام  ــه ای هــم در کار نباشــد ســبب می شــود آی ــه معین ــق اراده شــده و قرین و مصادی
ــد. در اینجــا  ــاق دارن ــر آن اتف ــه ب ــه هم ــری اســت ک ــن ام ــود و ای ــابهات محســوب ش متش
هــم لفــظ »ذکــر« در ایــن آیــه آمــده، لکــن ایــن کلمــه در مــوارد زیــادی در قــرآن بــر رســول 
خــدا)ص( اطــلاق شــده و احتمــال دارد کــه منظــور از ذکــر در ایــن آیــه هــم رســول خــدا)ص( 
باشــد... پــس بــه واســطه اراده معانــی مختلــف از ذکــر در قــرآن، حداقــل ایــن احتمــال وجــود 
دارد کــه مــراد از »ذکــر« در ایــن آیــه رســول خــدا)ص( باشــد لــذا ایــن آیــه از اقســام متشــابه 

بــوده و قابــل اســتناد نیســت. )نــوری، چــاپ ســنگی: ۶33(
بــا توجــه بــه ایــن اشــکال و پاســخ، بــه نظــر می رســد، می تــوان نتیجــه گرفــت کــه حتــی اگــر 
هــر کــدام از کلمــات دیگــر ایــن آیــه یعنــی: »انــا« + »نحــن« + »نزلنــا« + »لــه« + »لحافظــون« 
و آیــات قبــل و بعــد،  دارای تنهــا یــک  معنــی باشــند و مشــترک لفظــی و معنــوی دیگــری نداشــته 
ــرای معنــی واژۀ »ذکــر«  ــم کلام، ب ــی متکل ــد از ارادۀ اصل ــات، نمی توان ــن آی ــن ســیاق مت باشــند، ای
کمک رســان باشــد؛ و نیــاز اســت کــه مفســر بتوانــد بــه لغت نامــه هم عصــر پیامبــر)ص( بــرای تبییــن 
ــه، منتفــی  ــن آی ــه موجــود نیســت، اجتهــاد قطعــی از ای ــن لغت نام ــد. چــون ای واژۀ ذکــر اســتناد کن

خواهــد شــد.

77 ـ حل مسأله و ارائه نظریه ـ حل مسأله و ارائه نظریه

بــا توجــه بــه آن چــه در تمــام متــنِ گذشــته بیــان شــد و نهایتــاً مــورد آزمــون و ارزیابــی قــرار گرفــت. 
ــه  ــاد لغت نام ــه اجته ــی ب ــآلًا متک ــث(، م ــرآن و حدی ــلام )ق ــدر اس ــای ص ــی گزاره ه ــیر کنون تفس
نویســان دو قــرن بعــد از حیــات پیامبــر)ص( می باشــند. بنابرایــن، بــا وجــود ایــن گسســت تاریخــیِ 
ــاد  ــه اجته ــدارد ک ــی وجــود ن ــچ الزام ــر)ص(، هی ــدد هم عصــرِ پیامب ــای متع ــود لغت نامه ه ــت و نب لغ
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ــوی کلام  ــع معن ــا واق ــت، ب ــتفاده ماس ــورد اس ــون م ــه اکن ــر)ص(، ک ــد از پیامب ــرن بع ــوی دو ق لغ
پیامبــر)ص( و ائمــه معصومیــن)ع( صــدر اســلام یکــی باشــد.

ــرای  ــوان نتیجــه گرفــت کــه، اکنــون شــرایط اجتهــاد مفســرین و فقهــا ب از آنچــه گذشــت می ت
فهــم متــن، مهیــا نیســت. پــس، حتــی اگــر مجتهدیــن متــون دینــی در اجتهــاد شــخصی خــود بــه راه 
صــواب باشــند، چــون شــرایط تفســیرِ متــن مهیــا نیســت؛ تفســیر کنونــی متــن و گزاره هــای قــرآن و 

حدیــثِ آنهــا، اساســاً قطعیــت ندارنــد؛ و حداکثــر، ظنــی می باشــد.

نتیجه نتیجه 

ــراد  ــا م ــه وســیلة آنه ــوان ب ــه بت ــددی از صــدر اســلام ک ــه نداشــتن لغت نامه هــای متع ــه توجــه ب ب
متکلــم از اجــزاء گزاره هــای متنــی را بــه طــور قطعــی بــه دســت آورد؛ و نیــز ناکافــی بــودن ســیاق 
متــون اســلامی در تفســیر قطعــی بــرای آنهــا، بــه نظــر می رســد کــه تفاســیر موجــود از گزاره هــای 
متنــیِ تاریخمنــدِ اســلامی هماننــد قــرآن کریــم، ظنــی می باشــند؛ بنابرایــن و در ایــن میــان، بــه نظــر 
ــه  ــرطی ک ــه ش ــه ب ــند، البت ــل باش ــل تأم ــد قاب ــی، می توانن ــتدلال های عقل ــط اس ــه فق ــد ک می رس
ــی  ــه ظن ــلامی )ک ــدِ اس ــیِ تاریخمن ــای متن ــه گزاره ه ــته ب ــتدلال ها، وابس ــات آن اس ــی از مقدم یک

هســتند،( نباشــند.
ثمــره ایــن نظریــه گسســت معنایــی، ایــن خواهــد بــود کــه هــر احــکام قطعــی و رادیکال اســلامی، 
ــد  ــه گذشــت(، نمی توانن ــح مختصــر آن در مقدم ــه توضی ــی باشــند )ک ــی عموم ــض آراء عقل ــه ناق ک
لازم الاجــرا باشــند. بــه عبــارت دیگــر، شــاید بتــوان فــردی را از نظــر عقیدتــی مثــلًا مرتــد دانســت، 
امّــا نمی تــوان وی را بــه حکــم قطعــی ارتــداد، اعــدام نمــود؛ مگــر اینکــه ایــن اعــدام وی، منــوط بــه 

اســتدلال عقلــیِ فــارغ از اجتهــاد متنــی دینــی، از گزاره هــای ظنــی باشــد.

کاظم  استادیکاظم  استادی
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1. ابن حمید، صالح بن عبد الله )1426ق(، نضرۀ النعیم، جده: دارالوسیله.
2. ابن سینا، حسین بن عبدالله )1394ش(، دانش نامه عائی، تهران: مولی.

3. ابن عربی، محمد بن عبدالله )1408ق(، احکام القرآن، بیروت: دارالجیل.
4. ابن فارس )1404ق(، معجم مقاییس اللغۀ، قم: مکتب الإعام الإسامي. 

5.ابوزید، نصر حامد )1382ش(، معنای متن، ترجمه مرتضی کریمی نیا، تهران: طرح نو.
6.استادی، کاظم )1394ش(، ارتباط اختاف قرائات با تحریف قرآن، پژوهشهای قرآنی، ش1، بهار.

7.استادی، کاظم )1395ش(، تاریخچه تغییر خط، قم: نشر مؤلف.
8.استادی، کاظم )1395ش(، درآمدی بر فلسفه خط، قم: نشر مؤلف.

9.استادی، کاظم )1400ش(، تأثیر اجتهاد لغوین در اجتهاد فقها از متون دینی، قم: بی نا.
10.اصفهانی، محمد حسین )1404ق(، الفصول الغرویۀ، قم: دار احیاء العلوم الاسامیۀ.

11.انصاری، مرتضی )1414ق(، رسائل، قم: مجمع الفکر الإسامي.
12.انصاری، مرتضی )1428ق(، فرائد الاصول، قم: مجمع الفکر الإسامي.

13.آخوند خراسانی، محمدکاظم )1409ق(، کفایۀ الاصول، قم، مؤسسه آل البیت. 
14.بحرالعلوم، محمد )1412ق(، الاجتهاد اصوله و احکامه، بیروت: دارالزهرا.

15.بحرانی، یوسف بن احمد )1405ق(، الحدائق الناضره، قم: مؤسسۀ النشر الإسامی.
16.باغی، محمد جواد )بی تا(، آلاء الرحمان، قم: مکتبه  الوجدانی.

17.بهائی )بی تا(، جامع عباسی، قم: نشر اسامی.
18.بهشتی، محمد حسین )1390ش(، روش برداشت از قرآن، تهران: روزنه.

19.بی نا )1369ش(، دائرۀ المعارف بزرگ اسامی )ج3، مدخل ابن درستویه( ، تهران: مرکز دائرۀ المعارف بزرگ اسامی. 
20.بی نام )1377ش(، دائرۀ المعارف قرآن کریم )ج8، مدخل تفسیر فقهی(، قم: دفتر تبلیغات اسامی.

21.تالمون، رافائل )1378ش(، کتاب العین خلیل بن احمد، نشر دانش، ش4، زمستان.
22.جزایری، محمدجعفر)1413ق(، منتهی الدرایۀ فی توضیح الکفایۀ، قم: دارالکتاب. 

23.جزیری، عبدالرحمن )1424ق(، الفقه علی مذاهب الاربعه، بیروت: دارالکتب. 
24.جصاص )1405ق(، احکام القرآن، بیروت: دارالاحیاء.

25.جناتی، محمد ابراهیم )1370ش(، منابع اجتهاد )از دیدگاه مذاهب اسامی(، تهران: کیهان. 
26.جوادی آملی، عبدالله )1393ش(، نزاهت قرآن از تحریف، قم: اسرا.
27.حرّ عاملی، محمّد بن حسن )1414ق(، وسائل الشیعه، قم: آل البیت.

28.حسینی شاه عبدالعظیمی، حسین بن احمد )1363ش(، تفسیر اثنا عشری، تهران: میقات. 
29.حلی، جعفر بن حسن )بی تا(، معارج الاصول، قم: آل البیت. 

30.حلی، حسن بن یوسف )1378ش(، تحریر الاحکام الشرعیه، قم : موسسه امام صادق)ع(. 
31.حلی، جعفر بن حسن )بی تا(، شرایع الاسام، قم: اسماعلیان. 

32.خلیل بن احمد )1409ق(، العین، محقق مخزومی، قم: موسسه دارالهجره.
33.خمینی، روح الله )1379ش(، تحریر الوسیلۀ، قم: دارالعلم.
34.خویی، ابوالقاسم )1387ش(، ترجمه البیان، قم: داراثقلین. 

35.خویی، ابوالقاسم )1408ق(، البیان، بیروت: بی نا. 
36.خویی، ابوالقاسم )1370ش(، التنقیح فی شرح العروۀ الوثقی، قم: الهادی. 

37.خویی، ابوالقاسم )1413ق(، مصباح الاصول، قم: داوری. 
38.خویی، سید ابولقاسم )بی تا(، البیان فی تفسیر القرآن، قم: مؤسسه احیاء آثار الامام الخویی.

39.درویش، عبدالله )بی تا(، العین للخلیل بن احمد الفراهیدی، چاپ بغداد.
40.رازی، ابوالفتوح )بی تا(، تفسیر روح الجنان، تهران: چاپ اسامیه. 

41.رازی، فخر الدین )بی تا(، مفاتیح الغیب تفسیر کبیر، قاهر، چاپ افست قم. 
42.راغب اصفهانی، حسین بن محمد )بی تا(، المفردات فی غریب القرآن، بیروت: چاپ سید کیانی.

43.رشیدرضا، محمد )1990م(، المنار، مصر: الهیئۀ المصریۀ العامۀ للکتاب. 
44.ریکور، بل )1373ش(، زندگی در دنیای متن، ترجمه بابک احمدی، تهران: نشر مرکز.
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45.زبیدی، ابوبکر محمد بن حسن )1424ق(، استدراک الغلط الواقع فی کتاب العین، دمشق: دارالبعث.
46.زرکشی، بدر الدین )1416ق(، البرهان فی تفسیر القرآن، تهران: بنیاد بعثت.

47.سیوطی، عبدالرحمان بن ابی بکر )1421ق(، الاتقان فی علوم القرآن، بیروت: دار الکتاب العربي.
48.شاکر، محمد کاظم )1388ش(، ریشه یابی اختافات تفسیری، صحیفه مبین، ش23.

49.شریعتمداری، حمیدرضا )1382ش(، سکولاریزم در جهان عرب، قم: 
50.صدوق، محمدبن علی )1404ق(، عیون أخبار الرضا)ع(، بیروت: الاعلمی. 

51.صرامی، سیف الله )1378ش(، جایگاه قرآن در استنباط احکام، قم: بوستان کتاب.
52.طباطبایی، محمدحسین )بی تا(، حاشیۀ الکفایۀ، قم: بنیاد علمي و فکري عامه طباطبایي .

53.طباطبائی، محمد حسین، المیزان فی تفسیر القرآن، جامعه مدرسین، قم، بی تا. نیز: همان )1417ق(، بیروت: موسسۀ اعلمی.
54.طبرسی، فضل بن حسن )1360ش(، مجمع البیان، تهران: فراهانی. 

55.عاملی جبعی، علی بن احمد )1379ش(، الروضۀ البهیۀ فی شرح اللمعۀ الدمشقیه، قم: دلیل ما.
56.عاملی نباطی، علی بن محمد )بی تا(، الصراط المستقیم إلی مستحقی التقدیم، محقق میخائیل ، نجف: المکتبۀ الحیدریۀ.

57.عبدالباقی، محمد فؤاد )1364ق(، المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الکریم، تهران: چاپ افست.
58.الغروي الإصفهاني، محمد حسین )1374ش(، نهایۀ الدرایۀ في شرح الکفایۀ، قم: موسسه سید الشهداء )ع(.

59.فراهیدی، خلیل )بی تا(، العین، تحقیق، المخزومی، بغداد: دار الرشید.
60.فیروزآبادی، محمد بن یعقوب )بی تا(، بصائر، بیروت: چاپ نجار.

61.قطب الدین رازی، محمد بن محمد )1384ش(، تحریر القواعد المنطقیه فی شرح رسالۀ الشمسیه، قم: بیدار. 
62.کاشفی سبزواری، حسین )بی تا(، جواهر التفسیر، تهران: دفتر نشر میراث مکتوب. 

63.کلینی )بی تا(، اصول کافی، ترجمه سیدجواد مصطفوی، تهران: اسامیه.
64.مجلسی، محمد باقر )بی تا(، بحارالانوار، بیروت: الوفاء، 

65.مظفر، محمد رضا )بی تا، المنطق، دارالتعارف. 
66.معرفت، محمد هادی )1385ش(، علوم قرآنی، قم: یاران، قم. 

67.معرفت، محمد هادی )1428ق(، التمهید فی علوم القرآن، قم: التمهید .
68.مغنیه، محمد جواد )بی تا(، علم اصول الفقه فی ثوبه الجدید، بیروت: دارالجواد. 

69.مکارم شیرازی، ناصر )1428ق(، انوار الاصول، قم: مدرسه الامام علی بن ابی طالب) ع(.
70.موسوی خمینی، سیدروح الله )1384ش(، رسالۀ الاجتهاد و التقلید، تهران: نشر آثار امام. 

71.میرزای قمی، ابوالقاسم بن محمد حسن )1378(، قوانین الاصول،قم: تهران: اسامیه. 
72.نایینی، محمد حسین) 1398ش(، منیۀ الطالب، قم: جامعه مدرسین.

73.نصار، حسین )1408ق(، المعجم العربی، قاهره: داراللمصر.
74.نوری، حسین )1292ق(، فصل الخطاب، چاپ سنگی، نجف: بی نا.
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چکیدهچکیده
ــی و وجــوه معنایــی   ــه ایــن پرســش کــه مترادف یاب ــه بررســی واژه »عمــل« و پاســخ ب ــه ی حاضــر ب مقال
واژگان نامه هــای امــام علــی علیــه الســام در نهج الباغــه چگونــه مــی باشــد،پرداخته اســت. بــا رجــوع بــه 
لغتنامــه هــا و شــروح و ترجمــه هــای نهــج الباغه توانســته اســت ،مترادف هــا و وجــوه معنایــی واژه »عمل« 
را بیابــد ؛و بــه ایــن مهــم دســت یابــد کــه حضــرت علــی علیــه الســام از کــدام واژه هــا بــه جــای کلمــه 

»عمــل« اســتفاده کــرده انــد و کــدام معنــا از واژه«عمل«مــراد حضــرت علــی علیــه الســام بــوده اســت.
 در آغــاز، بــه اهمیــت درک معانــی واژه  »عمل«بــرای  فهــم صحیــح ســخنان حضــرت علــی علیــه الســام 
ــه بحــث مترادف هــا و وجــوه معنایــی ایــن واژه پرداختــه می شــود.  تــرادف،  اشــاره می شــود و ســپس ب
در لغــت بــه معنــای ســوار شــدن بــر اســب ، پشــت ســر دیگــری اســت و در اصطــاح ، بــه دلالــت دو یــا 
چنــد لفــظ بــر یــک معنــا گفتــه می شــود؛ بــه بیــان دیگــر، بــه اتحــاد دو یــا چنــد لفــظ در معنــا و اختــاف 
آنهــا در لفــظ ، تــرادف می گویند)حائــری اصفهانــی، ،1404،ج1،ص38( ماننــد: عمــل ، فعــل ،صنــع ،اداء 
و مهنــه کــه در ایــن پژوهــش بــه متــرادف بودنشــان دســت پیداکردیــم.در ادامــه بــه تحلیــل الفاظ متــرادف 

آن می پردازیــم.
ســپس مقالــه بــه بررســی وجــوه معنایــی واژه »عمــل« در نامــه مذکــور پرداختــه اســت. اگــر در لفــظ یــا 
عبارتــی چنــد معنــا احتمــال رود، ایــن معانــی را »وجــوه « گوینــد. بدیــن معنــا کــه  عبــارت مذکــور را بتوان 
بــر چنــد وجــه تعبیــر کــرد و هــر وجهــی را تفســیری شــمرد. نتایج ایــن تحقیق نشــان می دهــد که اســتفاده 
از واژه »عمــل« در معانــی مختلــف، از جملــه مســئولیت اجتماعــی )کارگــزار(، انجــام کارها )فعــل( و آثار 
و نتایــج )غــرس( قابــل درک اســت. ایــن معانــی ابعــاد مختلــف و متنــوع واژه »عمــل« را در زندگــی فردی 

و اجتماعــی انســان ها معرفــی می کنــد.

11. دانشجوی دکترای الهیات و معارف اسلامی دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران شمال، ایران. دانشجوی دکترای الهیات و معارف اسلامی دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران شمال، ایران
22. دکترای شیعه شناسی و عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران شمال، ایران.  . دکترای شیعه شناسی و عضو هیأت علمی دانشگاه آزاد اسلامی واحد تهران شمال، ایران.  
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مقدمهمقدمه

ــات  ــق مختص ــناخت دقی ــذرد و ش ــود آن واژه می گ ــای واژه از خ ــه معن ــک راه ورود ب بی ش
واژه اســت کــه می توانــد بــه معنــای صحیــح منتهــی گــردد. در هــر زبانــی فهــم دقیــق متــون 
از اهمیّــت بالایــی برخــوردار اســت؛ زیــرا بایــد مقصــود گوینــده یــا نگارنــده به درســتی روشــن 
گــردد. در صورتــی کــه ایــن مهــم، از روشــی صحیــح پیروی نکنــد، ممکن اســت معنایــی متفاوت 
ــرای فهــم درســت متــون ادبــی و دســت یابی صحیــح و  ــا دیــدگاه ابتدایــی بــه دســت آیــد. ب ب
روشــمند بــه آموزه هــای دینــی، بــه ویــژه متــن نهج الباغــة حضــرت علــی )علیه الســام( راهــی 
ــدارد. نهج الباغــه متنــی راهگشــا، کامــل و برخــوردار از  جــز فهــم الفــاظ و واژگان آن وجــود ن

ســاحت های گوناگــون بــوده کــه مســیر و افقــی روشــن را بــرای ســعادت انســان می گشــاید.
اصـل تـرادف و ریشـه آن، پـی در پـی بـودن چیـزی اسـت. در کتاب المحیـط في اللغـه درباره 
تـرادف نوشـته اسـت: »تـَرَادَفَ القَـوْمُ: بمعنـی  تعََاوَنوُا«)صاحـب بن عبـاد ، 1414 هجـری قمری- 
1994 میـادی ،ج9، ص290(؛ یعنـی قوم پشـت سـر هم آمدند. تـرادف در کاربردهای لغوی نیز از 
همیـن معنـی گرفته شـده اسـت. لغاتی که پشـت سـر هـم می آیند و بر یـک معنی دلالـت دارند؛ 
گویـی چنـد لفـظ کـه به یـک معنـی می آینـد در یک ردیف و پشـت سـر هـم هسـتند. در میان  
محققـان و زبان شناسـان قدیـم و معاصـر دربـاره اصطـاح تـرادف اتفاق نظر وجـود نـدارد. قدما و 
پیشـینیان تـرادف را در یـک معنـای عـام و کلـی و بـدون هیچ قید و شـرطی بـه کار می بردند؛ اما 
آرای محققـان و زبان شناسـان معاصـر از دقـت بیشـتری برخوردار اسـت. آن ها معتقدنـد ترادف به 
دو دسـته ی کلـی یعنـی تـرادف تام و غیرتام یا شـبه ترادف تقسـیم می شـود در کنـار معتقدان به 
تـرادف در نهج الباغـه تعـداد کمـی از شـارحان نیـز وجـود تـرادف را در نهج الباغه انـکار کرده اند 
.بـرای شناسـایی معنـای یـک واژه و واژگان متـرادف آن و بـه منظـور فهـم دقیق تـر معنـا بایـد به 

مقایسـه هریـک از واژگان بـا واژه های متـرادف آن پرداخت.
در بحــث وجــوه واژگان همان طــور کــه دامغانــی در کتــاب الوجــوه و النظائــر للفــاظ کتــاب 
الله العزیــز آورده: »أن تکــون الکلمــة واحــدة ذکــرت فــی مواضــع متفرّقــة مــن القــرآن الکریــم 
علــی لفــظ واحــد و حرکــة واحــدة، و لکــن یــراد بهــا فــی کلّ مــکان ذکــرت فیــه معنــی یخالــف 
معناهــا فــی المــکان الخــر« )دامغانی،بــی تــا،ج1، ص،17(یکــون المــراد بالوجــوه إنمّــا هــو اســم 
للمعانی؛اصطــاح »وجــوه«، بــه معانــی گوناگونــی کــه واژه هــای مشــترك دارنــد اطــاق می شــود 
و وجــوه اســم معانــی است.ســیوطی می نویســد: وجــوه، لفــظ مشــترکی اســت کــه در چنــد معنــا 

بــه کار مــی رود؛ مثــل لفــظ امّت)الزرکشــي ،1376،ج1،ص102(
ــرادف آن در  ــای واژه و واژگان مت ــه بررســی معن ــدا ب ــا ابت پژوهــش حاضــر درصــدد اســت ت
شــروح نهج الباغــه و ســپس بــه وجــوه معانــی واژه مــورد نظــر بپــردازد و آنــگاه مطالــب مربــوط 

ــه ایــن واژه هــا را تحلیــل و دســته بندی نمایــد. ب

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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در ایــن زمینــه مقالــه ای بــا عنــوان »بررســی الفــاظ متــرادف در نهــج الباغــه« در زمســتان  
ســال 1385 توســط حامــد صدقــی و طیبــه ســیفی در نشــریه مطالعــات اســامی بــا شــماره 74 
بــه چــاپ رســیده اســت کــه در آن ســه محــور کلــی، بررســی دیــدگاه محققــان و زبــان شناســان 
قدیــم و معاصــر در مــورد تــرادف و نیــز بررســی آرای شــارحان نهــج الباغــه دربــاره اثبــات  یــا 
انــکار تــرادف و در محــور ســوم تعــدادی از الفــاظ مــورد ارزیابــی قــرار گرفتــه اســت .بخــش زیادی 
از ایــن مقالــه بــه مســئله ی اثبــات و یــا انــکار تــرادف پرداختــه اســت و لغــات بســیار کمــی را 
ــا همــه ی  ــر آنیــم ت ــرار داده اســت؛ امــا در پژوهــش حاضــر ب ــی ق ــرادف یاب مــورد بررســی و ت
کلمــات و واژگان کلیــدی نامــه هــای حضــرت بــه کارگــزاران را متــرداف یابــی  کــرده و بــه تحلیل 

وجــوه معنایــی آن هــا بپردازیــم.
مقالــه ی دیگــری در بهــار و تابســتان 1393 توســط عبــاس مصایــی پــور یــزدی  و مــروّت 
محمــدی  بــا عنــوان »معناشناســی بصیــرت در نهــج الباغــه« در فصلنامــه ی علمــی پژوهشــی 

کتــاب قیّــم بــا شــماره ی 10 بــه چــاپ رســیده اســت.
در ایــن مقالــه بعــد از بررســی معنــای لغــوی و اصطاحــی واژه ی بصیــرت ، واژه هــای هــم 
نشــین و جانشــین بصیــرت  را مــورد ارزیابــی قــرار داده اســت و بخــش زیــادی از فضــای مقالــه به 
همیــن دو مــورد اختصــاص داده شــده اســت. در واقــع فقــط یــک کلمــه از کلمــات نهــج الباغــه 
در همــه ی ابعــاد و حــوزه هــای معنایــی مــورد بررســی قــرار گرفتــه اســت؛ در پژوهــش پیــش رو 

قــرار اســت واژه »عمــل« متــرادف یابــی شــودو وجــوه معنایــی آن بیــان شــود.
در زمینــه واژگان نهــج الباغــه، فرهنــگ لغــات متعــددی تالیــف و بــه چــاپ رســیده اســت؛ اما 
هــر کــدام از آن هــا، بعــد از معرفــیِ ریشــه ی واژه، معنــا و مشــتقات آن را ذکــر کــرده اند؛ولــی 

مترادفــات و وجــوه معنایــی آن واژه را در کل نهــج الباغــه  مــورد ارزیابــی قــرار نداده؛انــد؛
بـه عنـوان مثـال کتـاب »مفردات نهج الباغه« تالیف سـیدعلی اکبر قرشـی اسـت که در سـال 
1377 توسـط مرکـز فرهنگـی نشـر قبلـه در شـهر تهـران به زبـان فارسـی و  در دو جلـد به چاپ 
رسـیده اسـت .این اثر ارزشـمند به شـرح تک واژگان نهج الباغه پرداخته و هریک را مورد بررسـی 
قـرار داده و شـواهد و مصادیقـی از سـخنان امـام علی )ع( برای آنهـا را نیز نقل گردیده اسـت . این 
کتـاب گـران بها در حوزه ی مترادفات هر واژه وارد نشـده اسـت و فقط به معنـای هر کلمه و تعداد 

دفعاتـی کـه آن کلمه در کل نهج الباغه تکرار شـده، بسـنده کرده اسـت.
کتاب دیگری که در این زمینه کار شـده اسـت توسـط مرحوم محمد دشـتی  با عنوان»فرهنگ 
واژه هـای معـادل نهـج الباغـه« در سـال 1376 در شـهر قـم بـه کمـک موسسـه تحقیقاتـی 
امیرالمومنیـن)ع( در یـک جلـد تالیـف و بـه چـاپ رسـیده و  بـه شـیوه ی کتاب های معجـم و بر 
اسـاس حـروف الفبا، تنظیم شـده اسـت.مؤلف در این کتـاب واژه های هم معنـا و دارای کاربردهای 
مشـترك و نیـز در صـورت اسـتعمال آن واژه با صفات گوناگون مناسـب، جمع آوری شـده و روابط 

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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میـان واژه هـا بـا ارجـاع و طبقـه بندی مشـخص گردیده برای سـهولت دسترسـی به آنها، نشـانی  
تمـام واژه هـا را در خطبـه هـا، نامه هـا و کلمات قصـار بیان کرده اسـت. 

 امــا از جملــه نواقــص و معایــب ایــن اثــر ارزشــمند میتــوان بــه کامــل نبــودن و جامــع نبــودن 
و اســتفاده از مدخــل هــای فارســی اشــاره کــرد. نکتــه ی حائــز اهمیــت آن اســت کــه بــا توجــه 
بــه عنــوان انتخابــی از ســوی مولــف، ایــن کتــاب نــه تنهــا در راســتای عنــوان انتخــاب شــده ، کار 
نکــرده اســت و معــادل یــک واژه را مــورد بررســی قــرار نــداده ،بلکــه متــرادف آن را نیــز مطــرح 
نکــرده اســت؛ در کتــاب مذکــور کلمــات زیــادی از نهــج الباغــه مــورد ارزیابی قــرار گرفته اســت؛ 

امــا متــرادف یابــی و معناشناســی بــرای هــر کلمــه بــه طــور کامــل صــورت نپذیرفتــه اســت. 
در ایـن مقاله سـعی شـده واژه ای از سـخنان امیرالمومنیـن در نهج الباغه بطـور کامل و دقیق 

از حیـث تـرادف و وجـوه معنایی بررسـی شـود،تا مراد حضرت از بکار گیری واژه مشـخص شـود.

نامه نامه 55

و مــن کتــاب لــه علیــه الســام إلــی أشــعث ابــن قیــس عامــل أذربیجــان وَ إنَِّ عَمَلـَـکَ لیَْــسَ لکََ 
بطُِعْمَــةٍ وَ لکَِنَّــهُ فـِـي عُنُقِــکَ أمََانـَـةٌ وَ أنَـْـتَ مُسْــتَرْعًی لمَِــنْ فَوْقَکَ

ِ عَــزَّ وَ  لیَْــسَ لـَـکَ أنَْ تفَْتَــاتَ فـِـي رَعِیَّــةٍ وَ لاَ تخَُاطِــرَ إلِاَّ بوَِثیِقَــةٍ وَ فـِـي یدََیـْـکَ مَــالٌ مِــنْ مَــالِ الَلهَّ
ــاَمُ)صبحی  انـِـهِ حَتَّــی تسَُــلِّمَهُ إلِـَـيَّ وَ لعََلِّــي ألَاَّ أکَُــونَ شَــرَّ وُلاتَـِـکَ لـَـکَ وَ الَسَّ جَــلَّ وَ أنَـْـتَ مِــنْ خُزَّ

، 1370،ج1،ص366(
 نامــه 5 ام امــام در همــه نســخ بررســی شــد و تفاوتــی در متــن یافــت نشــد؛در ایــن نامه از 
شــیوه هــای اقناعــی )تصویــر ســازی (بــرای تحدیــد مخاطب اســتفاده شــده.که کلیــد واژه 

اصلــی آن واژه »عمــل« مــی باشــد.
بــرای رســیدن بــه مــراد حضــرت از بــکار گیــری الفــاظ مشــخص در نامــه هایشــان بــه 
کارگــزاران  نیــاز هســت تــا بــا فــرد -کارگزار-مخاطــب آشــنا یاشــیم,بنابراین اجمــالا بــه 

بیــان نکاتــی از زندگــی ایــن کار گــزار مــی پردازیــم: 
ایــن نامــه پــس از جنــگ جمــل در شــعبان 36 هجــری در شــهر کوفــه  خطــاب به اشــعث 

ابــن قیس نوشــته شده)دشــتی ، 1379،ص345(. 
اشــعث در مقــام والــی آذربایجــان در حکومــت امــام علــی )ع(پــس از تکیــه زدن بر کرســی 
خافــت نســبت بــه همــه کارگــزاران حکومتــی عصــر عثمــان تجدیــد نظــر کــرد، برخــی 
را برکنــار ســاخت و برخــی را بنــا بــه مصالــح جامعــه مســلمین بــر منصــب خویــش باقــی 
گذاشــت. تصمیــم امــام بــر ایــن اســتوار شــد کــه اشــعث را بــر کارگــزاری آذربایجــان باقی 
بگــذارد. از ایــن رو در نامــه ای کــه بخشــی از آن در نهــج الباغــه آمــده اســت، گذشــته وی 
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را بــه یــادش مــی آورد و وی را در جبــران گذشــته تشــویق می کنــد: »... اگــر سســتی هایی 
در تــو رخ نمــی داد، پیــش از دیگــران در ایــن امــر اقــدام می کــرد؛ شــاید آخــر کارت باعــث 

ســتایش و جبــران اول آن شــود)دین پرور، 1394ج1، ص 106(.
اشــعث در جنــگ جمــل حضــور نداشــت. پــس از جنــگ جمــل، امــام علــی )ع( در نامــه ای 
بــه او فرمــان داد تــا امــوال آذربایجــان را تحویــل دهــد: »حــوزه فرمانروایــی ات طعمــه تــو نیســت، 
بلکــه امانتــی اســت بــر گــردن تــو و از تــو خواســته اند کــه فرمان بــردار کســی باشــی کــه فراتــر 
از توســت. تــو را نرســد کــه خــود هرچــه خواهــی، رعیــت را فرماندهــی یــا خــود را درگیــر کاری 
بــزرگ کنــی، مگــر آنکــه دســتوری بــه تــو رســیده باشــد. در دســتان تــو مالــی اســت از امــوال 
خداونــد عزّوجــلّ و تــو خزانــه داری تــا آن را بــه مــن تســلیم کنــی. امیــد اســت کــه مــن بــرای 
تــو بدتریــن والیــان نباشــم و الســام«. وقتــی نامــه امــام )ع( بــه او رســید، بــا برخــی از دوســتانش 
بــه مشــورت نشســت و وحشــت خــود از امــام را )به جهــت سوءاســتفاده از بیــت المــال( بــا آنهــا 
در میــان گذاشــت و ابــراز داشــت کــه نــزد معاویــه مــی رود و بــه او می پیونــدد. مشــاوران ایــن 
عمــل را نکوهیدنــد و گفتنــد: »در ایــن صــورت مــرگ بــرای تــو از ایــن کار بهتــر اســت، زیرا شــهر 
و دیــار و خویشــان خــود را رهــا کــرده و دنبالــه روی اهــل شــام گشــته ای.« خبــر ایــن ماجــرا بــه 
کوفــه و امــام )ع( رســید. امــام )ع( نامــه ای بــه او نوشــت و او را مــورد توبیــخ و ســرزنش قــرار داد 
و وی را به ســوی خویــش فراخوانــد. نامــه امــام را حجــر بــن عــدیّ پیــش او بــرد و او را بــا خــود 
بــه نخَُیلــه، منطقــه ای نزدیــک کوفــه آورد. اشــعث امــوال خــود را خدمــت امــام )ع( عرضــه کــرد. 
روایــت اســت کــه ارزش امــوال او )کــه بــه ناحــق از بیــت المــال مســلمین کســب کــرده  بــود( بــه 
صــد هــزار یــا چهارصدهــزار درهــم می رســید. امــام )ع( نخســت همــه امــوال وی را ضبــط کــرد، 
امــا ســی هزار درهــم را بــه او بازگردانــد. اشــعث گفــت ایــن مبلــغ بــرای مــن کــم اســت. امــام )ع( 
فرمــود حتــی یــک درهــم زیادتــر از ایــن بــه تــو نمی دهــم: بــه خــدا ســوگند، اگــر تمامــش را 
واگــذاری از همــه چیــز برایــت بهتــر اســت. هیــچ گمــان نــدارم کــه بــر تــو حــال باشــد و اگــر به 
ایــن مطلــب یقیــن می داشــتم همیــن را هــم بــه تــو نمــی دادم) همــان، ج1، صــص 106،107.(

نهایتــا از شــیوه ســخن در ایــن نامــه در مــی یابیــم حضــرت از بــاب عتــاب اشــعث را مــورد 
خطــاب قــرار داده اســت.لیَْسَ لـَـکَ أنَْ تفَْتَــاتَ فـِـي رَعِیَّــةٍ وَ لاَ تخَُاطِــرَ إلِاَّ بوَِثیِقَــةٍ وَ فيِ یدََیـْـکَ مَالٌ 
ــی تسَُــلِّمَهُ إلِـَـيَّ وَ لعََلِّــي ألَاَّ أکَُــونَ شَــرَّ وُلاتَـِـکَ  انـِـهِ حَتَّ ِ عَــزَّ وَ جَــلَّ وَ أنَـْـتَ مِــنْ خُزَّ مِــنْ مَــالِ الَلهَّ

ــاَمُ)صبحی ، 1370 ،ج1،ص366(. َــکَ وَ الَسَّ ل

بررسی معنای لغویبررسی معنای لغوی

واژه »عمـل« و مشـتقاتش در 285 عبـارت نهج الباغـه بکار رفته اسـت و می توان هـر عبارت را 
بـا توجـه بـه این معانی ترجمه کـرد؛ هـدف از این تحقیق بررسـی عین واژه »عمل« اسـت .

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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معنای واژه »عمل« در لغتنامه ها:
1- العَمَل: المِهْنة و الفِعْل، و الجمع أعَْمَال)طبری و دیگران1414 هـ، ج 11، ص، 475 (

ــرَاء، أدََاء، مُمَارَســة، مُزَاوَلة)اســماعیل صینــی،  ــل، إجِْ ــع، فعِْ ــل : ]عمــل [. )س(. صُنْ 2- عَمَ
.)1414

3- عَمِــلَ عَمَــاً فهــو عامِــل. و اعْتَمَــلَ: عَمِــلَ لنفســه. و العُمَالــة: أجــر مــا عُمِــلَ لــک.) 
ــا، ج 2، ص، 154 ( ــی ت ــران، ب ــی و دیگ مخزوم

ــا وَ  ــي جَمْعِهَ ــعَیْتُ فِ ــةِ سَ دَقَ ــی الصَّ ــتُ( عَلَ ــهُ و )عَمِلْ ــاً( صنَعْتُ ــهُ( )عَمَ ــهُ: )أعَْمَلُ 4- عَمِلتُْ
ــا، ج 2، ص: 430 ( ــی ت ــی، ب ــلٌ( )فیوم ــلُ )عَامِ الفَْاعِ

5- ریشه شناســی حســن عبــاس نشــان می دهــد »واژه هایــی کــه بــا »حــرف عین« شــروع 
شــوند، بــر مجموعــه امــوری دلالــت می کننــد کــه در آنهــا جمــع و بسته شــدن باشــد«) 
عبــاس، حســن. 1998،. ص214( مشــکور می گویــد: »عمــل یعنــی کارکــردن، رنج بــردن، 
ــه دســت آوردن، زحمت کشــیدن، مالک شــدن، کوشــیدن« )مشــکور، 357،ج2، ص85(   ب
ــه  ــت ک ــی و کاری اس ــج و آزار کس ــردن در رن ــل، مبالغه ک ــد: »واژة عم ــدا می گوی دهخ
ــه کار  ــرد؛ ب ــام گی ــش انج ــه و آزمای ــر و تجرب ــی و تفک ــی و عاقبت اندیش از روی دوربین
بــردن اعضــای بــدن در اجــرای احــکام الهــی به طــور مــداوم را عمــل می گوینــد« . راغــب 
اصفهانــی می گویــد: »هــر فعــل هدفمنــدی کــه از جانــداری انجــام بگیــرد، »عمــل« گفته 
می شــود و »عمــل« از »فعــل« خاص تــر اســت؛ زیــرا کاری کــه بــه حیوانــات یــا جمــادات 
ــی ، 1412 ،ص502(.  ــب اصفهان ــود«) راغ ــه می ش ــل« گفت ــد، »فع ــته باش ــاط داش ارتب
ــا نقــل  ــه ی ــا تهی ــه ایجــاد، ی ــه ب ــادّی اســت ک ــاش م ــد: »عمــل، ت مصطفــوی می گوی
چیــزی منجــر می شــود؛ ماننــد آهنگــری کــه نیــزه ای را درســت می کنــد و ایــن کاری 
اســت کــه اثــر آن در خــارج آشــکار می شــود. انجــام کاری کــه صــورت پذیــرد، در شــأن 
ــه ســبب اینکــه تمــام کســب خیرهــا و اظهــارات خارجــی  و مقــام ســبقت می گیــرد، ب
بــه اقتضــای حالت هــای باطنــی اســت؛ ازنظــر صــدور و انتســاب بــه فاعــل، شــأن بــر آن 
اطــاق می شــود و ازنظــر انتســاب بــه وقــوع و تحقــق خارجــی »عمــل« گفتــه می شــود. 
عــاوه بــر ایــن، »عمــل«، کار اختیــاری از روی عقــل و فکــر و همــراه بــا علــم اســت کــه 
از انســان یــا جــنّ حاصــل می شــود؛ چــون داشــتن اختیــار از آثــار قــدرت و توانایــی آن 
ــه و  ــه حرف ــد: »عمــل ب ــادی می گوی دو اســت«).مصطفوی، 1385 ،ج8.،ص273(. فیروزآب
ــا  ــه ی شــغل می گوینــد. »عاملیــن« کســانی هســتند کــه آنهــا متولیــان مؤسســه خیری
ــداران  ــات می کوشــند و آن را از مال ــه  در جمــع آوری زکات و صدق ــی باشــند ک کارگزاران
ــعی و  ــه: 60( س ــا« )توب ــه »والعاملین علیه ــل« در آی ــی »عم ــد و معن ــت می کنن دریاف
خدمــت اســت و آنهــا کســانی هســتند کــه در جمــع آوری زکات احشــام ســعی و تــاش 

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

75

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

ــن  ــا از تمکّ ــه اصــل معن ــام ب ــن مق ــی« در ای ــادی ،1415(. حــرف »عل می کنند).فیروزآب
ــد و پیکــی اســت کــه در  ــوی انجــام می دهن ــی ق ــت دارد؛ یعنــی کســانی  کــه عمل دلال
ــور التونســی، 1420 ،ج6، ص128(. ــود«) ابن عاش ــادی می ش ــل مشــقّت زی ــن راه متحمّ ای

عمــل، مجموعــه تاش هــای مــداوم و بــا اختیــار و بــا برنامــه و تحمــل مشــقت و ســختی بــرای 
انجــام کاری اســت کــه انجــام مراحــل کار در کانــون توجــه اســت.) عبدالرحیــم شــیخی دیــزگاه 

ودیگــران، بهــار و تابســتان 1401(

مترادف یابی واژه » العَمَل« :مترادف یابی واژه » العَمَل« :
ــار  ــن واژه چه ــه ای ــیم ک ــه می رس ــن نتیج ــه ای ــا ب ــل« در لغت نامه ه ــی واژه »عم ــد از بررس بع

ــهِ«: ــع« و » أدََاءً »و »مِهَنِ ــرادف دارد »فعــل«و »صن مت

»صَنَعَ«»صَنَعَ«

ــعَ اللهِ () نمــل، 88( أي فعــل الله.  ــی : ) صُنْ ــه تعال ــای عمــل آمــده اســت -. قول ــه معن ــع ب صُنْ
َّهُــمْ یحُْسِــنُونَ صُنْعــاً ( )کهــف ، 104(أي عما)الطریحــي النجفــي، ج4  قولــه : ) وَهُــمْ یحَْسَــبُونَ أنَ
،ص360(- »الصنــع: العمــل« راغــب اصفهانــی جــودت عمــل گفتــه اســت. هــر صنــع فعــل اســت 

هــر فعــل صنــع نیســت.
در شرح عبارت نهج الباغه نیز همینطور  به صنع معنا شده :

ــةَ وَ بـَـرَأَ الَنَّسَــمَةَ لئَِــنْ کَانَ ذَلـِـکَ حَقّــاً لتََجِــدَنَّ لـَـکَ عَلَــيَّ هَوَانــاً وَ  ــقَ الَحَْبَّ َّــذِي فَلَ * فَوَال
ِّــکَ وَ لاَ تصُْلـِـحْ دُنیَْــاكَ بمَِحْــقِ دِینِــکَ فَتَکُونَ  ــنَّ عِنْــدِي مِیزَانــاً فَــاَ تسَْــتَهِنْ بحَِــقِّ رَب لتََخِفَّ

مِــنَ الَْخَْسَــرِینَ أعَْمَــالاً )صبحــی 1370 ،ج1،ص415( 
ترجمه:بــه خدایــی کــه دانــه را شــکافت، و پدیــده هــا را آفریــد، اگــر این گزارش درســت باشــد، 
در نــزد مــن خــوار شــده و منزلــت تــو ســبک گردیــده اســت! پــس حــق پــروردگارت را ســبک 

مشــمار، و دنیــای خــود را بــا نابــودی دیــن آبــاد نکــن، کــه زیانکارتریــن انســانی
شــرح: ...و نبّهــه علــی مــا یلــزم مــن ذلــک مــن دخولــه فــي زمــرة »باِلْخَْسَــرِینَ أعَْمــالاً 

َّذِیــنَ ضَــلَّ الَ
َّهُــمْ یحُْسِــنُونَ صُنْعــاً « . ثــمّ نبّهــه علی قبح  نیْــا وَ هُــمْ یحَْسَــبُونَ أنَ سَــعْیُهُمْ فـِـي الَحَْیــاةِ الَدُّ

مــا فعل)ابن میثــم ، 1404 ه.ق،ج5،ص95(

طبرســی معتقــد اســت: صنــع و عمــل هــر دو یکــی اســت، بــه قولــی صنــع جــودت را در بــر 
گرفتــه اســت، از ایــن مــاده مــوارد زیــادی در »نهــج الباغــه« آمــده اســت »اصطنــاع«: اختیــار 

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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صنــع، آنــگاه کــه همّــام از شــنیدن کام حضــرت صیحــه کشــید و قالــب تهــی کــرد، فرمــود: 
»امــا و الله لقــد کنــت اخافهــا علیــه ثــم قــال: ا هکــذا تصنــع المواعــظ البالغــة لاهلهــا« خطبــه 
193  بــه خــدا قســم از ایــن پیشــامد برایــش می ترســیدم آیــا موعظه هــای رســا ایــن چنیــن اثــر 

می گــذارد )عمــل میکنــد(.،و یــا در عبــارت دیگــری  آمده)قرشــی، ج2 ص648 (: 
* صَنِیعَ مَنْ قَدْ فَرَغَ مِنْ عَمَلهِِ)خطبه 113(

و از این کار خشنودید همانند کارگری که کارش را به پایان رسانده

»فَعَلَ »»فَعَلَ »

دو   واژة »فعــل« و »عمــل« براســاس معنــا بــه اصــل واحــدی منتســب اند کــه دارای مــاده 
اصلــی عــام و روابــط اشــتقاقی یــا وظائــف صرفی  انــد کــه معنــای هــر دو واژه را آشــکار 
می کنــد. بــر ایــن اســاس، اســتقرای »فعــل« و »عمــل« نشــان می دهــد دو حــرف »عیــن 
و لام« در دو واژه بیان کننــدة اشــتقاق کبیــر اســت)علی نعمــة،2012. ص20(.اگــر حرفــی 
در ابتــدای کلمــه بــا کلمــه دیگــر اشــتراك لفظــی داشــته باشــد، دارای اشــتراك معنایــی 
ــری  ــتراك کمت ــد، از اش ــترك باش ــه مش ــر کلم ــط و آخ ــر در وس ــت و اگ ــتری اس بیش

برخورداراســت.) أنیــس، 1976، ص161(
کارهایــی کــه انجــام آنهــا بــا »فعــل« بیــان می شــود، بــر نوعــی ایجادکــردن دلالــت می کنــد و 
همچنیــن انجــام کارهایــی را بیــان می کنــد که گــذرا و لحظــه ای باشــد.) عبــاس، 1998ص230(

فــرق معنایــی کــه بیــن »فعــل« و »عمــل« وجــود دارد ایــن اســت کــه »فعــل« لفــظ عامــی 
اســت کــه بــرای توصیــف چیــزی بــه زیبایــی یــا نازیبایــی یــا بــا علــم یــا بــدون علــم و بــا قصــد 
یــا بــدون قصــد بــه کار بــرده می شــود و به وســیله انســان یــا حیــوان یــا جمــاد حاصــل شــود؛ امــا 
» عمــل« فقــط از چیــزی صــادر می شــود کــه موجــود زنــده باشــد و بــا قصــد و نیــت و بــا علــم 

و آگاهــی صــورت بگیــرد«.) قرشــی،1371،ج5، ص71(
از نظـر راغـب  فعـل، همـان ایجاد و آفرینـش امر منقطع مفردی اسـت که تکرار نمی شـود و اگر 
تکـرار شـود، نـام »عمـل« به خـود می گیـرد و دیگر بـه آن »فعـل« اطاق نمی شـود یـا کاری که 
به صـورت اتفـاق منقطع و تـاش ناگهانی و غیر برنامه ریزی شـده باشـد، »فعل« نامیده می شـود .) 
راغـب اصفهانـی، ص640(کفـوی می گویـد: »عمل، ترك یا انجـام دادن چیزی اسـت؛ به طور مثال، 
اگـر انسـان کاری را تـرك کنـد یا انجـام بدهد، درواقع خودش یک نوع عمل اسـت و عمل نسـبت 
بـه افعـال قلبـی و جوارحـی شـمولیت دارد؛ یعنـی هـم شـامل افعـال قلبی، مثـل صداقـت، نیّت، 
اخـاص و ... و هـم شـامل افعـال جوارحـی می شـود؛ مثـل کارهایی که انسـان با نیروی جسـمانی 
خـود انجـام می دهـد« .اصفهانـی دو خصوصیت را بـرای »عمل« بازگـو می کنـد: »اول اینکه عمل 

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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امتـداد و اسـتمرار زمانـی دارد، برخاف »فعل« که اسـتمرار و امتداد زمانی نـدارد. خصوصیت دوم، 
اینکـه »عمـل« مقـرون بـه تفکر و تدبر اسـت؛ برخاف »فعل« که ممکن اسـت بـدون تفکر و تدبر 
انجـام شـود؛ مثل پلک زدن چشـم و حرکت دادن دسـت به هنگام سـخن گفتن و ... کـه به این گونه 
حـرکات »عمـل« اطـاق نمی شـود؛ بلکـه »فعـل« گفته می شـود«) عبدالرحیم شـیخی دیـزگاه و 

دیگران، بهار و تابسـتان 1401(
عســکری دربــارة فــرق بیــن »عمــل« و »فعــل« از لحــاظ معنایــی می گویــد: »عمــل، ایجــاد 
اثــر در چیــزی اســت کــه گفتــه می شــود »فــان یعمــل الطیــن خزفــاً ویعمــل الخــوص زنبیــاً 
والدیــم ســقاءً« بــرای ایــن امــور گفتــه نمی شــود »فــان یفعــل الطیــن خزفــاً ویفعــل الخــوص 
زنبیــاً والدیــم ســقاءً«؛ زیــرا »فعــل« ایجــاد یــک چیــز اســت، نــه ایجــاد اثــر یــک چیــز در چیــز 
دیگــر. عــاوه بــر ایــن فعــل، عبــارت اســت از آنچــه در حالتــی باشــد کــه قبــل از آن اندازه گیــری 
شــده اســت و طــرح و برنامــه ای از روی ســبب یــا غیــر ســبب وجــود نداشــته باشــد.) عســکری 

أبــو هــال،ص377(
در ادامه به بیان مثال های دیگری خواهیم پرداخت که شارحین عمل را فعل معنا کردند.

* »أعمــال العبــاد فــي عاجلهــم، نصــب أعینهــم فــي آجلهــم.« - قصــار 6)صبحــی ، 1370 
ه.ش ،ج1،ص469(

اعمــال بنــدگان در ایــن جهــانِ زودگــذر دربرابــر چشــمان آنهــا در آن جهــان )پایــدار( اســت؛ 
)وَ أعَْمَــالُ العِْبَــادِ فـِـي عَاجِلهِِــمْ ، نصُْبُأعَْیُنِهِــمْ فـِـي آجَالهِِــمْ ( .) مــکارم شــیرازی و دیگــران 1375 

ه.ش.(
در ایــن عبــارت مــی تــوان عــاوه بــر معنــای »فعل،کــردار« از ترجمــه »کارگــزاران« 

و«فرماندهــان« بــرای واژه »اعمــال« اســتفاده کــرد.
ــي کَاَمٍ  ــا فِ ــده. وَ أعَْمَالهَِ ــه ش ــون ترجم ــن مضم ــا همی ــار 468 ب ــن  قص *و همچنی

1370،ج1،ص557(  ، طَوِیلٍ)صبحــی 
*لن ذلک لا یکون جزاء علی فعل المر المذموم - خطبه 28)همان ،ج1،ص82(

زیرا پاداش را برابر کار نیک می پردازند نه بد
و دیگــر  مشــتقات »عمل«کــه در  معنــای »فعــل« -عمــل کردن،انجام شــدن- اســتفاده  شــده 
:أعَْمَــلَ ، أعَْمَلـَـهُ ، أعَْمَــلْ ، أعَْمالکَُــمْ ، الَعَْامِــلُ ، الَعَْامِلیِــنَ ، الَعَْمَــلَ ، اسُْــتُعْمِلتَِ ، اسِْــتَعْمَلَ ، اعِْمَــاَ ، 

بأِعَْمَالهِِــمْ، بعَِمَــلِ ، عَامِلٌ
،یعَْمَلُونَ و یعَْمَلْ و یعَْمَلُ و یعَْمَلَ و یعَْتَمِلُونَ و مُسْتَعْمِلٍ

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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أدََاءًأدََاءً

واژه »ادَاءً« در واژه نامــه متــرادف واژه »عمل«بیــان شــده ،همیــن طــور در خــود نهــج الباغــه 
نیــز حضــرت واژه را در معنــای عمــل بــکار بردنــد......

*حَمْــداً یکَُــونُ لحَِقِّــهِ قَضَــاءً وَ لشُِــکْرِهِ أدََاءً وَ إلِیَ ثوََابهِِ مُقَرِّباً وَ لحُِسْــنِ مَزِیــدِهِ مُوجِباً)صبحی 
، 1370 ه.ش ،ج1،ص182(

ستایشــی کــه حــق او را اداء کنــد، و شــکر شایســته او را بــه جــا آورد، بــه ثــواب الهــی مــا را 
نزدیــک گردانــد و موجــب فراوانــی نیکــی و احســان او گــردد.) دشــتی،  1379 ه.ش،ج1،ص345(

َ عَلیَ أدََاءِ وَاجِبِ حَقِّهِ )خطبه99( )صبحی ، 1370 ه.ش ،ج1،ص145( *وَ اسِْتَعِینُوا الَلهَّ
و برای انجام واجبات  ) دشتی،  1379 ه.ش،ج1،ص185(

ــوَ  ــاَمُ هُ ــي الَْسِْ ــدٌ قَبْلِ ــبْهَا أحََ ــمْ ینَْسُ َ ــبَةً ل ــاَمَ نسِْ ــبَنَّ الَْسِْ ــه الســام لَنَسُْ ــالَ علی *وَ قَ
الَتَّسْــلیِمُ وَ الَتَّسْــلیِمُ هُــوَ الَیَْقِیــنُ وَ الَیَْقِیــنُ هُــوَ الَتَّصْدِیــقُ وَ الَتَّصْدِیــقُ هُــوَ الَْقِْــرَارُ وَ الَْقِْــرَارُ 

ــی ، 1370 ه.ش ،ج1،ص480( ــار 125( )صبح ــلُ )قص ــوَ الَعَْمَ ــوَ الَْدََاءُ وَ الَْدََاءُ هُ هُ
ــان مــی شناســانم کــه پیــش از مــن کســی  ــود: اســام را چن ــر او، فرم *و درود خــدا ب
آنگونــه معرّفــی نکــرده باشــد. اســام همــان تســلیم در برابــر خــدا و تســلیم همــان یقیــن 
داشــتن، و یقیــن اعتقــاد راســتین، و بــاور راســتین همــان اقــرار درســت، و اقــرار درســت 
انجــام مســئولیّت هــا، و انجــام مســئولیّت هــا همــان عمــل کــردن بــه احــکام دین اســت. 

ــتی،  1379 ه.ش،ج1،ص653( ) دش
بْــرِ وَ لاَ حَسَــبَ  ــرِ وَ لاَ عِبَــادَةَ کَأدََاءِ الَفَْرَائـِـضِ وَ لاَ إیِمَــانَ کَالحَْیَــاءِ وَ الَصَّ *وَ لاَ عِلْــمَ کَالتَّفَکُّ
کَالتَّوَاضُــعِ وَ لاَ شَــرَفَ کَالعِْلـْـمِ وَ لاَ عِــزَّ کَالحِْلـْـمِ وَ لاَ مُظَاهَــرَةَ أوَْثـَـقُ مِــنَ الَمُْشَــاوَرَةِ )قصــار 

113( )صبحــی ، 1370 ه.ش ،ج1،ص488(
و دانشــی چــون اندیشــیدن، و عبادتــی چــون انجــام واجبــات، و ایمانــی چــون حیــاء و صبــر، 
و خویشــاوندی چــون فروتنــی، و شــرافتی چــون دانــش، و عزّتــی چــون بردبــاری، و پشــتیبانی 

مطمئــن تــر از مشــورت کــردن نیســت. ) دشــتی،  1379 ه.ش،ج1،ص618(

 مِهَنِهِ مِهَنِهِ

*یرَْجِــعُ أصَْحَــابُ الَمِْهَــنِ إلِـَـی مِهَنِهِــمْ فَیَنْتَفِــعُ الَنَّــاسُ بهِِــمْ کَرُجُــوعِ الَبَْنَّــاءِ إلِـَـی بنَِائـِـهِ وَ 
ــازِ إلِـَـی مَخْبَــزِهِ )قصــار 199( ــاجِ إلِـَـی مَنْسَــجِهِ وَ الَخَْبَّ الَنَّسَّ

- می دانیم اما سود پراکنده بودنشان چیست ؟ فرمود : »پیشه وران سرکارشان بر
ــا، ســر ســاختمان و  مــی گردنــد و مــردم از آنهــا بهــره منــد مــی شــوند، چنــان کــه بنّ

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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بافنــده بــه
کارگاه، و نانوا به مغازة نانوایی برمی گردد«.) ابن میثم،ج5،ص585(

- »فقــال علیــه السّــام: یرجــع أصحــاب المهــن إلــی مهنتهــم« هکــذا فــي )حکمــه 199(
ــةو  ــة: الحــذق بالعمــل، و الخدم ــا5، و المهن ــي غیره ــا ف ــم« کم ــی مهنه و الصــواب: »إل
هــي بفتــح المیــم و کســرها - حکــی الکســر الکســائي و ان أنکــره الاصمعــي.) طبــری، 

ج13،ص424(

16 
 

ن عمل کردن به احکام  و انجام مسئولیّت ها هماهمان اقرار درست، و اقرار درست انجام مسئولیّت ها، 
 ( 653،ص1ه.ش،ج 13۷9) دشتی،    .دین است

 کَالتَّوَاضُعِ وَ لاَ شَرَفَ کاَلْعِلْمِ  وَ لاَ عِلْمَ کَالتَّفَکُّرِ وَ لاَ عبَِادَةَ کَأَدَاءِ اَلْفَرَائِضِ وَ لاَ إِیمَانَ کَالْحَیَاءِ وَ اَلصَّبْرِ وَ لاَ حَسَبَ •
 (488،ص1ه.ش ،ج 13۷0)صبحی ،   (113)قصار  مُظَاهَرَةَ أَوْثَقُ مِنَ الَْمُشَاوَرَةِ وَ لاَ عِزَّ کَالْحِلْمِ وَ لاَ 

و دانشى چون اندیشیدن، و عبادتى چون انجام واجبات، و ایمانى چون حیاء و صبر، و خویشاوندى چون  
)    .بانى مطمئن تر از مشورت کردن نیستفروتنى، و شرافتى چون دانش، و عزّتى چون بردبارى، و پشتی

 (618،ص1ه.ش،ج 13۷9دشتی،  

 مِهَنِهِ  

سَّاجِ إِلَى مَنْسَجِهِ وَ اَلْخَبَّازِ إِلىَ  یَرْجِعُ أَصْحاَبُ الَْمِهَنِ إِلىَ مِهَنِهِمْ فیََنْتَفِعُ الَنَّاسُ بِهمِْ کَرُجُوعِ الَْبَنَّاءِ إِلىَ بنَِائِهِ وَ اَلنَّ •
 ( 199مَخْبَزِهِ )قصار 

 پراکنده بودنشان چیست ؟ فرمود : »پیشه وران سرکارشان برمى دانیم اما سود  -
 مى گردند و مردم از آنها بهره مند مى شوند، چنان که بناّ، سر ساختمان و بافنده به 

 (585،ص5میثم،جابن  )کارگاه، و نانوا به مغازة نانوایى برمى گردد«.
(و الصواب: »إلى مهنهم«  199کمه »فقال علیه السّلام: یرجع أصحاب المهن إلى مهنتهم« هکذا فی )ح  -

حکى الکسر الکسائی و   - ، و المهنة: الحذق بالعمل، و الخدمةو هی بفتح المیم و کسرها 5کما فی غیرها
 (424،ص13طبری، ج  .) ان أنکره الاصمعی

 
-  

 
 مترادف یابی  -1جدول  

 "عمل"مترادف یابی واژه  
 عبارات نهج البلاغه نمونه ای از   واژه مترادف 

 :صنَِیعَ مَنْ قَدْ فَرَغَ مِنْ عَمَلِهِ 113خطبه "صَنَعَ" -1
 

:لأن ذلک لا یکون جزاء على  28خطبه  "فَعَلَ  " -2
 فعل الأمر المذموم

 
:وَ اِسْتَعیِنُوا اَللَّهَ عَلىَ أَدَاءِ وَاجِبِ  113خطبه "أَدَاءً  " -3

 حَقِّه
:یَرْجِعُ أَصْحاَبُ الَْمِهَنِ إِلىَ  199قصار "مِهَنِهِ  " -4

 مِهَنِهمِْ  

تحلیل مترادف یابی عمل : تحلیل مترادف یابی عمل : 

واژه عمــل در نهــج الباغــه پنــج متــرادف دارد ، بعبارتــی امــام علــی در سخنانشــان از پنــج واژه 
بجــای معانــی مختلــف عمــل اســتفاده کردنــد ؛ کــه عبارتنــد از : 1- صنــع 2- فعــل 3-اداء 4- 

مهنه 

امــام علــی علیــه الســام درمواردیکــه بــا کارهــای فیزیکــی مواجــه بودنــد از کلمــات صنــع و 
مهنــه و فعــل اســتفاده کردنــد و گاه در انجــام فرائــز از واژه اداء و فعــل اســتفاده کردنــد ،همانطــور 

کــه درتوضیــح واژه فعــل بیــان شــد ،ایــن واژه زیــر مجموعــه واژه عمــل اســت .
ــی از واژه اداء و عمــل اســتفاده  ــور دین ــرای ام ــه الســام ب ــی علی ــن طــور حضــرت عل همی

ــدن. کردن
درادامه تحلیل بصورت مجزا شرح داده می شود:

1. صنع
معنــای لغــوی: “صنــع” بــه معنــای ســاختن، آفریــدن، یــا انجــام دادن یــک کار بــا دقــت و 

هنــر اســت.
امــام علــی )ع( از “صنــع” بــرای توصیــف کارهایــی اســتفاده می کننــد کــه بــه صــورت دقیــق 

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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و بــا توجــه بــه جزئیــات انجــام می شــود. 
2. فعل

معنای لغوی: “فعل” به معنای عمل یا انجام دادن یک کار است.
  فائــده اصلــی ایــن واژه درایــن اســت کــه امــام علــی )ع( از “فعــل” بــرای توجــه بــه عمــل بــه 
عنــوان یــک فعالیــت انســانی اســتفاده می کننــد. ایــن واژه بــه طــور کلــی بــه هــر نــوع عملــی 

کــه توســط یــک فــرد انجــام شــود اشــاره دارد، اعــم از فیزیکــی یــا ذهنــی.
3. اداء

معنای لغوی: “اداء” به معنای انجام دادن، اجرا کردن یا پرداختن یک وظیفه است.
امــام علــی )ع( از ایــن واژه بــرای اشــاره بــه انجــام وظایــف و مســئولیت ها اســتفاده می کننــد. 
“اداء” معمــولاً بــه معنــای انجــام دادن وظیفــه ای اســت کــه بــه شــخص ســپرده شــده یــا بــه 

معنــای تحقــق و اجــرای یــک هــدف یــا برنامــه می باشــد.
4. مهنه

معنای لغوی: به او خدمت کرد
که در کام امام علی در یک جای نهج الباغه از این واژه استفاده شده.

درایــن تحقیــق عباراتــی بیــان شــده در کام امــام علــی علیــه الســام کــه فقــط معنــای عمل 
از آن واژگان اســتخراج شــده،و در بافــت نهــج الباغــه و تحقیــق پیــش رو، تمرکــز بــر کارکــرد هر 

یــک از ایــن واژه هــا بــه معنــای “عمــل” بوده اســت.

وجوه معنایی واژه »عمل«وجوه معنایی واژه »عمل«

در وجه معنایی کارگزار:

ــة(  ــک أمان ــي عنق ــه ف ــة و لکنّ ــک بطعم ــس ل ــک لی ــام )و إنّ عمل ــه السّ ــه علی * قول
ظاهرکامــه علیهالسّــام تنبــیء أنّ الشــعث اتخّــذ مــال الّله مأکلتــه و لــم یکــن أمینــا 
علیــه فنبّههعلــی أنــه لیــس لــه بطعمــة أي ما جعلتــک عامــا أن تدّخــر أموال المســلمین 

ــي، 1400 ه.ق. ، ج17،ص 185( ــمي خوی ــک و تأکل)هاش لنفس
* در این عبارت وجه معنایی کارگزار و عامل از واژه »عمل« استخراج شده است.

* »فرمانــداری تــو بــرای تــو وســیلة آب و نــان نیســت، بلکــه امانتــی اســت درگردنــت و تو 
از ســوی مــا فــوق خــود تحــت مراقبــت هســتی«؛ )وَ إنَِّ عَمَلـَـکَ لیَْــسَ لـَـکَ بطُِعْمَةٍ)مکارم 

،ج9،ص70( شیرازی1375 
* عــزّ و جــلّ و انــت مــن خزّانــی حتّــی تســلّمه الــیّ و لعلـّـی ان لا اکــون شــرّ ولاتــک لــک 

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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و السّــام یعنــی بتحقیــق کــه حکومــت تــو نیســت از بــرای توطعمــه و خوردنــی و لکــن 
باشــد در گــردن تــو امانــت......) نــواب لاهیجــی،ج1،ص237(

در وجه معنایی فعل :
تـُـهُ وَ تبَْقَــی تبَِعَتُــهُ وَ عَمَلٌ  * وَ قَــالَ علیــه الســام شَــتَّانَ مَــا بیَْــنَ عَمَلیَْــنِ عَمَــلٌ تذَْهَــبُ لذََّ

تذَْهَــبُ مَئُونتَُــهُ وَ یبَْقَــی أجَْرُهُ)قصار 121(
و آن حضــرت فرمــود: چــه انــدازه بیــن دو عمــل فاصلــه اســت: عملــی کــه لذّتــش از بیــن 
بــرود و زیانــش بمانــد. و عملــی کــه رنجــش پایــان پذیــرد و اجــرش باقــی مانــد.) انصاریان، 

1388،ج1،ص336(
* وَ سُــئِلَ عَــنِ الَْیِمَــانِ فَقَــالَ الَْیِمَانُ مَعْرِفَــةٌ باِلقَْلبِْ وَ إقِْرَارٌ باِللِّسَــانِ وَ عَمَــلٌ باِلْرَْکَانِ)قصار 

)227
از امــام )علیــه الســام( در بــاره ایمــان پرســیده شــد، فرمــود: ایمــان معرفــت بــه قلــب، اقــرار 

بــه زبــان، و انجــام دادن بــا اعضــاء اســت.) ارفــع، 1378،ج1،ص1273(
وَ احِْذَرْ کُلَّ عَمَلٍ إذَِا سُئِلَ عَنْهُ صَاحِبُهُ أنَکَْرَهُ )نامه69(

از هــر کاری کــه از کننــدة آن پرســش کننــد، نپذیــرد یــا عــذر خواهــی کنــد، دوری کــن.) 
دشــتی، 1379 ه.ش،ج1،ص411(

در وجه معنایی غرس:در وجه معنایی غرس:

* »و اعلم ان لکلّ عمل نباتا« الظاهر ان الصل »و اعلم ان لکلّ غرس نباتا«،
و صحفه النساخ، و إلاّ فا مناسبة لا ثبات نبات للعمل .

»و کلّ نبات لا غنی به عن الماء« و لو کان ماء منقوعا في الرض »و المیاه
مختلفة فما طاب سقیه طاب غرسه و حلت« من الحلو »ثمرته« و مورد قوله تعالی:

»وَ فـِـي الْرَْضِ قطَِــعٌ مُتَجــاورِاتٌ وَ جَنّــاتٌ مِــنْ أعَْنــابٍ وَ زَرْعٌ وَ نخَِیــلٌ صِنْــوانٌ وَ غَیْــرُ صِنْــوانٍ 
ــلُ بعَْضَهــا عَلــی بعَْــضٍ فـِـي الْکُُلِ إنَِّ فـِـي ذلـِـکَ لَیــاتٍ لقَِــوْمٍ یعَْقِلُــونَ«  یسُْــقی بمِــاءٍ واحِــدٍ وَ نفَُضِّ
الســقي بمــاء واحــد، و موضــوع کامــه الســقي بمیــاه مختلفــة فــا تخالــف. »و مــا خبــث ســقیه 
خبــث غرســه« کخضــراء الدمــن التــي حــذّر منهــا ظاهــرا و باطنــا »و امــرت ثمرتــه« أي: صــارت 

مرا.)خطبــه 154() شوشــتری، 1376 ه.ش،ج7،ص402(
ــوده  ــه نظــر می رســد اصــل جملــه ایــن ب ــدان کــه هــر عملــی نتیجــه ای دارد« ب »و ب  -
اســت: »و بــدان کــه هــر درختــی نتیجــه ای دارد«، و ایــن احتمــالاً از ســوی نویســندگان تصحیــح 

شــده اســت. زیــرا بــه طــور طبیعــی بــرای عمــل، نتیجــه ای ثابــت وجــود نــدارد.
»و هـر درختـی بـدون آب نمی تواند زنـده بماند« و حتی اگـر آب در خاك باقی مانده باشـد، »و 

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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آب هـا مختلف انـد، پس هرچه برای آبیاری آن مناسـب باشـد، غرس آن نیز خوب اسـت و میوه اش 
از شـیرینی حال می شـود« و در این راسـتا به آیه مورد نظر اشـاره شـده اسـت.

ــی کــه  ــی از انگــور و زراعــت و نخل های ــی متجــاور وجــود دارد و باغ های »و در زمیــن قطعات
بعضــی از آن هــا هم نــوع و بعضــی دیگــر غیــر هم نــوع هســتند و بــا آب واحــدی آبیــاری می شــوند 
و مــا برخــی از آن هــا را در طعــام بــر برخــی دیگــر ترجیــح می دهیــم. قطعــاً در ایــن ]مســأله[ 

آیــات و نشــانه هایی بــرای قــوم اندیشــمند وجــود دارد.« 
و در ادامــه آمــده اســت: »آبیــاری بــا یــک آب اســت، و موضــوع ســخن در مــورد آبیــاری بــا 
آب هــای مختلــف اســت، پــس مخالفــت نکنیــد. و آنچــه از آبیــاری آن بــد باشــد، بــدی درخت آن 
نیــز خواهــد بــود« ماننــد ســبزی های روییــده در منــی کــه بــه طــور ظاهــری و باطنــی از آن هــا 

نهــی شــده اســت. »و ثمــره اش راگرچــه بــد شــود، در حقیقــت تلــخ می شــود.«

تحلیل :تحلیل :

عامـه شوشـتری در شـرح این عبارت متذکر می شـوند کـه احتمالا در اصل به جـای واژه »عمل« 
کلمـه دیگـری بـوده که بنا برسـیاق می بایسـت واژه »غرس« باشـد؛ البته توضیحـات عامه کامل 
و جامع هسـت ولی بعد از بررسـی 5 نسـخه و همچنین نسـخه خطی این مطلب که واژه اشـتباه 
نوشـته شـده رد میشـود ولـی با توجه به سـیاق عبـارات به این نتیجه می رسـیم کـه واژه »عمل« 
در وجـه معنایـی »غـرس« در کام امیرالمومنیـن بـکار رفته، و مـراد حضرت هم تشـبیه »عمل« 
انسـان بـه یـک درخت می باشـد کـه نیاز به مراقبـت و محافظـت دارد. در تایید این تحلیـل از ابن 

میثـم در شـرح این عبارت اینگونـه آمده :

و قوله : و أعلم أنّ لکلّ عمل نباتا.
استعار لفظ  النبات لزیادة العمال و نموّها، و رشّح تلک الاستعارة بذکر الماء.

و کنّی به عن المادّة القلبیّة للأعمال، و وجه المشابهة أنّ الحرکات في العبادة إنمّا
تکــون بالمیــول القلبیّــة و النیّــات کمــا أنّ حرکــة النمــوّ للنبــات إنمّا تکــون بالمــاء.) ابن میثم، 

1404 ه.ق،ج3،ص252(
- و بــدان کــه هــر عملــی دارای نمــو و افزایــش اســت. واژه »نبــات« بــه طــور اســتعاری بــرای 
نشــان دادن افزایــش و رشــد اعمــال بــه کار رفتــه و ایــن اســتعاره بــا ذکــر »آب« تقویــت شــده 
اســت. ایــن واژه بــه مــاده اصلــی و قلبــی اعمــال کنایــه دارد. شــباهت در ایــن اســت کــه حــرکات 
ــه  ــور ک ــرد، همان ط ــکل می گی ــا ش ــی و نیت ه ــای قلب ــیله گرایش ه ــه وس ــا ب ــادت تنه در عب

حرکــت رشــد گیــاه نیــز بــا آب صــورت می گیــرد.«

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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تحلیل وجوه معنایی عمل:تحلیل وجوه معنایی عمل:

 از وجــوه معنایــی واژه »عمــل« نشــان دهنده چندیــن بعُــد مختلــف از ایــن واژه در زمینه هــای 
مختلــف اســت، کــه اشــاره بــه پیچیدگــی و اهمیــت آن در زندگــی فــردی و اجتماعــی دارد.

11. وجه معنایی کارگزار: . وجه معنایی کارگزار: 

در ایــن بعُــد، »عمــل« بــه وظایــف کارگــزاران و مســئولان اشــاره دارد. ســخن امــام علــی )ع( 
به وضــوح بیانگــر ایــن اســت کــه مســئولیت ها نه تنهــا به عنــوان منبــع درآمــد در نظــر گرفتــه 
نمی شــوند، بلکــه امانتــی ســنگین در گــردن آنــان اســت. در واقــع، کارگــزاران بایــد بــه درســتی و 

بــا احتیــاط بــه وظایــف خــود عمــل کننــد و بــه منافــع عمومــی توجــه داشــته باشــند.

22. وجه معنایی فعل:. وجه معنایی فعل:

ــا فعلــی کــه انســان انجــام  ــه عنــوان اقدامــی ی ــر روی خــود »عمــل« ب ایــن بعُــد بیشــتر ب
ــن  ــک بی ــادار و تفکی ــت و معن ــای مثب ــداوم فعالیت ه ــش م ــد. افزای ــد می کن ــد تأکی می ده
اعمالــی کــه لذت هــای زودگــذر دارنــد و آن هایــی کــه پاداش هــای پایــدار بــه همــراه می آورنــد، 
نشــان دهنده عمــق نــگاه امــام بــه آثــار و نتایــج عملکــرد انســان اســت. ایمــان نیــز بــه عنــوان 
عمــل، معرفــت قلبــی و اقــرار زبانــی مســیر متعالــی خواهــد بــود کــه بایــد از آن پیــروی کــرد.

33. وجه معنایی غرس:. وجه معنایی غرس:

در اینجـا، »عمـل« به نوعی به رشـد و نمو تشـبیه شـده اسـت. هر عملـی نتایجی را بـه همراه 
دارد و برای شـکوفایی و سـامت آن، نیاز به مراقبت و آب رسـانی دارد. این بعُد اسـتعاری از مفهوم 
»غـرس« بـه مـا یـادآوری می کنـد که اعمـال انسـان نیاز به بنیـاد و زیرسـاختی محکـم دارند، که 
همـان نیت هـا و خلـوص در انجـام آن هـا هسـتند. توجه بـه کیفیت و شـرایط محیطی کـه در آن 

عمـل صـورت می گیرد، بـر نتایـج آن تأثیرگـذار خواهد بود.

20 
 

ها هستند. توجه به کیفیت و  ها و خلوص در انجام آنانسان نیاز به بنیاد و زیرساختی محکم دارند، که همان نیت
 د بود.گیرد، بر نتایج آن تأثیرگذار خواهشرایط محیطی که در آن عمل صورت می

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 "عمل"وجوه معنایی واژه 
 نمونه ای از عبارات نهج البلاغه   واژه  ردیف 
 عمال و کارگزار   1

 
 5نامه   -و إنّ عملک لیس لک بطعمة  

 فعل   2
 

وَ قَالَ علیه السلام شَتَّانَ ماَ بَینَْ عَملََیْنِ  
عمََلٌ تَذهَْبُ لَذَّتُهُ وَ تَبقَْى تَبِعَتهُُ وَ عمََلٌ  

 121قصار - تَذهَْبُ مَئُونَتهُُ وَ یَبقَْى أَجْرُهُ
 

 غرس  3
 

 154خطبه  –و اعلم ان لکلّ عمل نباتا  

 وجوه معنایی    -2جدول           

 تحلیل وجوه معنایی عمل:
 توان به نکات و ابعاد مختلف این واژه پی برد:با توجه به سه وجه معنایی اشاره شده، می

، حضرت  5شود. در نامه به عنوان یک مسئولیت و وظیفه اجتماعی مطرح می "عمل ". عمال یا کارگزار: در این معنا، 1
های خاصی در  های اساسی افرادی است که وظایف و مسئولیتدهنده نقشکند که نشاناشاره می  "عمال"به نقش  

 جامعه دارند.  
به معنای انجام    "عمل"تأکید دارد. در اینجا    "عمل "ی فردی و شخصی  ها. فعل و کردار: این وجه معنایی بر جنبه2

به عنوان    "عمل"باشد. از این منظر،  ها و تصمیمات فردی هر انسان میدهنده انتخابهاست و نشانکارها و فعالیت
 شود.ابزاری برای تحقق اهداف و آرزوها شناخته می

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

84

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

تحلیل وجوه معنایی عمل:تحلیل وجوه معنایی عمل:

با توجه به سه وجه معنایی اشاره شده، می توان به نکات و ابعاد مختلف این واژه پی برد:

1. عمــال یــا کارگــزار: در ایــن معنــا، »عمــل« بــه عنــوان یــک مســئولیت و وظیفــه اجتماعــی 
ــان دهنده  ــه نش ــد ک ــاره می کن ــال« اش ــش »عم ــه نق ــرت ب ــه 5، حض ــود. در نام ــرح می ش مط

نقش هــای اساســی افــرادی اســت کــه وظایــف و مســئولیت های خاصــی در جامعــه دارنــد. 
2. فعــل و کــردار: ایــن وجــه معنایــی بــر جنبه هــای فردی و شــخصی »عمــل« تأکیــد دارد. در 
اینجــا »عمــل« بــه معنــای انجــام کارهــا و فعالیت هاســت و نشــان دهنده انتخاب هــا و تصمیمــات 
فــردی هــر انســان می باشــد. از ایــن منظــر، »عمــل« بــه عنــوان ابــزاری بــرای تحقــق اهــداف و 

آرزوهــا شــناخته می شــود.
3. غــرس بــه معنــای درخــت: در ایــن بعــد، »عمــل« نــه تنهــا بــه انجــام کارهــا اشــاره دارد، 
بلکــه بــه آثــار و نتایــج آن نیــز توجــه می کنــد. ایــن معنــا بــا مفهــوم »غــرس« مرتبــط اســت کــه 
درختــی را بــه تصویــر می کشــد کــه بــه مراقبــت و حفاظــت نیــاز دارد. ایــن مفهــوم بــه اهمیــت 
پایــدار بــودن »عمــل« و تاثیــرات آن بــر جامعــه و فــرد اشــاره دارد. بــه عبــارت دیگــر، هــر عمــل 
می توانــد ثمــرات مختلفــی را بــه دنبــال داشــته باشــد که بســتگی بــه کیفیــت و شــرایط آن دارد.

در جمع بنــدی، اســتفاده از واژه »عمــل« در نامــه حضــرت نشــانگر توجــه بــه ابعــاد مختلفــی 
اســت کــه بــه تأثیــرات اجتماعــی، فــردی، معنــوی و اخاقــی آن مربــوط می شــود. ایــن تجزیــه و 
تحلیــل نشــان می دهــد کــه »عمــل« بــه عنــوان یــک مفهــوم پیچیــده، نیازمنــد درك عمیق تری 

اســت کــه می توانــد بــه ارتقــای کیفیــت زندگــی فــردی و اجتماعــی کمــک کنــد.
 

نتیجه گیری :نتیجه گیری :

ــی  ــرت عل ــه 5 حض ــی آن در نام ــوه معنای ــا و وج ــل مترادف ه ــل« و تحلی ــه واژه »عم مطالع
ــن واژه در  ــدی ای ــق و چندبع ــت عمی ــن قیــس، نشــان دهنده اهمی ــه اشــعث ب )علیه الســام( ب
متــون نهج الباغــه اســت. در ایــن نامــه، مفهــوم »عمــل« به عنــوان یــک مســئولیت اجتماعــی و 
وظیفــه ای اخاقــی مطــرح می شــود کــه نــه تنهــا بــر جنبه هــای فــردی و اجتماعــی تأکیــد دارد، 

ــذارد. ــا می گ ــرد به ج ــه و ف ــر جامع ــدت ب ــاری طولانی م ــه آث بلک

تجزیــه و تحلیــل مترادف هــای واژه »عمــل« نشــان می دهــد کــه ایــن واژه قابلیــت 
انعطاف پذیــری دارد و در مکان هــای مختلــف، می توانــد معانــی متفاوتــی را بــه خــود بگیــرد. از 
جملــه واژه هــای متــرادف آن می تــوان بــه »صنــع«، »فعــل«، »اداء« و »مهنــه« اشــاره کــرد کــه 
ــه فهــم  ــی و مترادف هــا، ب ــد. ایــن معان ــه جنبه هــای خاصــی از »عمــل« اشــاره دارن هرکــدام ب

واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...واکاوی مترادف ها و وجوه معنایی واژه »عمل« با محوریت...
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بهتــر مضامیــن اخاقــی و اجتماعــی در نهج الباغــه کمــک می کنــد و بــه مــا اجــازه می دهــد تــا 
بــا عمــق بیشــتری بــه ابعــاد مختلــف آموزه هــای دینــی و اجتماعــی آن توجــه کنیــم.

ــه تبییــن معنــای واژه »عمــل« می پــردازد، بلکــه مــا را بــه درك  ــه تنهــا ب ایــن پژوهــش، ن
رابطــه ای کــه بیــن مفهــوم »عمــل« و مســئولیت های فــردی و اجتماعــی وجــود دارد، رهنمــون 
می کنــد. بررســی وجــوه معنایــی واژه »عمــل« در شــروح و لغتنامــه هــا، ســه بعــد کلیــدی را 
معرفــی می کنــد: وجــه معنایــی کارگــزار، وجــه معنایــی فعــل و وجــه معنایــی غــرس از ایــن رو، 
درك اهمیــت و وجــوه معنایــی »عمــل« می توانــد بــه مــا کمــک کنــد تــا در زندگــی فــردی و 

اجتماعی مــان، هدفمندتــر و بــا تعهــد بیشــتری عمــل کنیــم. 
بنابراین، مطالعه و تحلیل این متن و واژه ها در نهج الباغه به ما نشان می دهد که چگونه امام علی 
)علیه السام( با رهنمودهای خود، جامعه را به سمت سعادت و کمال حرکت می دهد و این مهم تنها 

با درك کامل از وجوه معانی و مفاهیم واژگان حاصل می شود.

فاطمه غیاثی راد- محمد معرفتفاطمه غیاثی راد- محمد معرفت
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احمد سعیدی احمد سعیدی 11

چکیدهچکیده
نــگاه اجتماعــی بــه مجموعــه اقدامــات و بیانــات اهــل بیــت علیهــم الســام و کشــف پشــت پــرده هــای 
راهبــردی ایشــان بــرای انســجام و گســترش مذهــب شــیعه از جملــه نــگاه هــای مغفــول در معرفی اســام و 
اهــل بیــت اســت. ایــن مقالــه بــا روش تحلیــل محتــوای کیفــی درصــدد اســت تــا از بحــث ســاده ای مثــل 
روایــات مقایســه ثــواب حــج بــا ثــواب صدقــه، عتــق رقبــۀ و جهــاد، راهبــرد هــای امام صــادق علیه الســام 
در تربیــت ولایــی جمعیــت شــیعه و تبدیــل آن بــه تشــکیات شــیعی را کشــف کند. جــا به جایــی تمرکز 
ثــروت شــیعیان از منفعــت عامــه بــه منفعــت شــیعه و محوریــت بخشــی به امــام و عرضــه ولایــت و نصرت 
بــر او و همچنیــن پررنــگ کــردن مکتــب تشــیع در کنش هــای اجتماعی و مناســبات فرهنگــی و اقتصادی 
از جملــه پشــت پــرده هــای ایــن دســته از روایــات اســت کــه مقدمــات شــکل دهــی ســازمان وکالــت و 

اندیشــه و تربیــت شــیعی را رقــم زده اســت.

11. دانش آموخته کارشناسی، حوزه علمیه قم. دانش آموخته کارشناسی، حوزه علمیه قم
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مقدمهمقدمه

یکــی از بدفهمــی هایــی کــه از اســام صــورت گرفتــه اســت منحصــر کــردن ســیره و آمــوزه هــای 
أئمــه علیهــم الســام بــه مســائل فــردی اســت از قبیــل اینکه چگونــه راه رفتــه، غــذا خــورده و نماز 
خوانــده انــد امــا اینکــه مثــا جایــگاه امــام صــادق علیــه الســام در خط ســیر تاریخــی کاروان بشــر 
چــه بــوده و بــرای ایفــای نقــش تاریخــی خــود و تکامــل بشــریت چگونــه عمــل میکردنــد بــه آن 
پرداختــه نمیشــود. بــرای رســیدن بــه ایــن مطلــب و یافــت شــیوه هــا و روش هــای ایشــان بــرای 
رشــد امــت و رهبــری جامعــه اینگونه نیســت کــه کار هــا و تحقیقــات آماده ای وجود داشــته باشــد 
بلکــه بایــد بــا اســتفاده از آیــات و روایــات و مجموعــه قرائــن تاریخــی و غیــر تاریخــی بــه اینگونــه 

محتواهــا رســیده و فهــم را ســامانه داد. )خامنــه ای، 1397، ص 30(

یکــی از کســانی کــه بــه خاطــر کثــرت روایــات صــادره از ایشــان میتــوان بیشــتر بــه روش هــا و 
راهبــرد هــای او بــرای هدایــت شــیعه پــی بــرد، امــام صادق علیه الســام هســتند. ایشــان بــه دلیل 
حضــور در دوران چهــارم امامــت یعنــی تــاش ســازنده بلنــد مــدت )خامنــه ای، 1398، ص589( 
نقشــه ای کــه طراحــی کردنــد مقدمــه ای بــرای رســالت ویــژه امامــان بعــدی بــوده لذا فهم درســت 
طــرح ایشــان، بــه شــناخت طــرح کلــی امامــت کمــک شــایانی خواهــد کــرد. میتــوان گفــت گــروه 
شــیعه ای کــه در زمــان امــام حســین بــوده و در زمــان امــام باقــر بــه جمعیــت شــیعی تبدیــل 
شــده بــود، در زمــان امــام صــادق علیهــم الســام مقدمــات تبدیــل شــدن بــه تشــکیات شــیعی 
را میپیمــود. لــذا فهــم مجموعــه اقدامــات، بیانــات و توصیــه هــای ایشــان در نــوع تربیــت جمعیــت 
شــیعی بــرای تبدیــل شــدن بــه تشــکیات شــیعی، حــاوی نــکات بســیار قابــل اســتفاده ای بــرای 

طــرح ریــزی هــای فرهنگــی روز اســت.
از جملــه راهبــرد هایــی کــه امــام صــادق علیــه الســام بــرای رســیدن بــه ایــن تشــکیات در 
نظــر داشــتند، انســجام و گســترش هــر چــه بیشــتر جمعیــت شــیعه و اخذ مکتب تشــیع و شــکل 
گیــری هویــت ولایــی در شــیعیان بــوده اســت. بــرای شــکل گیــری ایــن هویــت، پــر رنــگ کــردن 
روایــط ولایــی و ارتباطــات ایمانــی شــیعی لازم بــود، کــه ایــن مقالــه در تــاش اســت تــا روایــات 
ثــواب حــج را بــه مثابــه راهــکاری از امــام صــادق علیــه الســام بــرای این مــورد اثبــات کنــد. روایات 
ــا ثــواب صدقــه، عتــق رقبــة و جهــاد بســیار بالاتــر  ثــواب حــج کــه ثــواب حــج را در مقایســه ب
ذکــر کــرده انــد در واقــع ســاخت اولویتــی بــرای جمعیــت شــیعه آن زمــان بــود تــا کنــش هایــی 
اجتماعــی و اعمــال اخاقــی و تربیتــی خــود را بــه ســمت ولایــت و و روایــط ولایــی ســوق داده و 

محوریــت امــام را در آن هــا تمریــن دهــد.
پژوهشــی کــه بــا موضــوع ایــن مقالــه یــا مشــابه ایــن مقاله باشــد وجــود نداشــته امــا در موضوع 
روایــات ثــواب پژوهــش هایــی وجــود دارد از جملــه مقالــه »نگاهــی بــه ســاز و کار ثــواب و عقــاب 
الهــی« نوشــته »محمــد حســین صالــح آبــادی« اســت کــه در آن مؤلفــه هایــی کــه در تعلــق ثواب 
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و عقــاب بــه شــخص در نظــر شــارع وجــود داشــته را بررســی کــرده کــه از جملــه آن ها کــه مرتبط 
بــا پژوهــش پیــش رو اســت مؤلفــه نتیجــه عمــل یعنــی اثرگــذاری عمــل انجام شــده در سرنوشــت 
جامعــه و هدایــت آن اســت. امــا بنــا بــه غرضــی کــه داشــته کلــی بحــث کــرده و بــه احصــاء تمامی 
مــاك هــا پرداختــه امــا بــه صــورت مصداقــی در مثــل مؤلفــه مذکــور بــه تحلیــل راهبــرد هایی که 

از دل ایــن تعلــق ثــواب ایجــاد میشــود نپرداخته اســت.
از جملــه پژوهــش هــای دیگــر مقالــه »ثــواب و عقــاب هــای شــگفت انگیــز« نوشــته »محمــد 
عالمــزاده نــوری« اســت کــه در آن بــه تحلیــل ثــواب هــا و عقــاب فــوق العــاده زیــادی کــه در برخی 
آیــات و روایــات وجــود داشــته و باعــث تعجــب خواننــده شــده پرداختــه انــد. تقســیم ارزش عمــل 
بــه ارزش کلــی و ارزش جزئــی و تعریــف ارزش جزئــی بــه احتســاب تمــام مقارنــات، عوامــل واقعــی، 
حســن فعلــی و تمــام اثــرات و شــرایط دیگــر در ثــواب عمــل قســمتی اســت کــه میتــوان مرتبط با 
مقالــه پیــش رو دانســت امــا بــه صــورت مصداقــی در مــورد روایــات ثــواب حــج و راهبــری تربیتــی 
برخاســته از آن صحبتــی نشــده اســت. ایــن مقولــه در کتابــی که ایشــان با عنــوان »اســتنباط حکم 

اخاقــی از متــون دینــی و ادلــه لفظــی« نگاشــته انــد نیــز آمــده اســت )عالمــزاده، ص 251(.
مقالــه دیگــری تحــت عنــوان »کاوش ســندی و محتوایــی ثــواب ناهمگــون احادیث زیــارت خانه 
خــدا« بــه بررســی دلایــل متفــاوت بــودن ثــواب زیــارت خانــه خــدا در روایــات پرداخته کــه از جمله 
آن هــا عوامــل سیاســی حاکــم اســت کــه میتوانــد نزدیــک ترین محتــوا به پژوهــش پیش رو باشــد 
امــا کلــی بــوده و دأب نویســنده بررســی مصداقــی و جزئــی آن مثــل راهبــری تربیتــی مــورد بحــث 

در ایــن مقاله نیســت.
روش تحقیقــی کــه در ایــن مقالــه بــه کار رفتــه اســت روش »تحلیــل محتــوای کیفــی« اســت. 
تحلیــل محتــوای کیفــی بــا واکاوی مفاهیــم، اصطاحــات و ارتباطــات بیــن ایــن مفاهیــم، ســعی 
در اســتنباط و آشــکار کــردن الگــوی هــای نهــان در متــن هــدف را دارد )مؤمنــی راد و دیگــران، 
1392(. نــوع روش تحلیــل محتــوای کیفــی در ایــن مقاله نیز ترکیبــی از »تحلیل اســنادی«. تحلیل 
اســنادی عبــارت از بررســی کتابخانــه ای اســناد و منابــع در دســترس در مقابــل مطالعــه مــوردی، 
ــه و روش تاریخی-تطبیقــی اســت )صادقــی فســائی و  مــردم نــگاری، روش شناســی مــردم نگاران

عرفــان منــش، 1394(.
نکتـه دیگـر نیـز آن اسـت که حجـی کـه در اینجا مد نظر بـوده و در مقایسـه به اعمـال دیگر در 
نظـر گرفته شـده اسـت حج مسـتحبی بـوده و حـج واجـب از آن خارج اسـت. چرا که حـج واجب از 
جمله مناسـک مهم اسـامی و شـعائر توحیدی اسـت. حج جزو پنج )برقی، 1371، ج 1، ص 286( 
)عیاشـی، 1380، ج 1، ص 191( )ابن بابویه، 1376، ص 268( یا هفت )ابن حیون، 1385، ج 1، ص 
2( و یا ده رکنی )ابن بابویه، 1362، ج 2، ص 447(  بوده که اسـام بر آن بنا شـده اسـت و مقایسـه 
آن بـا امـور دیگـر از جمله صدقـه، عتق رقبة، جهاد، قضای حاجـت مؤمن و اطعام و پوشـاندن آن که 

احمد سعیدی احمد سعیدی 
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اموری مسـتحبی هسـتند خارج از محل بحث اسـت.
ــه، عتــق رقبــة و  ــه صدق ــی کــه در مــورد اولویــت حــج نســبت ب ــه ابتــدا روایات ــن مقال در ای
جهــاد اســت بیــان شــده و بعــد از آن، ایــن اولویــت بنــدی بــر اســاس اســتقال جمعیــت شــیعی از 
جمعیــت عامــه و محوریــت امــام در مــراودات و تعامــات اجتماعــی مورد تحلیــل قرار گرفته اســت.

11- روایات دال بر اولویت حج- روایات دال بر اولویت حج

11 - -11- ثواب حج در مقایسه با عتق رقبة- ثواب حج در مقایسه با عتق رقبة

عتــق رقبــة از جملــه اعمالــی اســت کــه ثــواب بســیاری بــرای آن ذکــر شــده اســت و آنچنــان 
دارای اهمیــت اســت کــه در کفــارات، بدیــل امســاك و اطعــام مســکین آمــده اســت. در روایتــی از 
امــام صــادق علیــه الســام وارد شــده کــه هــر کســی بنــده ای را آزاد کنــد بــه ازای هــر عضــو آن 
بنــده آزاد شــده عضــو مماثــل آن، در فــرد آزاد کننــده از آتــش جهنــم در امــان میمانــد )کلینــی، 
1404، ج 2، ص 175( یــا در روایتــی دیگــر ایشــان میفرماینــد کــه چهــار عمــل اســت کــه اگــر 
کســی یکــی از آن هــا را انجــام دهــد داخــل بهشــت میشــود کــه یکــی از آن هــا آزاد کــردن بنــده 

اســت )برقــی، 1371، ج 1، ص 294(
ــا حــج قــرار  ــان أئمــه اطهــار وقتــی در تزاحــم ب ــار هــا در زب ــرده، ب امــا همیــن آزاد کــردن ب
میگیــرد، مرجــوح شــده و حــج اولویــت میگیــرد. امــام باقــر علیــه الســام در روایتــی کــه بــه چنــد 
طریــق در کتــب روایــی آمــده اســت یــک حــج را برتــر از آزاد کــردن هفتــاد بــرده دانســته انــد 
)کلینــی، 1404، ج 2، ص 195( )کلینــی، 1404، ج 4، ص 2( روایــت جالــب دیگــری وجــود دارد که 
نــزد امــام صــادق علیــه الســام از نظــر عبــدالله بــن میمــون در مــورد برتــر بودن عتــق رقبــة از حج 
صحبــت بــه میــان آمــد کــه ایشــان صراحتــا فرمودند کــه عبــد الله بــن میمــون دروغ گفتــه و گناه 

کــرده بلکــه یــک حــج از آزاد کــردن ده بــرده فضیلــت بیشــتری دارد:
ِ  قَــالَ لـِـي إبِرَْاهِیــمُ بـْـنُ مَیْمُــونٍ کُنْــتُ جَالسِــاً عِنْــدَ أبَـِـي حَنِیفَــةَ فَجَــاءَهُ  »قَــالَ لـِـي أبَـُـو عَبْــدِ اللهَّ
ــةَ الْسِْــاَمِ الحَْــجُّ أفَْضَــلُ أمَْ یعُْتِــقُ رَقَبَــةً فَقَالَ  رَجُــلٌ فَسَــألَهَُ فَقَــالَ مَــا تـَـرَی فـِـي رَجُــلٍ قَــدْ حَجَّ حَجَّ
ــةٌ أفَْضَــلُ مِــنْ عِتْــقِ رَقَبَــةٍ وَ رَقَبَــةٍ  ِ وَ أثَـِـمَ لحََجَّ ِ ع کَــذَبَ وَ اللهَّ لَا بـَـلْ عِتْــقُ رَقَبَــةٍ فَقَــالَ أبَـُـو عَبْــدِ اللهَّ

وَ رَقَبَــةٍ حَتَّــی عَــدَّ عَشْــراً.« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 259(
در روایــت دیگــری از امــام صــادق علیــه الســام بــه جــا آوردن یــک حــج از آزاد کــردن هفتــاد 
بــرده فضیلــت یبشــتری پیــدا کــرده بــه طــوری کــه طبــق ایــن بیــان عمــل دیگــری از لحــاظ 

فضیلــت بــه پــای حــج نمیرســد )کلینــی، 1404، ج 4، ص 260(

بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

91

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

11 - -22- ثواب حج در مقایسه با صدقه- ثواب حج در مقایسه با صدقه

صدقــه دادن نیــز از جملــه اعمالــی اســت کــه ثــواب بالایــی داشــته و توصیــه یــه آن کثیر اســت. در 
روایــات مختلــف و کتــب مختلــف از رســول خــدا صلــی الله علیــه و آله آمده اســت کــه »وَ اسْــتَنْزِلوُا 
دَقَــة« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 3( )طوســی، 1407، ج 4، ص 112( )ابن شــعبه، 1404،  الــرِّزْقَ باِلصَّ
ص 60(  )ابــن بابویــه، 1398، ص 68( یعنــی بــا دادن صدقــه رزق و روزی را بــر خودتــان نــازل کنید.

ــه آمــده اســت کــه زمیــن  در روایــت دیگــری نیــز از قــول رســول خــدا صلــی الله علیــه و آل
قیامــت سرتاســر آتــش اســت جــز ســایه مؤمــن و ســایه مؤمــن نیــز بــا صدقــه پدیــد میایــد:

»أرَْضُ القِْیَامَةِ ناَرٌ مَا خَاَ ظِلَّ المُْؤْمِنِ فَإنَِّ صَدَقَتَهُ تظُِلُّهُ.« )ابن بابویه، 1406، ص 140(
امــا همیــن صدقــه کــه اینچنیــن ارزش و ثــواب داشــته وقتــی در مقایســه بــا حــج قــرار میگیرد 
مرجوحیــت پیــدا کــرده و حــج در اولویــت قــرار میگیــرد. روایتــی از امــام صــادق علیه الســام وجود 
دارد کــه بــه طــرق مختلــف نقــل شــده و بیــان کننــده فضیلیــت یــک حــج نســبت بــه یــک خانــه 
پــر از طــا اســت کــه در راه خــدا صدقه داده شــود. )کلینــی، 1404، ج 3، ص 266( )کلینــی، 1404، 

ج 4، ص 259( )کلینــی، 1404، ج 4، ص 252(
در روایــت جالــب دیگــری از امــام صــادق علیــه الســام یــک حج را نــه برتــر از صدقــه دادن یک 
خانــه پــر از طــا بلکــه برتــر از صدقــه دادن یــک دنیــا طــا و نقــره دانســته انــد کــه نشــان دهنــده 
شــدت اولویــت حــج نســبت بــه صدقــه اســت )طوســی، 1414، ص 695( در روایــت دیگــر وقتــی 
صحبــت از نظــر قصــه گویــان در مــورد بالاتــر بــودن ثــواب صدقــه و صله رحم نســبت به حــج آورده 
شــد، امــام صــادق واکنــش تنــد نشــان داده و بــا غلــط انگاشــتن ایــن اولویــت، حــج را دارای رتبــه 

بالاتــری دانســته و پذیــرش نظــر قصــه گویــان را مســاوی تعطیلــی بیــت الله بیــان کردند:
قَ  ــةً ثـُـمَّ تصََدَّ ــاصِ یقَُولـُـونَ إذَِا حَــجَّ رَجُــلٌ حِجَّ ِ ع إنَِّ ناَســاً مِــنْ هَــؤُلَاءِ القُْصَّ »قُلـْـتُ لِبَـِـي عَبْــدِ اللهَّ
َ تعََالـَـی جَعَــلَ  ــلَ هَــذَا البَْیْــتُ إنَِّ اللهَّ وَ وَصَــلَ کَانَ خَیْــراً لـَـهُ فَقَــالَ کَذَبـُـوا لـَـوْ فَعَــلَ هَــذَا النَّــاسُ لعَُطِّ

هَــذَا البَْیْــتَ قیِامــاً للِنَّــاسِ.« )ابــن بابویــه، 1385، ج 2، ص 452(
همچنیــن در روایــت دیگــر، ابراهیــم بــن میمــون رویــه ای داشــت کــه یــک ســال به حــج رفته 
و ســال دیگــرش هزینــه حــج را صدقــه دهــد کــه امــام صــادق علیــه الســام ایــن کار او را نادرســت 
دانســته و حــج را برتــر از پانصــد درهمــی کــه او صدقــه میــداد قــرار دادنــد. جالــب اســت کــه بعد از 
آن ابراهیــم از افضلیــت حــج نســبت بــه هــزار درهــم، هــزار و پانصــد درهــم و دو هزار درهم پرســید 

و امــام در هــر بــار حــج را افضــل دانســتند )کلینــی، 1404، ج 4، ص 259(

11 - -33- ثواب حج در مقایسه با جهاد- ثواب حج در مقایسه با جهاد

جهــاد نیــز یکــی از امــوری اســت کــه ثــواب بســیار بالایــی نــزد خداونــد متعــال دارد. از امــام صادق 
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علیــه الســام نقــل شــده اســت کــه برتریــن امــور و پرفضیلــت تریــن آن هــا بعــد از واجبــات، جهاد 
اســت )کلینــی، 1404، ج 5، ص 4( از چنــد طریــق از امیرالمؤمنیــن علــی علیــه الســام خطبــه ای 
نقــل شــده اســت کــه در آن جهــاد را دری از در هــای بهشــت خوانــده و آن را مخصــوص اولیای خدا 
بیــان کــرده اســت. ایشــان جهــاد را لبــاس تقــوا و زره ای محکــم عنــوان کــرده و تــرك کننــده آن را 
پوشــنده لبــاس خــواری و اهــل بــا و حقــارت نامیدنــد )کلینــی، 1404، ج 5، ص 4( )ابــن بابویــه، 

1403، ص 309( )شــریف، 1414، ص 69( 

امــا جهــاد بــا ایــن عظمــت و بزرگــی وقتــی بــا حــج مقایســه شــده، طبــق بیــان اهــل بیــت 
مرجــوح شــده و حــج در اولویــت قــرار میگیــرد. شــخصی نــزد امــام رضا علیــه الســام از آبــاء گرامی 
ایشــان علیهــم الســام نقــل میکنــد کــه حضــرات اجــازه شــرکت پــدرش در جهــاد و مــرزداری در 
مــرز هــا را نــداده و او را توصیــه بــه حــج خانــه خــدا کردنــد. ســائل ســه بــار ســؤال خــود را مطــرح 

کــرده و حضــرت هــر ســه بــار او را توصیــه بــه حــج خانــه خــدا کردنــد:
َّهُ قیِــلَ لبَِعْضِهِــمْ إنَِّ فـِـي باَِدِناَ  ثنَِــي عَــنْ آباَئـِـکَ ع أنَ »قُلـْـتُ للِرِّضَــا ع جُعِلـْـتُ فـِـدَاكَ إنَِّ أبَـِـي حَدَّ
یلْـَـمُ فَهَــلْ مِــنْ جِهَــادٍ أوَْ هَــلْ مِــنْ ربِـَـاطٍ فَقَــالَ  مَوْضِــعَ ربِـَـاطٍ یقَُــالُ لـَـهُ قَزْویِــنُ وَ عَــدُوّاً یقَُــالُ لـَـهُ الدَّ
ــوهُ ثـُـمَّ قَــالَ فَأعََــادَ عَلیَْــهِ الحَْدِیــثَ ثـَـاَثَ مَــرَّاتٍ کُلَّ ذَلـِـکَ یقَُــولُ عَلیَْکُمْ  عَلیَْکُــمْ بهَِــذَا البَْیْــتِ فَحُجُّ

ــوهُ.« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 260( بهَِــذَا البَْیْــتِ فَحُجُّ
در روایتــی دیگــر نیــز شــخصی بــه امــام ســجاد علیــه الســام بــا کنایــه جســارت کــرده و گفت 
کــه ســختی جهــاد در راه خــدا را تــرك کــرده ای و بــه حــج بــه ایــن آســانی و بــی دردســری روی 
آورده ای. حضــرت در جــواب ایــن شــخص از حالــت تکیــه داده، نشســته و بعــد از وای گفتــن بــر او 
بــه خاطــر ایــن اندیشــه ناپــاك، کامــی از رســول خــدا صلــی الله علیــه و آلــه آورده کــه حضــرت 
رســول در آن بــه ثــواب بســیار بــالا و نتایــج حــج در غفــران گناهــان و شــفاعت روز جزا اشــاره کرده 
انــد. ایــن نــوع بیــان نشــان دهنــده جایــگاه بــالای حــج در مقابــل جهــاد بــوده در نظــر اهــل بیــت 

عصمــت و طهــارت علیهــم الســام بــوده اســت. )کلینــی، 1404، ج 4، ص 258(

22- تحلیل روایات اولویت- تحلیل روایات اولویت

22 - -11- نقطه محوری حج: عرضه ولایت و نصرت به امام و اخذ اخبار و مأموریت- نقطه محوری حج: عرضه ولایت و نصرت به امام و اخذ اخبار و مأموریت

بــرای پــی بــردن بــه حکمتــی کــه پشــت ایــن اولویــت بنــدی قــرار دارد بایــد دیــد کــه حــج چــه 
آورده ای داشــته کــه بقیــه اعمــال همچــون صدقــه، عتــق رقبــة و جهــاد از آن بــی نصیــب بــوده 
و در ارزش گــذاری بــه پــای آن داشــته نمیرســند. بــا بررســی روایــات میتــوان آورده ســفر حــج را در 
چهــار بخــش فــرض کــرد. یکــی از لحــاظ اقتصــادی و رونــق کســب و بــازار در بــاد مســلمین و 
همچنیــن در خــود کعبــه )ابــن بابویــه، 1385، ج 2، ص 405(، دومــی بعــد شــخصی و تربیتــی کــه 

بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...
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تحمــل ســختی هــای ســفر و نفــس اعمالــی کــه انجــام میشــود مثل ســعی صفــا و مــروه، طــواف و 
نمــاز  )ابــن بابویــه، 1378، ج 2، ص 119( )کلینــی، 1404، ج 4، ص 260(، ســومی نفــس مطلوبیت 
پــر بــودن کعبــه کــه در روایــات بــا حکمــت جلوگیــری از هــاك امــت بیــان شــده اســت. مثــل 
دو روایــت زیــر از امیرالمؤمنیــن علــی علیــه الســام کــه خالــی شــدن کعبــه را مســاوی هاکــت و 

نابــودی مســلمانان دانســته اند:

ِّکُمْ فَتَهْلکُِوا.« )ابن بابویه، 1406، ص 236( »لَا تتَْرُکُوا حَجَّ بیَْتِ رَب
َــمْ تنُْظَــرُوا.«  ــمْ إنِْ ترََکْتُمُــوهُ ل َّکُ ــمْ، فَإنِ ــا بقَِیتُ ــمْ مَ ــلُ مِنْکُ ــمْ، لَا یخَْ ِّکُ ــتِ رَب ــوا حَــجَّ بیَْ »لَا تتَْرُکُ

)طوســی، 1414، ص 522(
ــران و خالــی شــدن کعبــه از زائــر  شــاید ایــن هاکتــی کــه بــه دلیــل کــم شــدن تعــداد زائ
پدیــد میایــد بــه دلیــل پاییــن آمــدن انســجام و اتحــاد مســلمین و کثــرت آنان در چشــم دشــمنان 
باشــد. چــرا کــه هــر چــه قــدر مراســم حــج کــه نمــاد تعصــب مســلمین بــه دیــن و اتحــاد آنــان 
و همچنیــن برشــی از جمعیــت مســلمان واقعــی جهــان اســت کــم شــود هــم نشــان دهنــده کــم 

شــدن دینــداری در بیــن آن هــا و هــم باعــث طمــع دشــمنان میشــود.
امــا دلیــل مهــم دیگــری کــه مــورد بحــث ایــن مقالــه بــوده و نقطه محــوری ایــن پژوهش اســت 
علــت دیگــری اســت کــه توصیــه به حــج در زمــان أئمه علیهم الســام بــرای مؤمنیــن از آن نشــأت 
گرفتــه اســت. آن نقطــه محــوری تفقــه و نقــل اخبار أئمــه و بالاتــر از آن زیارت ایشــان و بلکــه بالاتر 
از آن عرضــه دیــن بــه آنــان اســت. در لســان روایــات بــه تعابیــر مختلفــی میتــوان ایــن نکتــه مهــم 
در حــج را پیــدا کــرد. از جملــه آن روایــت صریحــی از امــام باقــر علیــه الســام اســت کــه دســت 
ســدیر را گرفتــه و کنــار خانــه خــدا بــرده و بــه او فرمودنــد کــه یــا ســدیر مــردم امــر شــده انــد کــه 
بــه ســمت ایــن ســنگ هــا )منظــور خانــه خــدا( بیاینــد و طــواف کننــد و ســپس نــزد مــا آمــده و 

ولایــت خــود را بــر مــا عرضــه دارنــد:
»سَــمِعْتُ أبَـَـا جَعْفَــرٍ ع وَ هُــوَ دَاخِــلٌ وَ أنَـَـا خَــارجٌِ وَ أخََــذَ بیَِــدِي ثـُـمَ  اسْــتَقْبَلَ البَْیْــتَ فَقَــالَ یـَـا 
َّمَــا أمُِــرَ النَّــاسُ أنَْ  یأَتْـُـوا هَــذِهِ  الْحَْجَــارَ فَیَطُوفُــوا بهَِــا ثـُـمَّ یأَتْوُنـَـا فَیُعْلمُِونـَـا وَلَایتََهُــمْ لنََــا.«  سَــدِیرُ إنِ

ــی، 1404، ج 1، ص 393( )کلین
در روایــت دیگــری نیــز بــا عباراتــی مشــابه روایــت بــالا عــاوه بــر اخبــار بــه ولایــت، عرضــه 

نصــرت مؤمنیــن بــه امــام علیــه الســام را نیــز بیــان میکنــد:  
َّمَــا أمُِــرَ النَّــاسُ أنَْ یأَتْـُـوا هَــذِهِ الْحَْجَــارَ فَیَطُوفُــوا بهَِا ثـُـمَّ یأَتْوُنـَـا فَیُخْبِرُونـَـا بوَِلَایتَِهِــمْ وَ یعَْرِضُوا  »إنِ

عَلیَْنَــا نصَْرَهُــمْ.« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 549(
از نــوع عبــارت پــردازی ایــن دو روایــت میتــوان دریافــت کــه گویــا هــدف اصلــی از حــج عرضــه 
ولایــت و نصــرت مؤمنیــن بــه ســاحت امــام معصــوم علیــه الســام بــوده اســت. چــرا کــه از کعبه به 

احمد سعیدی احمد سعیدی 



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

94

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

عنــوان ســنگ تعبیــر شــده اســت نــه بــه خاطر کــم ارزشــی آن بلکــه بــه خاطــر نشــان دادن اینکه 
مناســک حــج اگــر بــه عرضــه ولایــت و نصــرت امــام منتهــی نشــود مثــل ایــن اســت کــه دور چند 
عــدد ســنگ چرخیــده انــد و آن هــدف اصلــی از حــج بــرآورده نشــده اســت. لــذا در روایــات داریــم 

کــه تمــام شــدن حــج بــا لقــاء امــام اســت:
»تمََامُ الحَْجِّ لقَِاءُ الْمَِامِ.« )کلینی، 1404، ج 4، ص 549(

ةَ وَ اخْتِمُوا بنَِا.« )کلینی، 1404، ج 4، ص 550( »ابدَْءُوا بمَِکَّ
همچنیــن دســته ای از روایــات موجــود اســت کــه ثــواب بســیاری را بــرای حــج ذکــر کــرده امــا 
آن را منــوط بــه معرفــت حــق و حرمــت اهــل بیــت علیهــم الســام دانســته. بــه عبــارت صحیــح تر 
لســان روایــت گونــه ای اســت کــه مؤمــن از حرمــت و حــق کعبــه بایــد به حرمــت و حــق اهل بیت 
علیهــم الســام معرفــت پیــدا کنــد وگرنــه ثــواب هایــی کــه ذکر شــده اســت بــه او نمیرســد. روایت 

زیــر بــا اندکــی تفــاوت در عبــارت پــردازی در دو کتــاب معتبــر شــیعی نقل شــده اســت:
َّــذِي عَــرَفَ مِــنْ حَقِّهَــا وَ  »مَــنْ نظََــرَ إلِـَـی الکَْعْبَــةِ بمَِعْرِفَــةٍ فَعَــرَفَ مِــنْ حَقِّنَــا وَ حُرْمَتِنَــا مِثْــلَ ال
نیَْــا وَ الْخِــرَةِ.« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 241( )برقــی،  ُ لـَـهُ ذُنوُبـَـهُ وَ کَفَــاهُ هَــمَّ الدُّ حُرْمَتِهَــا غَفَــرَ اللهَّ

1371، ج 1، ص 69(
بــا توجــه بــه همیــن روایــات اســت کــه کســی مــا محســن فیــض مقصــود اصلــی از حــج و 
زیــارت کعبــه را عرضــه ولایــت و نصــرت بــه أئمــه علیهــم الســام دانســته بــه ایــن معنــا کــه هــم 
دیــن را از ایشــان گرفتــه و هــم در راه تحقــق آن اگــر کاری از عهــده شــخص زائــر برمیاید بــر گردن 
ِّــي أسَْــکَنْتُ مِــنْ  َّنــا إنِ او نهــاده و ایشــان را نصــرت کنــد. جنــاب قیــض تفســیر آیــه شــریفه »رَب
ــاةَ فَاجْعَــلْ أفَْئِــدَةً مِــنَ النَّــاسِ  َّنــا لیُِقِیمُــوا الصَّ مِ رَب ذُرِّیَّتِــي بـِـوادٍ غَیْــرِ ذِي زَرْعٍ عِنْــدَ بیَْتِــکَ المُْحَــرَّ
تهَْــوِي إلِیَْهِــم « )ابراهیــم، 37( را اینگونــه بیــان میکننــد کــه بنــای خانــه کعبــه به خاطــر تحبب به 
ذریــة حضــرت ابراهیــم علیــه الســام کــه در حــال حاضــر ذریــة رســول خــدا صلــی الله علیــه و آله 

هســتند و عــرض ولایــت و نصــرت بــر ایشــان بــوده اســت. )فیــض، 1406، ج 2، ص 115(
عرضــه ولایــت و نصــرت و معرفــت حــق و حرمــت اهــل بیــت علیهــم الســام بــدون همراهی با 
نقــل اخبــار و تفقــه در دیــن و رســاندن پیــام امــام بــه اهــل دیــار ناقــص اســت. لــذا میتــوان روایاتی 
کــه از جملــه اهــداف حــج را نقــل اخبــار أئمــه و تفقــه در دیــن دانســته انــد را نیــز در همین راســتا 
تفســیر کــرد. مثــل روایــت زیــر کــه از جملــه علــل دســتور بــه حــج را تفقــه و نقــل اخبــار أئمــه 

علیهــم الســام و رســاندن آن هــا بــه قــوم و شــهر و دیــار خــود دانســته انــد:
ــةِ ع إلِـَـی کُلِّ صُقْــعٍ وَ ناَحِیَةٍ  » لهَُــمُ الِاجْتِمَــاعُ فیِهَــا مَــعَ  مَــا فیِــهِ  مِــنَ  التَّفَقُّــهِ  وَ نقَْــلِ  أخَْبَــارِ الْئَمَِّ
یــنِ وَ لیُِنْــذِرُوا قَوْمَهُمْ  هُوا فـِـي الدِّ ُ تعََالـَـی  فَلـَـوْ لا نفََــرَ مِــنْ کُلِّ فرِْقَــةٍ مِنْهُــمْ طائفَِــةٌ لیَِتَفَقَّ کَمَــا قَــالَ اللهَّ

إذِا رَجَعُــوا إلِیَْهِــمْ لعََلَّهُــمْ یحَْــذَرُونَ  وَ لیَِشْــهَدُوا مَنافـِـعَ لهَُم . )ابــن بابویــه، 1378، ج 2، ص 119(
ایــن روایــت بیــان کننــده آن اســت کــه عــاوه بــر اینکــه در حــج بایــد ولایــت مؤمــن بــه امــام 

بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...
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عرضــه شــود همچنیــن بایــد نصــرت نیز بــه صــورت گرفتــن مأموریــت و شــنیدن احادیــث و اخبار 
و انتقــال آن بــه بــاد اســامی و جمعیــت شــیعیان در سرتاســر کشــور اســامی صــورت گیــرد. لــذا 
ایــام حــج ایامــی بــرای آمــوزش مکتــب تشــیع، گرفتــن فرمــان از امــام و تبلیــغ و رســاندن حقایــق 
مکتــب و انجــام فرامیــن امــام در شــهر و دیــار مؤمن اســت. اینگونه شــبکه ارتباطی وســیعی شــکل 
گرفتــه و مؤمنیــن هــر ســاله از راهنمایــی هــای امــام بهــره بــرده و مشــکات خــود را بــا ایشــان در 
بــی واســطه یــا باواســطه در میــان گذاشــته و عــاوه بــر ایــن از رســالتی کــه امــام بــر عهــده آن هــا 

گذاشــته نیــز بــا خبر میشــوند.
عــاوه بــر اخبــاری کــه دلالــت بــر ایــن وظیفــه مهــم مؤمنیــن در حــج و شــاید بتــوان گفــت 
مهــم تریــن وظیفــه و تکلیــف ایشــان در حــج دارد، ســیره امام صــادق علیــه الســام در دوران امامت 
خویــش نیــز بــر ایــن بــوده اســت. گــزارش هــای فراوانــی وجــود دارد کــه نشــان از آن دارد کــه 
اصحــاب و یــاران ایشــان از سرتاســر بــاد اســامی در ایــام حــج نــزد ایشــان جمــع شــده و یــا اینکه 
بــرای دیــدار امــام از مکــه بــه مدینــه میرفتنــد. از جملــه آن هــا روایــت معــروف مناظــره اصحــاب 
کامــی امــام صــادق علیــه الســام بــا فــرد شــامی اســت. روایــت بیــان کننــده آن اســت کــه یــاران 
امــام در موســم حــج در چــادری جمــع شــده بودنــد کــه منتســب بــه امــام صــادق علیــه الســام 

بــوده و آنجــا بحــث علمــی داشــتند.
»... ثـُـمَّ قَــالَ لـِـي اخْــرُجْ إلِـَـی البَْــابِ فَانظُْــرْ مَــنْ تـَـرَی مِــنَ المُْتَکَلِّمِیــنَ فَأدَْخِلـْـهُ قَــالَ فَأدَْخَلـْـتُ 
حُمْــرَانَ بـْـنَ أعَْیَــنَ وَ کَانَ یحُْسِــنُ الـْـکَاَمَ وَ أدَْخَلـْـتُ الْحَْــوَلَ وَ کَانَ یحُْسِــنُ الـْـکَاَمَ وَ أدَْخَلتُْ هِشَــامَ 
بـْـنَ سَــالمٍِ وَ کَانَ یحُْسِــنُ الـْـکَاَمَ وَ أدَْخَلـْـتُ قَیْــسَ بـْـنَ المَْاصِــرِ وَ کَانَ عِنْدِي أحَْسَــنَهُمْ کَاَمــاً وَ کَانَ 
ِ ع قَبْــلَ  ــا اسْــتَقَرَّ بنَِــا المَْجْلـِـسُ وَ کَانَ أبَـُـو عَبْــدِ اللهَّ قَــدْ تعََلَّــمَ الـْـکَاَمَ مِــنْ عَلـِـيِّ بـْـنِ الحُْسَــیْنِ ع فَلمََّ

الحَْــجِّ یسَْــتَقِرُّ أیََّامــاً فـِـي جَبَــلٍ فـِـي طَــرَفِ الحَْــرَم ...« )کلینــی، 1404، ج 1، ص 173(
یــا در نمونــه ای دیگــر وقتــی ابــن ابــی العوجــاء از هشــام بــن حکــم ســؤالی کامــی پرســیده و 
هشــام از جــواب آن عاجــز میشــود بــه مدینــه رفتــه تــا جــواب را از امــام بگیــرد. در آن هنگامــی که 
امــام را ماقــات میکنــد امــام بــا تعجــب میپرســند کــه در غیــر زمــان حــج و عمــره چــرا آمــده ای؟ 
کــه هشــام جــواب میدهــد درماندگــی در ســؤال بــود کــه مــرا در غیــر از زمــان حــج و عمــره بــه 

اینجا کشــانده اســت:
ِ ع فَقَــالَ یـَـا هِشَــامُ فـِـي   » ... فَلـَـمْ یکَُــنْ عِنْــدَهُ جَــوَابٌ فَرَحَــلَ إلِـَـی المَْدِینَــةِ إلِـَـی أبَـِـي عَبْــدِ اللهَّ
نِــي إنَِّ ابنَْ أبَـِـي العَْوْجَــاء...« )کلینی،  غَیْــرِ وَقْــتِ  حَــجٍ  وَ لَا عُمْــرَةٍ قَــالَ نعََــمْ جُعِلـْـتُ فـِـدَاكَ لِمَْــرٍ أهََمَّ

1404، ج 5، ص 362(
ایــن تعجــب امــام و جــواب هشــام نشــان از آن دارد کــه گویــا در ســیره هشــام رویــه ثابتــی بوده 
کــه مواقــع حــج و عمــره بــه نــزد امــام شــرفیاب شــود و ایــن ســیره آن قــدر متــداوم بــوده کــه امام 
از آمــدن بــی موقــع هشــام متعجــب شــده بودنــد. نمونــه هــای بســیاری از تجمــع اصحــاب أئمــه 

احمد سعیدی احمد سعیدی 
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در حــج پیرامــون امــام و ســؤال پرســدن و علــم آمــوزی آنــان و همچنیــن بیــان حقائــق توســط 
امــام علیــه الســام موجــود اســت. )کلینــی، 1404، ج 1، ص 72( )کلینــی، 1404، ج 4، ص 621( 

)کلینــی، 1404، ج 4، ص 523(

22 - -22- تحلیل اولویت حج نسبت به صدقه و عتق رقبة- تحلیل اولویت حج نسبت به صدقه و عتق رقبة

قبــل از توضیــح دلیــل اولویــت حــج نســبت بــه صدقــه، بایــد گفــت صدقــه ای کــه نســبت بــه حج 
در اولویــت پاییــن تــری قــرار دارد در واقــع صدقــه ای اســت کــه در آن لحــاظ شــیعه یا عامــی بودن 
فــرد فقیــر نشــده اســت. چــرا کــه روایاتــی نقــل شــده اســت کــه در آن قضــای حاجــت مؤمــن و 
همچنیــن اطعــام و پوشــاندن او از ده حــج و بلکــه بیشــتر ثــواب بالاتــری دارنــد. بــه عنــوان مثــال 
در روایتــی کــه بــا کمــی تغییــر از دو طریــق مختلــف نقــل شــده اســت امــام صــادق علیــه الســام 
بعــد از برشــمردن ثــواب بســیار بــالای حــج از جملــه نوشــتن شــش هــزار حســنة، محو شــش هزار 
ســیئة، بــالا رفتــن شــش هــزار درجــه و بــاز شــدن هفــت در از بهشــت، بــه ســائل میفرماینــد کــه 
آیــا میخواهــی تــو را بــه کاری کــه فضیلــت بیشــتری از حــج دارد آگاه ســازم؟ ســپس قضــاء حاجت 

مؤمــن1  را نــام بــرده و آن را برتــر از ده حــج دانســتند:

ُ عَــزَّ وَ جَــلَّ لـَـهُ سِــتَّةَ آلَافِ حَسَــنَةٍ وَ مَحَــا عَنْهُ  »مَــنْ طَــافَ بهَِــذَا البَْیْــتِ طَوَافــاً وَاحِــداً کَتَــبَ اللهَّ
ُ لـَـهُ سَــبْعَةَ  ُ لـَـهُ سِــتَّةَ آلَافِ دَرَجَــةٍ حَتَّــی إذَِا کَانَ عِنْــدَ المُْلتَْــزَمِ فَتَــحَ اللهَّ سِــتَّةَ آلَافِ سَــیِّئَةٍ وَ رَفَــعَ اللهَّ
ــمْ وَ  ــالَ نعََ ــوَافِ قَ ــدَاكَ هَــذَا الفَْضْــلُ کُلُّــهُ فِــي الطَّ ــتُ فِ َــهُ جُعِلْ ــتُ ل ــةِ قُلْ ْــوَابِ الجَْنَّ ــنْ أبَ ْــوَابٍ مِ أبَ
أخُْبِــرُكَ بأِفَْضَــلَ مِــنْ ذَلـِـکَ قَضَــاءُ حَاجَــةِ المُْسْــلمِِ أفَْضَــلُ مِــنْ طَــوَافٍ وَ طَــوَافٍ وَ طَــوَافٍ حَتَّــی بلَغََ 

عَشْــراً.« )کلینــی، 1404، ج 2، ص 194(
در روایتــی کــه ایــن اولویــت بیشــتر نمایــان اســت امــام صــادق علیــه الســام قضــاء حاجــت 
مؤمــن را برتــر از بیســت حجــی میداننــد کــه در هــر حــج، صدر هــزار درهــم یا دینــار انفــاق دهند، 

یعنــی ثوابــی بالاتــر از هــم حــج و هــم انفــاق را دارد:
ــةٍ ینُْفِقُ فیِهَــا صَاحِبُهَا  ــةً کُلُّ حَجَّ ِ مِنْ عِشْــرِینَ حَجَّ »لقََضَــاءُ حَاجَــةِ امْــرِئٍ مُؤْمِــنٍ أحََــبُّ إلِـَـی اللهَّ

مِائـَـةَ ألَفٍْ.« )کلینــی، 1404، ج 2، ص 193(
در مـورد اطعـام و پوشـاندن مؤمـن نیز مثل روایات بالا نقل شـده اسـت. در روایتـی از امام صادق 
علیـه السـام آمـده اسـت که اطعام مؤمـن نزد مـن، از آزاد کردن ده بـرده و انجام ده حج برتر اسـت:

»لَطِْعَامُ مُؤْمِنٍ أحََبُّ إلِيََّ مِنْ عِتْقِ عَشْرِ رقَِابٍ وَ عَشْرِ حِجَجٍ.« )کلینی، 1404، ج 2، ص 200(
روایت دیگری نیز از ایشـان نقل شـده که مشـابه روایت قبلی بوده اما در ادامه به ثواب پوشـاندن 
مومن در زمسـتان و تابسـتان اشـاره کرده و اجر آن را پوشـاندن لباس بهشـت بر تنش، آسـان شدن 

سـکرات مرگ برایش، توسـعه در قبر او و بشـارت مائکة برای او بیان میکند:
11. در ادامه خواهد آمد که در روایاتی که ثواب بالاتری از حج دارند، مراد از مسلمانان، مؤمنان یعنی شیعیان هستند.. در ادامه خواهد آمد که در روایاتی که ثواب بالاتری از حج دارند، مراد از مسلمانان، مؤمنان یعنی شیعیان هستند.

بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...
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ِ مِــنْ عِتْــقِ عَشْــرِ رقَِــابٍ وَ عَشْــرِ حِجَــجٍ وَ مَــنْ کَسَــاهُ ثوَْباً کِسْــوَةَ  »لَطِْعَــامُ مُؤْمِــنٍ أحََــبُّ إلِـَـی اللهَّ
ِ أنَْ یکَْسُــوَهُ مِــنْ ثیَِــابِ الجَْنَّــةِ وَ أنَْ یهَُوِّنَ عَلیَْــهِ سَــکَرَاتِ المَْوْتِ وَ  شِــتَاءٍ أوَْ صَیْــفٍ کَانَ حَقّــاً عَلـَـی اللهَّ
ُ تعََالیَ  ــاهُ المَْاَئکَِــةُ إذَِا خَــرَجَ مِــنْ قَبْــرِهِ باِلبُْشْــرَی کَمَــا قَــالَ اللهَّ ــعَ عَلیَْــهِ فـِـي قَبْــرِهِ وَ أنَْ تتََلقََّ أنَْ یوَُسِّ
َّتِــي کُنْتُــمْ توُعَــدُونَ.« )دیلمــی،  ــةِ ال تتََنَــزَّلُ عَلیَْهِــمُ المَْائکَِــةُ ألَاَّ تخَافُــوا وَ لا تحَْزَنـُـوا وَ أبَشِْــرُوا باِلجَْنَّ

1412، ج 1، ص 147(
ایــن روایــات همــه نشــان دهنــده آن اســت کــه قضــای حاجــت مؤمــن، اطعــام و پوشــاندن او از 
حــج اولــی بــوده و ثــواب بیشــتری دارد. میتــوان با اســتفاده از ایــن روایــات و اینکه یکــی از مصادیق 
بــارز بــرآورده ســاختن حاجــت مؤمــن و اطعــام و پوشــاندن او نیــاز مالــی و خــرج کــردن مــال بــرای 
خریــد طعــام و پوشــاك اســت بــه ایــن رســید کــه صدقــه ای کــه در روایــات آمــده اســت، یــا صدقه 
ای اســت کــه بــه عامــه داده شــده و یــا اینکــه در آن لحــاظ عامــی یــا شــیعه بــودن فقیــر نشــده 
اســت. چــرا کــه اگــر صدقــه وارد در روایــات را صدقــه بــه فقیــر شــیعی در نظــر بگیریــم تالی فاســد 
دارد چــرا کــه یــک عمــل نمیتوانــد هــم از حــج اولــی باشــد و هــم حــج از آن اولــی باشــد لــذا بایــد 
گفــت آنجایــی کــه بحــث صدقــه مطــرح اســت، مــراد، صدقــه ای اســت کــه یــا بــه فقیــر عامــی 

تعلــق میگیــرد و یــا در آن لحــاظ شــیعی یــا عامــی بــودن شــخص فقیــر نشــده اســت.
عــاوه بــر ایــن، روایاتــی صراحتــا بــه ایــن مطلــب اشــاره دارنــد کــه قضــای حاجــت و اطعــام 
مؤمــن از قضــای حاجــت و اطعــام عامــه بســیار ثواب بیشــتر و اولویــت بالاتــری دارد. مثــل دو روایت 
زیــر کــه از امــام صــادق علیــه الســام نقــل شــده و در آن ثــواب اطعــام مؤمــن را صدهــزار برابــر 

بیشــتر از بقیــه مــردم دانســته انــد:
»لَنَْ أطُْعِــمَ رَجُــاً مِــنَ المُْسْــلمِِینَ أحََــبُّ إلِـَـيَّ مِــنْ أنَْ أطُْعِــمَ أفُُقــاً مِــنَ النَّاسِ  قُلـْـتُ وَ مَــا الْفُُقُ 

قَــالَ مِائـَـةُ ألَفٍْ أوَْ یزَِیــدُونَ.« )کلینــی، 1404، ج 2، ص 202(
ِ کَانَ لـَـهُ مِــنَ الْجَْــرِ مِثْــلُ مَــنْ أطَْعَــمَ فئَِامــاً مِــنَ النَّــاسِ  قُلـْـتُ وَ مَــا  »مَــنْ أطَْعَــمَ أخََــاهُ فـِـي اللهَّ

الفِْئَــامُ مِــنَ النَّــاسِ قَــالَ مِائـَـةُ ألَـْـفٍ مِــنَ النَّــاسِ.« )کلینــی، 1404، ج 2، ص 202(
طبــق آنچــه تــا حــال بیــان شــد یعنــی تحلیــل ارائــه شــده از حــج و صدقــه، صدقــه ای کــه در 
آن شــیعه و عامــه فرقــی نکــرده و بلکــه بــه خاطــر کثــرت جمعیــت عامــه، بیشــتر صدقات بــه عامه 
میرســید نســبت بــه حــج در اولویــت پاییــن تــری قــرار میگیــرد. بــه عبــارت دیگر خــرج کــردن در 
راه حــج و آمــدن بــه کعبــه و در نتیجــه زیــارت امــام، تجدیــد عهــد بــا او، شــنیدن حدیــث و تفقه و 
همچنیــن دریافــت مأموریــت از جانــب ولــی معصــوم، اولویت بیشــتری دارد تــا خرج کردنــی که در 
آن شــیعه از غیــر شــیعه مشــخص نشــده و کمکــی بــه انســجام و گســترش جمعیت شــیعی نکرده 

و تربیــت مکتبــی و ولایــی در آن رخ نمیدهد.

احمد سعیدی احمد سعیدی 
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نســبت بــه عتــق رقبــة نیــز مثــل مطلــب بــالا جریــان دارد. بــرده هــا و کنیــز هایــی کــه در جنــگ 
هــای اســام بــا ممالــک دیگــر بــه اســیری و بردگــی گرفتــه شــده بودنــد اغلــب قریــب بــه اتفــاق، 
اگــر مســلمان میشــدند هــم بــه خاطر غلبــه جمعیتــی عامــه، مذهــب عامــه را میگرفتند. لــذا عتق 
رقبــة ای کــه در آن لحــاظ شــیعی یــا عامــه بــودن فــرد اســیر، نشــده اســت خــاف تربیــت ولایــی 

بــوده و بــه گســترش و انســجام جمعیــت شــیعی آن زمــان کمکــی نمیکــرد.

عــاوه بــر مطلــب بــالا، بــا توجــه بــه روایــات قضــای حاجــت، اطعــام و پوشــاندن مؤمــن و برتــر 
بــودن آن هــا از حــج، بــه طریــق اولویــت میتــوان اســتنباط کــرد کــه آزاد کــردن بنــده مؤمــن نیــز 
از حــج ثــواب بالاتــری داشــته و والاتــر اســت. لــذا عتــق رقبــة در روایــات را نمیتــوان بــه عتــق رقبة 
مؤمنــة حمــل کــرد بلکــه یــا منظــور عتــق رقبــة عامــی اســت و یــا در آن عامــی بــودن یــا شــیعه 
بــودن لحــاظ نشــده اســت. بنــا بــر ایــن عتق رقبــة ای کــه در آن شــیعه بــودن آن بــرده مهــم نبوده 
و لحــاظ نشــده بلکــه اکثــرا رقبــة، رقبــة ای عامــی بــوده، در نظــر امــام علیه الســام، ثــواب آنچنانی 
نداشــته چــرا کــه اثــر تربیتــی و ولایــی نگذاشــته و کمکــی بــه انســجام و گســترش جمعیــت و 

شــبکه شــیعی نمیکند.
در روایتــی جالــب، شــخصی نــزد امــام صــادق علیــه الســام آمــده و عرضــه داشــت که بنــده ای 
را آزاد کــرده و الن دنبــال بــرده ای دیگــر هســتم امــا تــوان مالــی کافــی بــرای خرید بــرده را نــدارم. 
امــام بــه او فرمــود کــه بــرده را برگردانــده. در ادامــه ایشــان فرمودنــد کــه امروز نیــازی بــه آزاد کردن 
بنــده نداریــد چــرا کــه در صــورت آزاد کــردن امــروزش، فــردا علیــه مــا شــده و ضــد مــا عمــل 

میکنــد. لــذا نبایــد جــز شــیعه و عــارف بــه امــر اهــل بیــت علیهــم الســام را آزد کنیــد:
ِّــي أعَْتَقْــتُ خَادِمــاً لـِـي وَ هُــوَ ذَا  ِ ع فَقَــالَ لـَـهُ جُعِلـْـتُ فـِـدَاكَ إنِ »رَأیَـْـتُ رَجُــاً عِنْــدَ أبَـِـي عَبْــدِ اللهَّ
هَــا  ــةٌ قَــالَ رُدَّ أطَْلُــبُ شِــرَاءَ خَــادِمٍ مُنْــذُ سِــنِینَ فَمَــا أقَْــدِرُ عَلیَْهَــا فَقَــالَ مَــا فَعَلـَـتِ الخَْــادِمُ قَــالَ حَیَّ
َ مِــنْ عِتْــقِ أحََدِکُــمْ تعُْتِقُــونَ الیَْــوْمَ وَ یکَُــونُ عَلیَْنَــا غَــداً لَا یجَُــوزُ لکَُــمْ  فـِـي مَمْلُوکَتِهَــا مَــا أغَْنَــی اللهَّ

أنَْ تعُْتِقُــوا إلِاَّ عَارفِــاً.« )کلینــی، 1404، ج 6، ص 196(
البتــه اســتنباط حکــم حرمــت از ایــن روایــت ســخت اســت امــا میتــوان بــه کراهــت آن و اینکه 
بایــد در عتــق رقبــة نیــز جانــب ولایــت و تضعیــف یــا تقویــت امــام علیــه الســام و همچنیــن 
مراعــات روابــط ایمانــی ولایــی لحــاظ شــود، پــی بــرد. طبیعتــا عتق رقبــة ای عامــی و خــرج کردن 
هزینــه در ایــن راه، اگــر هــم کراهــت نداشــته باشــد اولویــت بســیار پاییــن تــری نســبت بــه حــج و 

صــرف هزینــه در راه تجدیــد عهــد بــا امــام و عرضــه ولایــت و نصــرت بــر ایشــان دارد.

بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...بررسی روایات ثواب حج به مثابه ساخت اولویت در راهبری ...



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

99

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

22 - -44- تحلیل اولویت حج نسبت به جهاد- تحلیل اولویت حج نسبت به جهاد

بــا توجــه بــه تفســیر از حــج و بازخوانــی آن بــر اســاس روایــات و اندیشــه شــیعی میتــوان بــه راز 
اولویــت حــج نســبت بــه جهــاد نیــز پــی بــرد. چنانچــه در روایــت اولویــت حــج نســبت بــه جهــاد، 
امــام بــا اینکــه جهــاد را والاتــر از حــج دانســته انــد امــا جهــادی کــه همــراه امــام و بــه امــر امــام 
باشــد نســبت بــه حــج در اولویــت اســت نــه جهــادی کــه امــام در آن کاره ای نیســت و در حکومتی 

غصبــی انجــام شــده و امــام بــه آن دســتور نفرمــوده انــد:

دَقَــةُ قَــالَ هَــذِهِ مَسْــألَةٌَ فـِـي  ِ ع جُعِلْــتُ فـِـدَاكَ أیَُّمَــا أفَْضَــلُ الحَْــجُّ أوَِ الصَّ »قُلْــتُ لِبَـِـي عَبْــدِ اللهَّ
مَسْــألَةٍَ- قَــالَ کَــمِ المَْــالُ یکَُــونُ مَــا یحَْمِــلُ صَاحِبَــهُ إلِـَـی الحَْــجِّ قَــالَ قُلْــتُ لَا قَــالَ إذَِا کَانَ مَــالًا 
دَقَةُ  دَقَــةُ لَا تعَْــدِلُ الحَْــجَّ الحَْــجُّ أفَْضَــلُ وَ إنِْ کَانـَـتْ لَا یکَُــونُ إلِاَّ القَْلیِــلَ فَالصَّ یحَْمِــلُ إلِـَـی الحَْــجِّ فَالصَّ
قُلـْـتُ فَالجِْهَــادُ قَــالَ الجِْهَــادُ أفَْضَــلُ  الْشَْــیَاءِ بعَْــدَ الفَْرَائـِـضِ  فـِـي وَقْــتِ الجِْهَــادِ وَ قَــالَ وَ لَا جِهَــادَ إلِاَّ 

مَــعَ الْمَِــامِ.« )ابــن قولویــه، 1356، ص 334(
همچنین در روایت دیگری که شـخصی با کنایه به امام سـجاد علیه السـام میگوید که جهاد را 
تـرك کـرده ای و حـج را ترجیـح داده ای و سـپس آیـه ای از قرآن را تاوت میکند، امام علیه السـام 
ادامـه آیـه شـریفه را خوانـده و به لـزوم داشـتن افرادی دارای شایسـتگی هـای لازم به عنوان شـرط 

جهـاد اشـاره کـرده و همـراه بودن با آنان را شـرط برتری جهاد نسـبت به حج دانسـتند:
ُ عَزَّ وَ  »وَ جَـاءَ رَجُـلٌ إلِـَی عَلـِيِّ بـْنِ الحُْسَـیْنِ ع فَقَـالَ قَـدْ آثـَرْتَ الحَْجَّ عَلـَی الجِْهَادِ وَ قَـدْ قَـالَ اللهَّ
َ اشْـتَری  مِـنَ المُْؤْمِنِیـنَ أنَفُْسَـهُمْ وَ أمَْوالهَُـمْ بأِنََّ لهَُـمُ الجَْنَّةَ إلِـَی آخِرِهَا فَقَالَ لـَهُ عَليُِّ بنُْ  جَـلَّ إنَِّ اللهَّ
الحُْسَـیْنِ ع فَاقْـرَأْ مَـا بعَْدَهَـا فَقَـالَ التَّائبُِونَ العْابـِدُونَ الحْامِدُونَ إلِـَی أنَْ بلَغََ آخِـرَ الْیةَِ فَقَـالَ إذَِا رَأیَتَْ 

.« )ابـن بابویـه، 1413، ج 2، ص 219( هَـؤُلَاءِ فَالجِْهَـادُ مَعَهُـمْ یوَْمَئِـذٍ أفَْضَلُ مِـنَ الحَْجِّ
ویژگــی هایــی کــه امــام ســجاد علیــه الســام بــرای آنــان کــه همراهــی آنــان شــرط اولویــت 
اکِعُونَ  ــائحُِونَ الرَّ جهــاد نســبت به حــج اســت برشــمردند یعنــی: »التَّائبُِــونَ العْابـِـدُونَ  الحْامِــدُونَ السَّ
ِ« )توبــه، 112( طبق  ــاجِدُونَ الْمِــرُونَ باِلمَْعْــرُوفِ وَ النَّاهُــونَ عَــنِ المُْنْکَــرِ وَ الحْافظُِونَ لحُِــدُودِ اللهَّ السَّ
روایتــی دیگــر )کلینــی، 1404، ج 5، ص 13( ویژگــی خــود اهــل بیــت عصمــت و طهــارت علیهــم 
الســام اســت. یعنــی امــام ســجاد علیــه الســام در واقــع شــرط اولویــت جهــاد نســبت بــه حــج را 
دســتور و امــر خودشــان بیــان کردنــد. پــس وقتــی جهــاد همــراه ولایــت بــوده و بــه دســتور امــام 
باشــد، نســبت بــه حــج در اولویــت اســت امــا وقتــی امــام دســتور نــداده و در حکومــت جــور صورت 

میگیــرد توصیــه بــه حــج اســت و نــه رفتــن بــه جهــاد.
جهــاد و مــرزداری در آن زمــان کــه نفعــش بــه حاکمــان جــور آن زمــان رســیده و نقشــی در 
انســجام و گســترش جمعیــت شــیعی نداشــته، مــورد توصیــه امامــان معصــوم علیــه الســام نبــوده 
اســت چــرا کــه مــرز هــا مــرزداران خــود را داشــته و کیــان اســام و ســرزمین اســامی در خطــر 
نبــوده کــه از بــاب حفــظ کیــان اســام حتــی در حکومــت جــور واجــب گــردد و مــرزداری و جهــاد 

احمد سعیدی احمد سعیدی 
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در راه حاکمــان غاصــب، در حقیقــت تقویــت دشــمنان امــام و تضعیــف امــام و جمعیــت شــیعی 
شــمرده میشــد.

ایــن بیــان را میتــوان در روایتــی کــه ســائل از امــام علیــه الســام در مــورد مــرزداری از مــرز هــا 
پرســیده بــود مشــاهده کــرد. آنجــا امــام علیــه الســام ســه بــار بــر اولویــت حج نســبت بــه اینگونه 
جهــاد و مــرزداری اشــاره کــرده و پــس از مشــاهده تکــرار ســؤال توســط ســائل فرمودنــد که کســی 
کــه در خانــه اش بنشــیند و بــه امــور خانــواده اش برســد امــا منتظر امــر مــا باشــد و آن را درك کند 
مثــل کســی اســت کــه در کنــار رســول خــدا صلــی الله علیــه و الــه در جنــگ بــدر بــوده و اگــر امــر 

مــا را درك نکنــد مثــل کســی اســت همــراه قائــم مــا در چــادرش بــوده اســت:
َّهُ قیِــلَ لبَِعْضِهِــمْ إنَِّ فـِـي باَِدِناَ  ثنَِــي عَــنْ آباَئـِـکَ ع أنَ »قُلـْـتُ للِرِّضَــا ع جُعِلـْـتُ فـِـدَاكَ إنَِّ أبَـِـي حَدَّ
یلْـَـمُ فَهَــلْ مِــنْ جِهَــادٍ أوَْ هَــلْ مِــنْ ربِـَـاطٍ فَقَــالَ  مَوْضِــعَ ربِـَـاطٍ یقَُــالُ لـَـهُ قَزْویِــنُ وَ عَــدُوّاً یقَُــالُ لـَـهُ الدَّ
ــوهُ ثـُـمَّ قَــالَ فَأعََــادَ عَلیَْــهِ الحَْدِیــثَ ثـَـاَثَ مَــرَّاتٍ کُلَّ ذَلـِـکَ یقَُــولُ عَلیَْکُمْ  عَلیَْکُــمْ بهَِــذَا البَْیْــتِ فَحُجُّ
ــوهُ ثـُـمَّ قَــالَ فـِـي الثَّالثَِــةِ أَ مَــا یرَْضَــی أحََدُکُــمْ أنَْ یکَُــونَ فـِـي بیَْتِــهِ ینُْفِــقُ عَلـَـی  بهَِــذَا البَْیْــتِ فَحُجُّ
ِ ص بـَـدْراً وَ إنِْ لمَْ یدُْرکِْــهُ کَانَ کَمَنْ  عِیَالـِـهِ ینَْتَظِــرُ أمَْرَنـَـا فَــإنِْ أدَْرَکَــهُ کَانَ کَمَنْ شَــهِدَ مَــعَ رَسُــولِ اللهَّ
کَانَ مَــعَ قَائمِِنَــا فـِـي فُسْــطَاطِهِ هَکَــذَا وَ هَکَــذَا وَ جَمَــعَ بیَْــنَ سَــبَّابتََیْهِ فَقَالَ أبَوُ الحَْسَــنِ ع صَــدَقَ هُوَ 

عَلـَـی مَــا ذَکَــرَ.« )کلینــی، 1404، ج 4، ص 260(
ایــن نــوع بیــان و قــرار دادن انتظــار امــر اهــل بیــت علیهم الســام که همــان حکومــت حضرات 
معصومیــن باشــد در مقابــل مــرزداری در مرزهــای مملکــت آن زمــان بــه خوبــی نشــان از تقابل این 
عمــل دارد. گویــی تــا وقتــی امــر اهــل بیــت نیامــده اســت مــرزداری و جهــاد، نفعــش بــه دیگــری 

رســیده و نبایــد ســراغ آن رفت.
امــا میتــوان حکمــت ایــن اولویــت را بــه گونــه دیگر نیــز بیــان کــرد و آن اولویت جهــاد فرهنگی 
در آن زمــان نســبت بــه جهــاد بــا شمشــیر اســت. همانطــور کــه بیــان شــد مکــه و ایــام حــج محل 
تجمــع مؤمنیــن بــوده کــه ولایــت و نصــرت خــود را بــر امــام عرضــه داشــته، روایــت و مأموریــت از 
ایشــان گرفتــه و بــه دیــار خویــش بازگشــته و اخبــار را نقــل کــرده و مأموریــت و رســالت خویــش 
را انجــام دهنــد. ایــن نــوع کار کــه از جنــس کار فرهنگــی و جهــاد فرهنگــی اســت در زمــان امــام 

صــادق علیــه الســام از جهــاد بــا شمشــیر در مــرز هــا بیشــتر اســت.

بــا اســتفاده از تحلیــل هــای ارائــه شــده از اولویــت بنــدی هــا، میتــوان گفــت عــاوه بــر ارتــکاز 
معمولــی کــه وجــود دارد یعنــی بالاتــر بــودن ثــواب و در نتیجــه ترفیــع درجــه در بهشــت، غــرض 
دیگــری نیــز پشــت مقایســه ثــواب حــج بــا دیگــر اعمــال وجــود داشــته و آن هــم نوعــی هدایــت 
اجتماعــی و تربیــت ولایــی صــورت گرفتــه توســط امــام معصــوم اســت. بدیــن گونــه کــه امــام 
مناســبات اجتماعــی، هزینــه کــرد مالــی و همچنیــن اعمــال فــردی شــیعیان را از تقویــت عامــه و 
در نظــر نگرفتــن گســترش مکتــب تشــیع بــه ســمت هدفمنــد کــردن آن ســوق دادنــد. امــام علیه 
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الســام گرچــه در قالــب بیــان ثــواب و بالاتــر بــودن ثــواب حــج از امــوری مثــل صدقــه، عتــق رقبــة 
و جهــاد، بــرای ایــن مــورد اســتفاده کردنــد امــا در اصــل بــه صــورت غیــر مســتقیم بــا ســاخت 
ایــن اولویــت، راهبــردی بــرای جمعیــت شــیعی آن زمــان ســاخته و پرداختــه کــرده کــه منجــر بــه 

انســجام، گســترش و تربیــت جمعیــت شــیعی شــد.

امــام علیــه الســام بــا روایــات ثــواب حــج، در حقیقــت، جمعیــت شــیعه را از بی تفاوتی نســبت 
بــه مکتــب و اعتقــاد خــود رهانیــده و هزینــه کــردن بــرای دیــدار امــام، تجدیــد عهد بــا او و اســتماع 
و نقــل اخبــار ایشــان و حقایــق شــیعه را در نظــر مؤمنیــن برجســته ســاختند. همچنیــن بــا تعیین 
ثــواب کمتــر بــرای امــوری کــه در آن لحــاظ ولایــت و تقویــت جمیعت شــیعه نشــده، مؤمنیــن را به 
ایــن تربیــت رســاندند کــه آنچــه مهــم اســت مکتــب ولایــت بــوده و ارزش عمــل انســان بــا ارتبــاط 

بــا ولایــت و امــام معنــا پیــدا میکند.
جــدای از ایــن، ایجــاد ظرفیــت تربیتــی وســیعی ماننــد حــج بــرای جمعیــت شــیعی و فرصــت 
بســیار فــراخ بــرای آمــوزش معــارف ولایــی و شــیعی بــه مؤمنیــن از حجــاج کــه از طریــق روایــات 
ثــواب و اولویــت ایجــاد شــده از آن هــا بــه دســت آمــده اســت نیــز از جملــه دســتاورد هــا و بــه 
نوعــی اغــراض  نهفتــه در ایــن نــوع روایــات اســت. عــاوه بــر ایــن هــا در بعضی از ســال هــا مؤمنین 
توفیــق همراهــی کامــل بــا امــام علیــه الســام در ایــام حــج و انجــام مناســک حــج را داشــتند کــه 
عــاوه بــر اســتماع معــارف، فرصــت بــی نظیــر الگوگیــری از اخــاق و رفتــار مبــارك آن هــا را نیــز 

میشدند. دارا 
عــاوه بــر ابعــاد تربیــت جمعــی، ابعــاد اجتماعــی و اقتصــادی نیــز در اتخــاذ ایــن راهبــرد وجــود 
دارد. از بیــن بــردن تمرکــز خــرج مؤمنیــن از روی منفعــت عامــه و در نتیجــه تقویــت آن هــا بــه 
ســمت حــج و گســترش فرهنــگ ولایــت و در ادامــه )بــا توجــه بــه روایــات اولویــت قضــا حاجــت 
مؤمــن و اطعــام و پوشــاندن او( متمرکــز ســاختن خــرج ثــروت مؤمنیــن در داخــل تشــکیات و 
جمعیــت شــیعه و کمــک بــه فقــرای از شــیعیان و گــره گشــایی از جمعیــت شــیعی بــه جــای عامه 

از اثــرات مهــم ایــن نــوع اولویــت بنــدی در قالــب روایــات ثــواب اســت.
از جملــه دســتاورد هــای مهــم ایــن اولویــت بنــدی، انســجام هــر چــه بیشــتر جمعیت شــیعه و 
ایجــاد خودکفایــی در امــور معیشــتی و علمــی اســت. تبدیــل هزینــه کــرد غیرهدفمنــد بــه هزینــه 
کــرد هدفمنــد و در راســتای افزایــش معرفــت و محوریــت امــام باعــث شــکل گیری هویت مســتقل 
شــیعی و تعصــب ممــدوح بــه مکتب تشــیع میشــود. همچنیــن اگــر روایــات اولویت قضــای حاجت 
مؤمــن و اطعــام و پوشــش او را نیــز در نظــر بگیریــم، انتقــال تمرکــز هزینــه کــرد هــا از هزینــه های 
غیــر هدفمنــد بــه هزینــه هــای هدفمنــد و در راســتای رفــع حوائج شــیعیان و گــره گشــایی از امور 
ایشــان، باعــث ایجــاد عــدم وابســتگی نســبی بــه حکومــت و مــردم عامــه و خوکفایــی جمعیــت 
شــیعی درون تشــکیات خــود میشــود. نکتــه قابــل توجــه آن اســت کــه ایــن رویکــرد امــام صــادق 

احمد سعیدی احمد سعیدی 
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علیــه الســام باعــث ایجــاد مقدمــات شــکل گیــری ســازمان وکالــت در دوران امامــت امامــان بعدی 
گردیــد. )جبــاری، 1393، ج 1، ص 47( )نیــک آفریــن و جــان احمــدی، 1392(

33- جمع بندی- جمع بندی

بــا توجــه بــه مطالــب بیــان شــده اهمیــت ایــن مطلــب نمایــان شــد کــه بایــد اقدامــات و روایــات 
اهــل بیــت و در اینجــا امــام صــادق علیهــم الســام را در یــک منظومــه و یــک طــرح کلــی دیــد و 
آنــگاه تحلیــل کــرد وگرنــه تصــور از امــام و در نتیجــه تصور از اســام، تصــور ناقص و برداشــت ابتری 
خواهــد بــود. روایــات ثــواب حــج گرچــه در ظاهــر بیــان کننــده اجــر بــالای حــج و پــاداش فــراوان 
الهــی اســت کــه در آخــرت نصیــب انســان میشــود امــا در پــس پــرده در واقــع نوعــی طــرح ریــزی 

عملیاتــی بــرای اســتحکام بــاور شــیعیان بــه امــام و تربیــت ایشــان بــر محــور ولایــت اســت.

جـا بـه جایـی تمرکـز هزینه کـرد مؤمنیـن از منفعـت عامه به منفعت شـیعه، مسـتحکم کردن 
اعتقـاد آنـان بـه ولایـت، جهت دهـی کنش هـا و تعامـات اجتماعی آنان به سـمت مکتبی شـدن، 
فراهم کردن مقدمات تبدیل جمعیت شـیعه به تشـکیات شـیعه و پی ریزی سـازمان وکالت از این 
طریـق از جملـه اغـراض و اهدافـی اسـت که در پشـت پـرده روایات ثواب شـیعه پنهان بـوده و جز با 

نـگاه کان و اجتماعـی نمیشـود به این راهبـری اجتماعی امـام پی برد.
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خامنه ای، علی )1398(. انسان 250 ساله حلقه سوم، تهران: انتشارات مؤسسه ایمان جهادی، چاپ اول
عالمزاده نوری، محمد )1396(. استنباط حکم اخاقی از متون دینی و ادله لفظی، قم: پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسامی، چاپ اول

جباری، محمدرضا )1393(. سازمان وکالت و نقش آن در عصر أئمه ع، قم: انتشارات مؤسسه امام خمینی ره، چاپ دوم
عالمزاده نوری، محمد )1391(. فصلنامه پژوهش های قرآنی، سال هجدهم، شماره 3، صفحه 22 الی 55

صالح آبادی، محمدحسـین )1392(. نگاهی به سـاز و کار ثواب و عقاب الهی، فصلنامه علوم حدیث، دوره 18، شـماره 67، صفحه 81 الی 
104

ربیـع نتـاج، علـی اکبـر و کاهـی، مـراد و یوسـفی، امیـن )1402(. کاوش سـندی و محتوایـی ثـواب ناهمگـون احادیـث زیارت خانـه خدا، 
دوفصلنامـه حدیـث پژوهـی، سـال پانزدهـم، شـماره 29، صفحه 275 الـی 306

نیـک آفریـن، مهـدی و جـان احمـدی، فاطمـه )1392(. پیامد ها و نتایج مهندسـی فرهنگی امام صادق علیه السـام، نشـریه تاریخ فرهنگ و 
تمدن اسـامی، سـال چهارم، شـماره 10، صفحه 29 الی 56

مؤمنـی راد، اکبـر؛ علـی آبادی، خدیجه؛ فردانش، هاشـم و مزینی، ناصر )1392(. تحلیل محتوای کیفـی در آیین پژوهش: ماهیت، مراحل و 
اعتبار نتایج، فصلنامه اندازه گیری تربیتی، سـال چهارم، شـماره 14

صادقـی فسـایی، سـهیا و عرفـان منـش، ایمـان )1394(. مبانـی روش شـناختی پژوهش اسـنادی در علـوم اجتماعـی؛ مورد مطالعـه: تأثیرات 
مدرن شـدن بـر خانـواده ایرانـی، فصلنامه علمی-پژوهشـی راهبـرد فرهنـگ، دوره 8، شـماره 29
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واژگان کلیدیواژگان کلیدی:  »حیات،طیبه،ایمان،عمل صالح،احیاء«

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآنواکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن
امین رضائی امین رضائی 11
زهرا رضائی زهرا رضائی 22

چکیدهچکیده
ــه  ــار در قــرآن مجیــد ب ــی اســت کــه تنهــا یــک ب ــه از دیــدگاه قــرآن یکــی ازمفاهیــم قرآن حیــات طیب
صراحــت از آن ســخن بــه میــان آمــده اســت. حیــات بــا ارزش تریــن نعمتــی اســت که به انســان عطا شــده 
اســت و شــناخت آن و شــناخت هــدف آن از مســائل بســیار مهــم بــرای هــر انســان بیــدار و آگاهــی اســت. 
حقیقــت حیــات بــه گونــه ای اســت کــه هــر کــس در قلمــرو بینــش و جهــان بینــی خــود از آن تعریــف و 
تفســیر خاصــی ارائــه مــی دهــد امــا روشــن اســت کــه ارزش حیــات بــه معنــا و محتــوای آن مــی باشــد و 
تــا زمانــی کــه از محتــوای واقعــی خــود خالــی باشــد بــه آن اهــداف و غایــت خــود نمــی رســد.  خداونــد 
متعــال بــه عنــوان حکیــم مطلــق بــا ارســال پیامبــران و معارفــی کــه آنهــا بــا کتب آســمانی بــه بشــر ارائه می 
دهنــد انســان را بــه ســوی حیــات واقعــی و حقیقــی کــه غایــت کمــال اوســت هدایــت مــی کنــد و قــرآن 
کریــم بــه عنــوان آخریــن و کامــل تریــن کتــاب آســمانی در صــدد معرفــی حیــات واقعی به انســان اســت 
و حیــات طیبــه را بــرای انســان ترســیم مــی کنــد کــه بایــد ایمــان  وعمــل صالــح مبنــای آن باشــد. انســانها 
ناچــار از زندگــی در جوامــع امــروزی هســتند و همــه ی آنهــا طالــب یــک زندگــی پــاک و بــی نقــص می 
باشــند؛ بــا بررســی آیــات قــرآن مــی تــوان مولفــه هــای حیــات طیبــه را شــناخت و بشــر را از ســردرگمی 
بیــن راه هــای مختلــف بــرای رســیدن بــه ایــن حیــات برتر نجــات داد کــه نتیجــه ی این شــناخت و معرفت 
ســعادت فــردو جامعــه مــی باشــد کــه انســانها بــا طــی ایــن مســیر بــه رشــد و کمــال نهایــی خــود نائــل مــی 
شــوند و جامعــه نیــز اصــاح مــی گــردد و در نتیجــه ی این اصــاح بســیاری از معضات و مشــکات حل 

مــی شــود. ایــن مقالــه بــا روش تحلیــل- توصیفــی بررســی شــده اســت.

11. دکتری برنامه ریزی درسی ، مدرس دانشگاه آزاد آبدانان. دکتری برنامه ریزی درسی ، مدرس دانشگاه آزاد آبدانان
11. دانش آموخته کارشناسی ارشد علوم اجتماعی و کارشناسی ارشد کامپیوتر تربیت مدرس. دانش آموخته کارشناسی ارشد علوم اجتماعی و کارشناسی ارشد کامپیوتر تربیت مدرس
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11- مقدمه- مقدمه
ــت  ــرای هدای ــی ب ــه خــدای تعال ــاب آســمانی اســت ک ــن کت ــن و کامل تری ــم آخری ــرآنن کری ق
ــوط  ــان مرب ــی آدمی ــال و نیک بخت ــه کم ــه ب ــر آن چ ــن روی ه ــتاده از ای ــرو فرس ــان ها ف انس
می شــود در ایــن کتــاب مقــدس فروگــذار نشــده اســت، امــا از آن جــا کــه قــرآن بــرای عالمیــان 
آمــده و اکثــر مــردم متوســط الحال و در مراحــل اولیــه ی هدایت انــد، حقایــق مربــوط بــه کمــال 
نهایــی و اوج کامیابــی معنــوی و ابــدی بــه صــورت رمــوز و اشــارات در سراســر آیــات قــرآن کریــم 
پراکنــده و پنهــان گردیــده و بــرای کشــف آن هــا بایــد منظــری بلندپایــه بــر نگارســتان آیــات 

قــرآن گشــوده و از افــق اعلــی اســرار و اوج عــروج و معــراج آدمــی را مطالعــه کــرد.
یکــی از ایــن اســرار قرآنــی و حقایــق عرفانــی حیــات طیبــه ی اولیــای خداســت کــه تنهــا 
یک بــار در قــرآن مجیــد بــه صراحــت از آن ســخن بــه میــان آمــده، امــا در جــای جــای قــرآن 
اشــاراتی بــه لطایــف درك اولیــای حــق بــر آن رفتــه و ســیمای زیبــای آن در حجــاب حکمــت و 

جدل ترســیم شــده اســت1. 
ــت   ــات و زندگی پس ــر از حی ــرف و کامل ت ــه اش ــی ک ــی حقیق ــن زندگ ــه ای ــی ب ــی آدم وقت
دنیایــی اوســت، دســت می یابــد کــه اســتعدادش بــه طــور کامــل رســیده شــده باشــد، هم چنــان 
کــه رســیدن بــه زندگــی دنیایــی وقتــی دســت می دهــد کــه نطفــه رشــد نمــوده و چنــان نمــو 
کنــد تــا اســتعدادش بــرای درك دنیــا کامــل شــود یعنــی به صــورت جنیــن درآیــد و رســیدن به 
ایــن زندگــی واقعــی و حقیقــی نیــز تمامیــت اســتعداد می خواهــد2  کــه محقــق نمی شــود جــز 
در ســایه ی ایمــان و عمــل صالــح کــه خداونــد متعــال در قــرآن کریــم می فرمایــد: »مَــن عَمِــلَ 
صالحِــاً مِــن ذَکَــرٍ أوُ انثــی وَ هُــو مُؤمــنٌ فَلنَُحییِنَّــهُ حَیــاةً طَیِّبــةً...«3.  بنابرایــن انســان بــه عنــوان 
بهتریــن آفریــده ی خــدای ســبحان در روی زمیــن »فتبــارك الله احســن الخالقیــن« می توانــد بــا 
تمســک بــه منبــع نــور و آراســتن جســم و جانــش و پی بــردن بــه عظمــت و مقامــش کــه والاتــر 
و برتــر از دنیــا و هــر آن  چــه در آن اســت بــه حیــات طیبــه ای کــه خداونــد وعــده داده دســت یابد 

و خلیفــه ی خــدا در روی زمیــن شــود.
در ایــن زمینــه کتاب هــا و مقالاتــی توســط محققینــی تالیــف و تدویــن شــده کــه همــه ی 

این هــا گامــی اســت در رســیدن بــه زندگــی واقعــی و حقیقــی انســان و امیــد اســت.

11. حمیدرضا مظاهری سیف، حیات طیبه در قرآن و نهج البلاغه، ماهنامه معرفت، ش. حمیدرضا مظاهری سیف، حیات طیبه در قرآن و نهج البلاغه، ماهنامه معرفت، ش109109، ، 13۸513۸5، ص، ص1۶1۶..
22. محمدحسین طباطبایی، المیزان، محمدباقر موسوی همدانی، قم، دفتر انتشارات اسلامی، ج. محمدحسین طباطبایی، المیزان، محمدباقر موسوی همدانی، قم، دفتر انتشارات اسلامی، ج99، ص، ص5353..

33. . سوره نحل). . سوره نحل)1۶1۶(، آیه (، آیه 19۷19۷..

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...
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22- اصطاحات و مفاهیم- اصطاحات و مفاهیم

حیاتحیات

معنای حیات در لغت:معنای حیات در لغت:
حیـات از ریشـه )حـیّ( گرفته شـده و »حـیّ« به معنای زنده و زیسـتن می باشـد »و تخُْـرِجُ الحَْيَّ 

...« زنـده را از مـرده و مرده را از زنده خـارج می کنی. مِـنَ المَْیِّـتِ وَ تخُْـرِجُ المَْیِّـتَ مِـنَ الحَْيِّ
در صحاح گوید: حیات ضد موت و »حیّ« ضد میّت.1 

حیــات در اصطــاح نیرویــی اســت کــه موجــب بــروز حــس و تحــرك در موجــود زنــده مــی 
شــود و موجــودات بــا آن خــود را از نقــص بــه کمــال مــی رســانند2 . 

معنای حیات در قرآن:
حیات در قرآن کریم در چندین معنی متفاوت بکار رفته است.3 

زندگی حیوانی: إنَِّ الَّذِي أحَْیَاهَا لمَُحْیِي المَْوْتیَ.4 
 5. زندگی نباتی گیاهان و حیوانات: وَجَعَلنَْا مِنَ المَْاء کُلَّ شَيْءٍ حَيٍّ

حیات فکری و عقانی: أوََ مَن کَانَ مَیْتًا فَأحَْیَیْنَاهُ.6 
مْتُ لحَِیَاتيِ.7  زندگی جاویدان: یاَ لیَْتَنِي قَدَّ

معنای لغوی و اصطاحی طیبه:
ــزه،  ــاك و پاکی ــب: پ ــث طی ــد و مون ــی باش ــات م ــع آن، طیب ــب و جم ــه از ریشــه طی طیب

ــد،  برخــاف پلی
شیرین و لذیذ ، حال و روا .

کلمه طیبه: سخن پاك یا ایدئولوژی برحق.
طیبــه بــه معنــی پــاك، حــال و امثــال آن اســت و از آنجایــی کــه قــرآن بــه همــراه }حــال{ 
ــا فـِـي الرَْضِ حَــاَلًا طَیِّبًــا« آن را بــه پاکیــزه تفســیر کــرده  ُّهَــا النَّــاسُ کُلُــواْ مِمَّ آمــده اســت »یـَـا أیَ
انــد و گفتــه انــد طیــب بــه چیــز هــای پاکیــزه گفتــه مــی شــود کــه موافــق طبــع ســالم انســانی 
اســت، نقطــه مقابــل خبیــث کــه طبــع آدمــی از آن تنفّــر دارد و همچنیــن طیــب آن  اســت کــه 

مفیــد و دلچســب و تــا حــدّی خالــی از نقائــص بــوده باشــد. 8

11. سید علی اکبر قرشیّ، قاموس قرآن، ج. سید علی اکبر قرشیّ، قاموس قرآن، ج11، چاپ یازدهم، تهران: دارالکتب الاسلامیه، ص، چاپ یازدهم، تهران: دارالکتب الاسلامیه، ص210210..
22. علی اکبر ، دهخدا ، دایره المعارف ، ذیل » حیات « .. علی اکبر ، دهخدا ، دایره المعارف ، ذیل » حیات « .

33. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج۷۷، چاپ، چاپ2۶2۶، تهران: دارالکتب الاسلامیه،، تهران: دارالکتب الاسلامیه،13۸213۸2، ص، ص12۷12۷..
44. سوره فصّلت). سوره فصّلت)4141(، آیه(، آیه3939..
55. سوره انبیاء ). سوره انبیاء )2121(، آیه(، آیه3030..
۶۶. سوره انعام ). سوره انعام )۶۶(، آیه(، آیه122122..
۷۷. سوره فجر). سوره فجر)1۸91۸9(، آیه(، آیه2424..

۸۸. سید علی اکبر، قرشیّ، قاموس قرآن، ج. سید علی اکبر، قرشیّ، قاموس قرآن، ج44، چاپ ، چاپ 1111، ص، ص25۸25۸
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طیب مقابل خبیث:
و نیــز آورده انــد کــه کلمــه }طیــب{ در مقابــل }خبیــث{ معنــای مایمــت بــا نفــس و طبع 
هــر چیــزی را مــی دهــد، مثــل }کلمــه طیــب{ کــه بــه معنــای آن منحنــی اســت کــه گــوش از 

شــنیدنش خــوش آیــد.
موصوفات طیب در قرآن:

در قرآن کریم } الطیب{ و }الطیبه{ برای توصیف موارد زیر به کار رفته اند:
مسکن: وَ مَسَاکِنَ طَیِّبَهً فيِ جَنَّاتِ عَدْنٍ. 1

مُواْ صَعِیدًا طَیِّبًا فَامْسَحُواْ بوُِجُوهِکُمْ.2  خاك: فَلمَْ تجَِدُواْ مَاء فَتَیَمَّ
ِّکُمْ وَاشْکُرُوا لهَُ بلَدَْةٌ طَیِّبَةٌ وَرَبٌّ غَفُورٌ.3  شهر: کُلُوا مِن رِّزْقِ رَب

درخــت و شــجره: ألَـَـمْ تـَـرَ کَیْــفَ ضَــرَبَ اللهُّ مَثَــاً کَلمَِــةً طَیِّبَــةً کَشَــجَرةٍ طَیِّبَــةٍ أصَْلُهَــا ثاَبـِـتٌ 
ــمَاء4.  وَفَرْعُهَــا فـِـي السَّ

َّدُنکَْ ذُرِّیَّةً طَیِّبَةً.5  ذریه و فرزندان: رَبِّ هَبْ ليِ مِن ل
حیات و زندگی: مَنْ عَمِلَ صَالحًِا مِّن ذَکَرٍ أوَْ أنُثَی وَهُوَ مُؤْمِنٌ فَلنَُحْیِیَنَّهُ حَیَاةً طَیِّبَةً. 6

33- مصادیق حیات طیبه:- مصادیق حیات طیبه:
مفسّران درباره معنای حیات طیبه مصادیق گوناگونی را بیان کرده اند از جمله:

الف( رزق روزانه7 
ب( عبادت توأم با رزق حال8 

ج( توفیق بر اطاعت فرمان خدا 9
د( قناعت و رضا دادن به نصیب 10

متُ لحَِیاتی.11  هـ( بعضی به بهشت: یا لیَتَنی قَدَّ
و( و بعضی به حیات طیب در قبر.12 

ولــی شــاید نیــاز بــه تذکــر نداشــته باشــد کــه حیــات طیبــه، مفهومــش آن چنــان وســیع و 
گســترده اســت کــه همــه اینهــا و غیــر اینهــا را در بــر می گیــرد، زندگــی پاکیــزه از هــر نظــر، 

11. سوره صف ). سوره صف )۶1۶1(، آیه(، آیه1212..
22. سوره مائده ). سوره مائده )55(، آیه(، آیه3232..
33. سوره سبا ). سوره سبا )3434(، آیه(، آیه1515..

44. سوره ابراهیم ). سوره ابراهیم )1414(، آیه(، آیه2424..
55. سوره آل عمران ). سوره آل عمران )3131(، آیه(، آیه3۸3۸..

۶۶. سوره نحل ). سوره نحل )1۶1۶(، آیه(، آیه9۷9۷..
۷۷. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج1111، ص، ص42۷42۷ . .

۸۸. امین الاسلام ابن علی الفضل بن الحسن طبرسی، مجمع البیان، ج. امین الاسلام ابن علی الفضل بن الحسن طبرسی، مجمع البیان، ج۶۶، نشر موسسه علمی مطبوعات، ص، نشر موسسه علمی مطبوعات، ص19۸19۸ . .
99. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه،ج. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه،ج1111، ص، ص42۸42۸ . .

1010. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، ج1111، ص، ص394394 . .
1111. سوره فجر). سوره فجر)۸9۸9(، آیه(، آیه2424 . .

1212. مجمع البیان، ج. مجمع البیان، ج۶۶، ص، ص19۸19۸ . .

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...
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پاکیــزه از آلودگیهــا، ظلمهــا و خیانتهــا، عداوتهــا و دشــمنیها، اســارتها و ذلتهــا و انــواع نگرانیهــا و 
ــه چیــزی کــه آب زلال زندگــی را در کام انســان ناگــوار می ســازد. هــر گون

ولی با توجه به اینکه در دنبال آن، سخن از جزای الهی به نحو احسن به میان آمده استفاده 
می شود که حیات طیبه مربوط به دنیا است و جزای احسن مربوط به آخرت.

جالــب اینکــه در روایتــی کــه در نهــج الباغــه از امیــــــر مؤمنــان علــی )علیــه الســام( نقــل 
شــده مــی خوانیــم:

ــهً« فَقــالَ هــی القناعَــه؛ از امــا پرســیدند:  ــهُ حَیــاهً طَیِّبَ ـِـهِ تعَــال: »فَلنَُحیِیَنَّ و ســئلَ عَــن قَول
ــود: قناعــت اســت. 1 ــهً« چیســت؟ فرم ــاهً طَیِّبَ ــهُ حَی ــه »فَلنَُحیِیَنَّ منظــور از جمل

بــدوم شــک مفهــوم ایــن تفســیر در ســاختن حیــات طیبــه بــه قناعــت نمی باشــد، بلکــه بیان 
مصــداق اســت ولــی مصداقــی اســت بســیار روشــن، چــرا کــه اگــر تمــام دنیــا را بــه انســان بدهند 
ولــی روح قناعــت را از او بگیرنــد همیشــه در آزار و رنــج و نگرانــی بســر مــی بــرد، و بــه عکــس 
اگــر انســان روح قناعــت داشــته باشــد و از حــرص و آز و طمــع برکنــار گــردد، همیشــه آســوده 

خاطــر و خــوش اســت.
همچنیــن در بعضــی روایــات دیگــر »حیــات طیبــه« بــه معنــی »رضــا و خشــنودی« از آنچــه 

خــدا داده اســت تفســیر شــده اســت کــه آن هــم بــا قناعــت قریــب الافــق اســت.
ولــی هرگــز نبایــد بــه ایــن مفاهیــم جنبــه تخدیــری داد، بلکــه هــدف اصلــی از بیــان رضــا و 
قناعــت، پایــان دادن بــه حــرص و آز و طمــع و هواپرســتی اســت کــه عامــل تجاوزها و اســتثمارها 

و جنگهــا و خونریــزی هــا، و گاه عامــل ذلـّـت و اســارت اســت. 2

44- چیستي حیات طیبه - چیستي حیات طیبه 
حیــات طیبــه یکــي از اســرار قرآنــي و حقایــق عرفانــي اســت کــه تنهــا یــک بــار در قــرآن مجیــد 
بــه صراحــت از آن ســخن بــه میــان آمــده اســت. امــا در جــاي جاي قــرآن اشــارات بســیاري به آن 
شــده اســت. حیــات طیبــه یــا زندگــي اولیــاء الله، پیراســته از هر ناپســندي، کــژي، بدي، ناراســتي 
و زشــتي اســت. چــرا کــه در محضــر او در مقــام قــرب خداونــدي جایــي بــراي ایــن امــور نیســت. 
حیــات طیبــه در آیــة 97 ســورة نحــل آمــده اســت:« مَــن عَمِــلَ صالحِــاً مــن ذکــرٍ اوَ انُثــي و هــو 
ــهُ حیــاه طیبــهً و لنجزینّهــم اجَِرَهُــم باِحََسَــنِ مــا کانوا یعَمَلــون«.  هر کــس از مرد  مؤمــنٌ فَلنَُحْیینَِ
یــا زن، کار شایســته اي کنــد و مؤمــن باشــد، قطعــاً او را بــا زندگــي پاکیــزه اي، حیات می بخشــیم 

و مســلماً بــه آنــان بهتــر از آن چــه انجــام میدادند، پــاداش خواهیــم داد. 
»حیــات طیبــه رهــاورد ســیر الــي الله اســت کــه اولیــای خــدا بــا پیمــودن مســیر بندگــي و 

11. حضرت امیرالمؤمنین علی )علیه السلام(، ترجمه استاد محمد دشتی، چاپ دوازدهم، مشهد: انتشارات آستان قدس رضوی، کلمات قصار، شماره. حضرت امیرالمؤمنین علی )علیه السلام(، ترجمه استاد محمد دشتی، چاپ دوازدهم، مشهد: انتشارات آستان قدس رضوی، کلمات قصار، شماره299299، ص، ص۶۷۶۶۷۶..
22. آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، صص . آیه الله ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، صص 394394وو395395 . .

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

110

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

پــاس داري از پیمــان فطــري و میثــاق ملکوتــي بــه آن رســیده و از ثمــرات آن بهــره می برنــد. 
حیــات طیبــه در عالــم عنــدالله و در تحــت ولایــت حــق تعالــي بــراي اولیــاء خــدا تحقــق می یابد. 

معیــار برخــورداري از آن ایمــان و بردبــاري در جهــاد بــا هواهــاي نفســاني اســت.
راه یافتــن بــه عالــم عنــدالله، پــاداش صبــر و بردبــاري مؤمنانــي اســت کــه عهــد و پیمــان خدا 
را نشکســته و آن را بــه بهــاي ناچیــز نفروختــه انــد پــس به نتیجــه اي بهتر از عملشــان میرســند، 
ایــن نتیجــه و پــاداش بهتــر از عمــل کــه در اثــر عمــل صالــح مشــروط بــه ایمــان نصیــب هــر 
زن و مــردي می شــود. حیــات طیبــه اســت، زندگــي پــاك از هــر گونــه نابــودي و کمبــودي کــه 

ناکامــی  و بیــم و انــدوه آنــرا ناگــوار نمی کنــد.« 1

55-  نقل تفاسیر مختلف از حیات طیبه-  نقل تفاسیر مختلف از حیات طیبه
دربــاره حیــات طیبــه نظــرات گوناگونــي توســط مفســرین مطــرح شــده اســت کــه ایــن نظــرات 

ــل آورده می شــود: ــاً در ذی عین
در بیان السعاده بدین گونه آورده شده است:

»مقصــود از حیــات طیبــه و زندگــي پاکیــزه آن اســت کــه از آمیختگــي رنــج و دردهــا در دنیــا 
و آخــرت خالــي و دور باشــد در اخبــار بــر قناعــت بــه آنچــه کــه خــدا روزي کــرده اســت و راضــي 

شــدن بر آن تفســیر شــده اســت«2. 
در مجمــع البیــان:« از آن بــه عنــوان روزي حــال، قناعــت و خشــنودي از قســمت الهــي و 

بهشــت و رزق روزانــه و زندگــي پاکیــزه در عالــم قبــر نــام بــرده شــده اســت.« 3
تفســیر فخــر رازي:« حیــات طیــب، حیــات بهشــتي اســت کــه مــرگ نــدارد و فقــر و بیمــاري 

و هیــچ شــقاوتي دیگــر در آن نیســت«. 4
تفسیر آسان: »حیات طیبه چیست؟

مفســران در معنــي )حیــات طیبــه( یعنــي زندگــي پاکیــزه تفســیرهاي متعــددي آورده انــد. 
بعضــي آنــرا بــه: روزي حــال تفســیر کــرده انــد. بعضــي بــه: قناعــت و رضــا دادن بــه نصیــب. 

بعضــي بــه: رزق روزانــه. بعضــي بــه: عبــادت تــوأم بــا روزي حــال.
بعضــي بــه: توفیــق بــر اطاعــت و فرمــان بــرداري خــدا و ماننــد آن. ولــي شــاید نیــاز بــه تذکــر 
نداشــته باشــد کــه )حیــات طیبــه( مفهومــش آنچنــان وســیع و گســترده اســت کــه همــه اینهــا 
و غیراینهــا را در بــر می گیــرد. زندگــي پاکیــزه از هــر نظــر، پاکیــزه از آلودگــي هــا، ظلــم هــا و 
خیانــت هــا، عــداوت هــا و دشــمني هــا، اســارت هــا و ذلــت هــا و انــواع نگرانیهــا، و هــر گونــه 

www.manaviatenovin.comwww.manaviatenovin.com،11. -حمید رضا ،مظاهری سیف،حیات طیبه از دید گاه قرآن،. -حمید رضا ،مظاهری سیف،حیات طیبه از دید گاه قرآن
22. حشمت الله ریاضی،خانی رضا، ترجمه بیان السعادۀ، جلد . حشمت الله ریاضی،خانی رضا، ترجمه بیان السعادۀ، جلد ۸۸، ص ، ص 1۸۸1۸۸

33. ابوعلی فضل بن الحسن،الطبرسی، تفسیر مجمع البیان، جلد . ابوعلی فضل بن الحسن،الطبرسی، تفسیر مجمع البیان، جلد 1414، ص ، ص 4۸4۸
44. فخر رازی، تفسیر کبیر، جلد . فخر رازی، تفسیر کبیر، جلد 2020، ص ، ص 113113
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چیــزي کــه زلال زندگــي را در کام انســان ناگــوار مي ســازد«. 1
احســن الاحادیــث:« از رســول خــدا صلــي الله علیــه و آلــه نقــل شــده: »حیــاه طیبــه قناعــت 
و رضــا بــه قســمت الهــي اســت«، مــراد از حیــات طیبــه حتمــا خــورد و خــواب و وســائل مــادي 
نیســت بلکــه یــک روشــن بینــي و رضــا بــه قضــاي الهــي و صبــر و وســعت صــدر و یقینــي کــه 
همــه پیشــامدها در مقابــل آن ســهل اســت می باشــد. چنــان کــه در المیــزان نیــز نزدیــک بــه آن 

فرمــوده اســت در نهــج الباغــه آن را قناعــت فرمــوده اســت«. 2
تفســیر جامــع: »ابــن عبــاس از پیغمبــر اکــرم صلــي الله علیــه و آلــه و ســلم روایــت کــرده 
فرمــود مــراد از زندگــي پاکیــزه رزق و روزي حــال اســت کــه خداونــد بــراي او مقــرر میــدارد تــا 
در دنیــا از ســختي معیشــت راحــت و آســوده بــوده و در آخــرت از عقوبــت آن فــارغ بشــود و در 
روایــت دیگــر فرمــود مقصــود از حیــاه طیبــه زندگانــي عالــم آخــرت و بهشــت جاویــد میباشــد 
مْــتُ لحَِیاتـِـي و بعضــي دیگــر از صحابــه گفتنــد پیغمبــر اکــرم  چنانچــه میفرمایــد یــا لیْتَنِــي قدَّ
صلــي الله علیــه و آلــه و ســلم فرمــوده منظــور از زندگانــي پاکیــزه راضــي و خشــنود بــودن بآنچــه 
خداونــد بــاو قســمت نمــوه و مناعــت طبــع داشــتن اســت و دیگــران گفتنــد زندگانــي در اطاعــت 

و فرمانبــرداري از اوامــر خــدا اســت توانگــر باشــد یــا بینــوا«3 
تفســیر روان جاویــد: »قمــی  )ره( نقــل فرمــوده کــه مــراد از حیــات طیبــه قناعــت بــه روزي 
خــداداد اســت و در نهج الباغــه نیــز بــه قناعــت تفســیر شــده و در مجمع البیــان از پیغمبــر )ص( 

نقــل نمــوده کــه مــراد قناعــت و رضــاي بــه قســمت الهیــه اســت«. 4
تفســیر اثني عشــري:«پس هــر آینــه البتــه زندگانــي دهیــم او را در زندگانــي خــوش، یعنــي 
او را توانگــر گردانیــم بــه نعیــم دنیــوي، و یــا توفیــق دهیــم او را بــر صبــر بــر فاقــه و قناعــت، و 
رضــا بــه قســمت، و معذلــک متوقــع اجــر عظیــم باشــد در آخــرت، بــه خــاف کافــر کــه به عســر 
معیشــت گرفتــار شــود، و اگــر هــم توانگــر باشــد حــرص و خــوف فــوت آن، منقــص عیــش او 

باشــد، و معذلــک در آخــرت بــه عــذاب دائمی دچــار آیــد.
نــزد بعضــي زندگانــي پاکیــزه در بهشــت خواهــد بــود. چــه زندگــي دنیــا بي شــایبه نقــص و 
تفرقــه نیســت محققــان گفته انــد: حیــات طیبــه بــي نیــازي اســت بــه خــداي تعالــي از غیــر او«.5 

تفسیر نمونه:«مفسران در معني »حیات طیبه« )زندگي پاکیزه( تفسیرهاي متعددي آورده اند:
بعضي آن را به معني روزي حال تفسیر کرده اند.

بعضي به قناعت و رضا دادن به نصیب.
بعضي به رزق روزانه.

11. محمدجواد نجفی خمینی، تفسیر آسان، جلد . محمدجواد نجفی خمینی، تفسیر آسان، جلد 99، ص ، ص 2۸۸2۸۸
22. سیدعلی اکبر قرشی، احسن الاحادیث، جلد . سیدعلی اکبر قرشی، احسن الاحادیث، جلد 55، ص ، ص 49۶49۶

33. سید محمد ابراهیم بروجردی، تفسیر جامع، جلد . سید محمد ابراهیم بروجردی، تفسیر جامع، جلد 44، ص ، ص ۶4۶4
44. محمد ثقفی تهرانی،تفسیرروان جاوید، جلد . محمد ثقفی تهرانی،تفسیرروان جاوید، جلد 22، ص ، ص 315315

55. حسین بن احمد، حسینی شاه عبدالعظیمی،تفسیر اثنی عشری، جلد . حسین بن احمد، حسینی شاه عبدالعظیمی،تفسیر اثنی عشری، جلد ۷۷، ص ، ص 2۷۸2۷۸

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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بعضي به عبادت توام با روزي حال
و بعضي به توفیق بر اطاعت فرمان خدا و مانند آن.

ولــي شــاید نیــاز بــه تذکــر نداشــته باشــد کــه حیــات طیبــه، مفهومــش آن چنــان وســیع و 
گســترده اســت کــه همــه اینهــا و غیراینهــا را در بــر می گیــرد، زندگــي پاکیــزه از هر نظــر، پاکیزه 
از آلودگیهــا، ظلمهــا و خیانتهــا، عداوتهــا و دشــمنیها، اســارتها و ذلتهــا و انــواع نگرانیهــا و هرگونــه 

چیــزي کــه آب زلال زندگــي را در کام انســان ناگــوار می ســازد.
ولــي بــا توجــه بــه اینکــه در دنبــال آن، ســخن از جــزاي الهــي بــه نحــو احســن بــه میــان 
آمــده اســتفاده می شــود کــه حیــات طیبــه مربــوط بــه دنیــا اســت و جــزاي احســن مربــوط بــه 

آخــرت.
جالب اینکه در روایتي که در نهج الباغه از امیر مؤمنان علي )ع( نقل شده می خوانیم:

و سنل عن قوله تعالي » فَلنُحْییَنَّهُ حَیاهَ طیِّبه« فقال هي القناعه:
»از امام پرسیدند منظور از جمله »فَلنُحْییَنَّهُ حَیاهَ طیِّبه« چیست؟ فرمود: قناعت است« 1

بــدون شــک مفهــوم ایــن تفســیر محــدود ســاختن حیــات طیبــه بــه قناعــت نمی باشــد، بلکه 
بیــان مصــداق اســت ولــي مصداقــي اســت بســیار روشــن، چــرا کــه اگــر تمــام دنیــا را بــه انســان 
ــه  ــرد، و ب ــج و نگرانــي بســر می ب ــد همیشــه در آزار و رن بدهنــد ولــي روح قناعــت را از او بگیرن
عکــس اگــر انســان روح قناعــت داشــته باشــد، و از حــرص و آز و طمــع بــر کنــار گــردد، همیشــه 

آســوده خاطــر و خــوش اســت.
همچنیــن در بعضــي از روایــات دیگــر » حیــات طیبــه« بــه معنــي »رضــا و خشــنودي از آنچه 

خــدا داده اســت« تفســیر شــده کــه آنهــم بــا قناعــت قریــب الافق اســت.
ولــي هرگــز نبایــد بــه ایــن مفاهیــم جنبــه تخدیــري داد، بلکــه هــدف اصلــي از بیــان رضــا و 
قناعــت، پایــان دادن بــه حــرص و آز و طمــع و هواپرســتي اســت کــه عامــل تجاوزها و اســتثمارها 

و جنگهــا و خونریــزي هــا، و گاه عامــل ذلــت و اســارت اســت.« 2
تفســیر نور:«»حَیــاة طیِّبَــه« آن اســت کــه انســان دلــي آرام و روحــي مؤمــن داشــته باشــد، 
مؤمــن بــه نــور خــدا می بینــد، مشــمول دعــاي فرشــتگان اســت، مشــمول تأییــدات الهــي اســت، 

اینگونــه افــراد خــوف و حزنــي ندارنــد«. 3
تفســیر هدایــت: »در حدیثــي مأثــور آمــده اســت کــه »حیــات پاکیزه رضا به قســمت داشــتن 
اســت« و در ایــن شــک نیســت کــه گنجــي از گنج هــاي خــدا اســت کــه پایــان نمی پذیــرد، و 
هــر گاه نفــس بشــري در ایســتارهاي خــود در برابــر آن پاکیــزه باشــد زندگــي پاکیــزه می شــود، 

11. - نهج البلاغه، کلمات قصار، شماره . - نهج البلاغه، کلمات قصار، شماره 229229
22. -تفسیر نمونه، ناصر مکارم شیرازی، جلد . -تفسیر نمونه، ناصر مکارم شیرازی، جلد 1111، ص ، ص 3۸93۸9

33. تفسیر نور،محسن قرائتی، جلد . تفسیر نور،محسن قرائتی، جلد ۶۶، ص ، ص 451451
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پــس رضــا و خرســندي از پاکیــزه تریــن همــه طیبــات و پاکیــزه هــا اســت«. 1

تفسیر جوامع الجامع:تفسیر جوامع الجامع:
»مــراد از حیــات طیّبــه، زندگانــي خــوش دنیاســت، کــه بدیــن صــورت خداوند وعــده ثــواب دنیا و 
آخــرت را بــراي نیکــوکاران تمــام کــرده اســت. از ابــن عبــاس نقــل شــده اســت کــه حیــات طیّبه، 
روزي حــال اســت. از حســن )بصــري( نقــل شــده اســت کــه مــراد قناعــت اســت. برخــي گفتــه 
انــد منظــور حیــات خــوش در بهشــت اســت، زیــرا بــراي مؤمــن هیــچ زندگــي طیّــب نخواهــد بود 

ــت«. 2 مگر در بهش
تفسـیر المیـزان: »حیـات طیبه اي کـه خداوند به زن و مـرد نکو کردار وعده داده اسـت حیاتي 

حقیقـي و جدیـد اسـت که مرتبـه اي بالا و والا از حیـات عمومی و داراي آثاري مهم می باشـد.
و در جملــه »فلنُحْییَنَــهُ حَیــاهً طیِّبَــه« حیــات، بــه معنــاي جــان انداختــن در چیــز و افاضــه 
حیــات بــه آن اســت، پــس ایــن جملــه بــا صراحــت لفظــش دلالــت دارد بــر اینکــه خــداي تعالــي 
مؤمنــي را کــه عمــل صالــح کنــد بــه حیــات جدیــدي غیــر آن حیاتــي کــه بــه دیگــران نیــز داده 
زنــده می کنــد و مقصــود ایــن نیســت کــه حیاتــش را تغییــر می دهــد، مثــاً حیــات خبیــث او 
را مبــدل بــه حیــات طیبــي می کنــد کــه اصــل حیــات همــان حیــات عمومی باشــد و صفتــش 
را تغییــر دهــد، زیــرا اگــر مقصــود ایــن بــود کافــي بــود کــه بفرمایــد: »مــا حیــات او را طیــب 

می کنیــم« ولــي اینطــور نفرمــود، بلکــه فرمــود: مــا او را بــه حیاتــي طیــب زنــده می ســازیم.
پــس آیــه شــریفه نظیــر آیــه »أوَ مَــنْ کانَ مَیْتــأ فأحْیَیْنــاهُ وَ جَعَلنْــا لــهُ نـُـوراً یمَْشــي بــهِ فـِـي 
ــاس«3  اســت کــه افــاده می کنــد خــداي تعالــي حیاتــي ابتدایــي و جداگانــه و جدیــد بــه او  النَّ

ــد. ــه می فرمای افاض
از بــاب تســمیه مجــازي هــم نیســت کــه حیــات قبلــي او را بخاطــر اینکــه صفــت طیــب بــه 
خــود گرفتــه مجــازاً حیاتــي تــازه نامیــده باشــد، زیــرا آیاتــي کــه متعــرض ایــن حیــات هســتند 
آثــاري حقیقــي بــراي آن نشــان می دهنــد، ماننــد آیــه »اوُلئِــکَ کَتَــبَ فِــي قُلُوبهــمُ الیمــانَ وَ 
أیَّدَهُــمْ بــرُوح مِنْــهُ«4  و آیــه ســوره انعــام کــه در چنــد ســطر قبــل ذکــرش کردیــم همــه اینهــا 
ــه انعــام  ــوري کــه در آی ــاً ن ــن حیــات ســراغ می دهنــد، مث ــراي ای ــاري واقعــي و حقیقــي ب آث
اســت قطعــا نــور علمی اســت کــه آدمی بوســیله آن بســوي حــق راه می یابــد، و بــه اعتقــاد حــق 

ــل می شــود. ــح نائ و عمــل صال
و همانطــور کــه او علــم و ادراکــي دارد کــه دیگــران ندارنــد همچنیــن از موهبــت قــدرت بــر 

11. مترجمان، تفسیر هدایت، جلد . مترجمان، تفسیر هدایت، جلد ۶۶، ص ، ص 120120
22. همان، جلد . همان، جلد 33، ص ، ص 41۷41۷

33. انعام/ . انعام/ 122122
44. مجادله/ . مجادله/ 2222

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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احیــاي حــق و ابطــال باطــل ســهمی  دارد کــه دیگــران ندارنــد. چنانچــه خــداي تعالــي دربــاره 
آنــان فرمــوده: »کانَ حَقًــا عَلیْنــا نصَْــرُ المُْؤْمِنِیــنَ«1  و نیــز فرمــوده: »مَــنْ آمَنَ بــاللهِ وَ الیَــوْم الْخِرِ 
وَ عَمِــلَ صالحِــاً فــا خَــوْفٌ عَلیْهــمْ وَ لا هُــمْ یحَْزَنـُـونَ«2  و ایــن علــم و ایــن قــدرت جدیــد و تــازه، 
مؤمــن را آمــاده می ســازند تــا اشــیاء را بــر آنچــه کــه هســتند ببیننــد، و اشــیاء را بــه دو قســم 
تقســیم می کننــد، یکــي حــق و باقــي، و دیگــري باطــل و فانــي، وقتــي مؤمــن ایــن دو را از هــم 
متمایــز دیــد از صمیــم قلبــش از باطــل فانــي کــه همــان زندگــي مــادي دنیــا و نقــش و نگارهاي 
فریبنــده و فتانــه اش می باشــد اعــراض نمــوده بــه عــزت خــدا اعتــزاز می جویــد، و وقتــي عزتــش 
از خــدا شــد دیگــر شــیطان بــا وسوســه هایــش، و نفــس امــاره بــا هــوي و هوســهایش، و دنیــا بــا 
فریبندگــي هایــش نمی توانــد او را ذلیــل و خــوار کننــد، زیــرا بــا چشــم بصیرتــي کــه یافته اســت 

بطــان متــاع دنیــا و فنــاي نعمت هــاي آن را می بینــد.
ــان  ــت، هم ــان اس ــروردگار حقیقي ش ــه پ ــوط ب ــق و مرب ــان متعل ــاني دل هایش ــن کس چنی
پــروردگاري کــه بــا کلمــات خــود هــر حقــي را احقــاق می کنــد، جــز آن پــروردگار را نمی خواهند، 
ــراي  ــند، ب ــخط و دوري او نمی هراس ــز از س ــد، و ج ــت نمی دارن ــه او را دوس ــرب ب ــز تق و ج
خویشــتن حیــات ظاهــر و دائــم ســراغ دارنــد که جــز رب غفــور و ودود کســي اداره کــن آن حیات 
نیســت، و در طــول مســیر آن زندگــي، جــز حســن و جمیــل چیــزي نمی بیننــد، از دریچــه دیــد 
آنــان هــر چــه را کــه خــدا آفریــده حســن و جمیــل اســت، و جــز آن کارهــا کــه رنــگ نافرمانــي 

او را بــه خــود گرفتــه هیــچ چیــز زشــت نیســت.
ایــن چنیــن انســاني در نفــس خــود نــور و کمــال و قــوت و عــزت و لــذت و ســروري درك 
ــت، و  ــه اس ــه چگون ــت ک ــوان گف ــرد و نمی ت ــن ک ــدازه اش را معی ــوان ان ــه نمی ت ــد ک می کن
چگونــه چنیــن نباشــد و حــال آنکــه مســتغرق در حیاتــي دائمــی و زوال ناپذیــر، و نعمتــي باقــي و 
فنــا ناپذیــر، و لذتــي خالــص از الــم و کــدورت، و خیــر و ســعادتي غیــر مشــوب به شــقاوت اســت، 
و ایــن ادعــا، خــود حقیقتــي اســت کــه عقــل و اعتبــار هــم مؤیــد آن اســت، و آیــات بســیاري از 
قــرآن کریــم نیــز بــدان ناطــق اســت، و مــا در اینجــا حاجــت بــه ایــراد آن همــه آیــات نداریــم. 
ایــن آثــار زندگــي جــز بــر زندگــي حقیقــي مترتــب نمی شــود، و زندگــي مجــازي بویــي از آن 
نــدارد، خداونــد ایــن آثــار را بــر حیاتــي مترتــب کــرده کــه آن را مختــص بــه مــردم بــا ایمــان و 
داراي عمــل صالــح دانســته، حیاتــي اســت حقیقــي و واقعــي و جدیــد، کــه خــدا آن را به کســاني 

کــه ســزاوارند افاضــه می فرمایــد.
ــه همــه در آن مشــترکند  ــد و اختصاصــي، جــداي از زندگــي ســابق ک ــات جدی ــن حی و ای
نیســت، در عیــن اینکــه غیــر آن اســت بــا همــان اســت، تنهــا اختــاف بــه مراتــب اســت نــه بــه 
عــدد، پــس کســي کــه داراي آن چنــان زندگــي اســت دو جــور زندگــي نــدارد، بلکــه زندگیــش 

11. روم/ . روم/ 4۷4۷
22. مائده/ . مائده/ ۶9۶9

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

115

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

قــوي تــر و روشــن تــر و واجــد آثــار بیشــتر اســت، هــم چنــان کــه روح قدســي کــه خــداي عــز 
و جــل آن را مخصــوص انبیــاء دانســته یــک زندگــي سومی نیســت، بلکــه درجــه ســوم از زندگــي 

اســت، زندگــي آنــان درجــه بالاتــري دارد.
ایــن آن چیــزي اســت کــه تدبــر در آیــه شــریفه مــورد بحــث آن را افــاده می کنــد، و خــود 
یکــي از حقایــق قرآنــي اســت، و بــا همیــن بیــان، علــت اینکــه چــرا آن زندگــي را بــا وصــف طیب 
توصیــف فرمــوده روشــن می شــود، گویــا همانطــور کــه روشــن کردیــم حیاتــي اســت خالــص کــه 

خباثتــي در آن نیســت کــه فاســدش کنــد و یــا آثــارش راتبــاه ســازد«. 1

66- تبیین و تحلیل حیات طیبه در قرآن- تبیین و تحلیل حیات طیبه در قرآن
َّمــا هُــوَ خیــر لکــم انَّ کنتــم تعَْلمَُــونَ مَــا عندکمیَنفَــدُ وَ مَــا  وَ لَا تشــتروابعهدالله ثمََنــاً قلیــا أنَ
َّذِیــنَ صَبَــرُواْ أجَْرَهُــم بأِحَْسَــنِ مَــا کَانـُـواْ یعَْمَلُــونَ مَــنْ عَمِــلَ صَالحِــاً مَنِ  عِنــدَاللهِ بـَـاقٍ وَ لنََجْزِیـَـنَّ ال
ذَکــرٍ أوَْ انُثَــي وَ هُــوَ مُؤْمِــنٌ فَلنَُحْیِیَنَّــهُ حَیَــاهً طَیِّبَــهً وَ لنََجْزِینََّهُــمْ أجَْرَهُم بأِحَْسَــنِ مَا کَانـُـواْ یعَْمَلوْنَ 
َّذِیــنَ  َــهُ سُــلطّْانٌ عَلَــي ال َّــهُ لیَْــسَ ل جِیــم إنِ ــیْطَانِ الرَّ ــرْآنَ فَاسْــتَعِذْ بـِـاللهِ مِــنَ الشَّ فَــإذَا قَــرَأتَْ القُْ
َّذِیــنَ هُــم بـِـهِ مُشْــرِکُونَ«2   َّوْنـَـهُ وَ ال َّذِیــنَ یتََوَل َّمَــا سُــلطّْانهُُ عَلـَـي ال لُــونَ إنِ ِّهِــمْ یتََوَکَّ آمَنُــواْ وَ عَلـَـي رَب
پیمــان خــدا را بــه بهــاي ناچیــزي مفروشــید؛ زیــرا آنچــه نــزد خداســت- اگــر بدانیــد- قطعــاً 
ــدار و  ــزد خداســت پای ــزد شماســت تمــام می شــود و آنچــه ن ــراي شــما بهتــر اســت. آنچــه ن ب
قطعــاً کســاني را کــه شــکیبایي ورزیدنــد بــه بهتــر از آنچــه عمــل می کردند، پــاداش خواهیــم داد. 
هــر کــس- از مــرد یــا زن- کار شایســته کنــد و مؤمــن باشــد، قطعــاً او را بــا زندگــي پاکیــزه اي، 
حیــات می بخشــیم و مســلماً بــه آنــان بهتــر از آنچــه انجــام می دادنــد، پــاداش خواهیــم داد. پــس 
هنگامی کــه قــرآن می خوانــي، از شــیطان رانــده شــده بــه خــدا پنــاه آور؛ زیــرا او را بــر کســاني 
کــه ایمــان آورده انــد و بــر پروردگارشــان تــوکل می کننــد، تســلطّي نیســت. تســلط او فقــط بــر 
کســاني اســت کــه وي را بــه سرپرســتي می گیرنــد و بــر کســاني کــه بــه خــدا شــرك می ورزنــد.

میــان انســان و خداونــد تعالــي عهــد و پیمانــي اســت کــه پــاس داري از آن درهــاي معنــوي را 
می گشــاید و آدمــی را بــه نــزد خــدا یــا عالــم »عندیـّـت« می رســاند؛ پــس بــراي نیــل بــه چنیــن 
ســعادتي، بایــد بــه وحــي الهــي دســتاویز شــد و از وسوســه هــاي شــیطان گریخــت؛ زیرا شــیطان 

بــر مؤمنــان اهــل تــوکل هیــچ نفــوذي نــدارد.
در برابــر زندگــي پــاك الهــي، زندگــي فرومایگــي زیــر نفــوذ و ســلطة شــیطان بــراي کســاني 

اســت کــه شــرك ورزیــده و فرمانبــر شــیطان هســتند.
یکــي از محورهــاي اساســي ایــن آیــات »حیات طیّبه« اســت کــه دربــارة آن نظریــات متفاوتي 

مطــرح شــده اســت، که شــرح مفصــل آن در نقل تفاســیر گذشــت.
11. سید محمدباقر، موسوی همدانی، ترجمه تفسیرالمیزان، جلد . سید محمدباقر، موسوی همدانی، ترجمه تفسیرالمیزان، جلد 1212، ص ، ص 491491 الی  الی 494494

22. نحل/ . نحل/ 9595 الی  الی 100100
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همــة ایــن مــوارد ممکــن اســت صحیــح باشــد، امــا بخشــي از واقعیــت را بیــان کــرده انــد و 
هیــچ کــدام بــا آیــات قبــل و بعــد بــه تحلیــل و تبییــن حیــات طیّبــه نپرداختــه اســت.

66--11- پیمان خداوند- پیمان خداوند
»در آیــات مــورد بحــث از ســورة نحــل، پــاس داري و پــاي بنــدي بــه عهــد الهــي کلیــد ورود بــه 
عالــم »عندیّــت« و برخــورداري از بهــرة مانــدگار و جــاودان عنــدالله معرفــي شــده اســت: »وَ لاَ 
َّمَــا عِنــدَاللهِ هُــوَ خَیْــرٌ لکَُــمْ إنِ کُنتُــمْ تعَْلمَُــونَ« 1 پیمــان خــدا را  تشَْــتَرُواْ بعِْهــدِاللهِ ثمََنــاً قَلیِــاً إنِ
بــه بهــاي ناچیــز و متــاع کــم ارزش نفروشــید کــه قطعــاً آنچــه نــزد خداســت بــراي شــما نیکــو و 

پســندیده اســت، اگــر بدانیــد.
ایــن پیمــان همــان اســت کــه خــداي تعالــي پــس از آفرینــش حضــرت آدم علیــه الســام و 
ُّــکَ مِــن  ذرّیــة او، از همــة انســان هــا گرفــت و آنهــا را شــاهد ایــن عهــد قــرار داد: »وَ إذِْ اخََْــذَ ربِ
بنَــي آدَمَ مِــن ظُهُورهِِــمْ ذُرَّیَّتَهُــمْ وَأشَْــهَدَهُمْ عَلـَـي أنَفُسِــهِمْ ألَسَْــتَ برَِیَّکُــمْ قَالـُـواْ بلَـَـي شَــهِدْناَ...«2  
بــه یــاد آور زمانــي را کــه پــروردگارت از پشــت فرزنــدان آدم، ذرّیــة آنهــا را برگرفــت و آنهــا را گواه 

خویــش قــرار داده، فرمــود: آیــا مــن پــروردگار شــما نیســتم؟ گفتنــد: آري، گواهــي می دهیــم.
در ایـن معاهـده، میثـاق گیرنده خداوند و میثاق دهنده انسـان بوده، و شـاهد بـر این میثاق نیز 
خود انسـان اسـت. »وَ أشَْـهَدَهُمْ عَليَ أنَفُسِـهِمْ« خدا انسـان را شـاهد بر خود وي قرار داده و به او 
گفـت: ببیـن کـه بـر ربوبیت خدا و بـر عبودیت خویش میثاق می بندي. شـاهد بودن انسـان یعني: 
مشـاهدة حقیقـت خـود کـه همـان ربط وجودي اسـت و شـهود ربـط وجـودي عین اطـاع از این 
اسـت کـه تمـام ذرات و هسـتي او وابسـته به وجـود خداوند و براي خداسـت. به بیـان دیگر، وقتي 
در آن عالـم، کـه عنـدالله بـود، انسـان خود را مشـاهده کرد، همة هسـتي خـود را از آن خـدا دید و 

عبـد بـودن خود و ربوبیـت خداوند را مشـاهده کرد. 3
ــده و  ــدا را دی ــپردن خ ــد س ــگام عه ــان ها هن ــة انس ــه هم ــت ک ــده اس ــز آم ــات نی در روای

ــد. 4 ــناخته بودن ش
آیــه الله جــوادي آملــي ایــن عهــد را عهــد فطــري انســان بــا خــدا دانســته و خداگرایــي فطري 
را ثمــرة ایــن شــناخت و پیمــان فطــري برشــمرده اســت.5  امــا بــه نظــر می رســد کــه توضیــح 
و تبییــن عاّمــه طباطبائــي مناســب تــر اســت؛ زیــرا فطــرت همــان آفرینــش ویــژة انســان اســت 
کــه او را در نســبتي خــاص بــا خــدا قــرار داده و خداگرایــي را در جوهــرة وجــودي او ریشــه دار 

کــرده و ایــن وضعیــت بــا جنبــة ملکوتــي و روحانــي انســان هماهنــگ اســت.
11. نحل/ . نحل/ 9595

22. اعراف/ . اعراف/ 1۷21۷2
33. عبدالله جوادی آملی، فطرت در قرآن، جلد . عبدالله جوادی آملی، فطرت در قرآن، جلد 22، ص ، ص 120120 و  و 121121
44. محمد، محمدی ری شهری، میزان الحکمه، جلد . محمد، محمدی ری شهری، میزان الحکمه، جلد 33، ص ، ص 190190

55. فطرت در قرآن، پیشین، ص . فطرت در قرآن، پیشین، ص 135135

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...
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عاّمــه طباطبائــي ایــن عهــد و پیمــان را بــر جنبــة ملکوتــي انســان تطبیــق کــرده و فرمــوده 
انــد: »ملکــوت همــه چیــز آن روي باطــن اشیاســت؛ همــان طــور کــه از ســخن خداونــد فهمیــده 
ــماوََاتِ وَ الرَْضِ وَلیَِکُــونَ مِــنَ المُْوقنِِیــنَ«1  ایــن  می شــود: »وَ کَذَلـِـکَ نـُـرِي إبِرَْاهِیــمَ مَلکَُــوتَ السَّ
چنیــن ملکــوت آســمان هــا و زمیــن را بــه ابراهیــم نشــان دادیــم تــا از اهــل یقیــن باشــد. ... نــه از 
جهــت شــیئیت مــادي کــه شــناخت خــواص اشــیا را نتیجــه می دهــد، بلکــه از جهــت وجــودي 
آنهــا، کــه غیــر مســتقل و مربــوط و محتــاج بــه پــروردگاري اســت کــه او و همــه چیــز را تدبیــر 
می کنــد و او پــروردگار جهانیــان اســت.2  انســان هــا پیــش از حضــور در ایــن عالــم پســت مــادي، 
ــال  ــة عظمــت و جــال و جم ــا هم ــد، او را ب ــد و در حضــور خداون ــر می برن ــه س ــوت ب در ملک

مشــاهده کــرده، بــه ربوبیتــش شــهادت دادنــد.
ــر  ــد ب ــان و عه ــد دیگــري دارد و آن پیم ــا بع ــد یکت ــت خداون ــه ربوبی ــراف و شــهادت ب اعت
بندگــي نکــردن غیرخداســت. ایــن حقیقــت در قــرآن کریــم، ایــن گونــه بیــان شــده اســت: »ألَـَـمْ 
َّــهُ لکَُــمْ عَــدُوٌّ مُبِیــنً وَ أنَْ اعْبُدُونــي هَــذَا صِرَاطٌ  ــیْطَانَ إنِ أعَْهَــدْ إلِیَْکُــم یـَـا بنَــيِ آدَمَ أنَ لاَّ تعَْبُــدوا الشَّ
مُسْــتَقِیم«3  اي فرزنــدان آدم! آیــا از شــما پیمــان نگرفتــم کــه شــیطان را اطاعــت نکنیــد، او بــه 

یقیــن دشــمن آشــکار شماســت و فقــط مــرا بپرســتید کــه ایــن راه راســت و مســتحکم اســت.
روي دیگــر ســکّة توحیــد در ربوبیــت حــق تعالــي، »توحیــد در عبودیــت« انســان نســبت بــه 
مالــک و مــولاي خــود اســت. قــرآن کریــم مــردم را در نســبت بــا ایــن عهــد، در مرحلة نخســت دو 
دســته معرفــي می کنــد: عــده اي کــه آن عهــد دیریــن را یــادآور شــده، و راه عبودیــت و فرمانبري 
َّذِیــنَ یوُفُــونَ بعَِهْــدِ اللهِ وَ لا ینَْقُضُــونَ  ــابَ ال ــوُاْ اللبَْ ــرُ أوُل َّمَــا یتََذَکَّ ربّ را در پیــش می گیرنــد: »إن
المْیثَــاقَ والذِّیــنَ یصَِلُــونَ مَــا أمَــرَ اللهُ بـِـهِ أن یوُصَــلَ«4  فقــط خردمنــدان یــادآور می شــوند؛ آنهــا 
کــه پیمــان خــدا را پــاس داشــته،میثاق را نمی شــکنند؛ کســاني کــه می پیوندنــد بدانچــه خداونــد 

بــه پیوســتنش فرمــان داده اســت و بــدان عمــل می کننــد.
امــا گروهــي دیگــر کــه پیمــان الهــي را شکســته و خــود را تبــاه کــرده انــد، در زمیــن به فســاد 
َّذِیــنَ ینَقُضُــونَ عَهْــدَاللهِ مِــن بعَْــدِ مِیثَاقـِـهِ وَ  می پردازنــد و بندگــي شــیطان را بــر می تابنــد: »وَ ال
یقَْطَعُــونَ مَــا أمَــرَ اللهُ بـِـهِ أن یوُصَــلَ وَ یفُْسِــدوُنَ فـِـي الرْضِ«5  کســاني کــه عهــد خــدا را پــس از 
بســتن فروشکســته، آنچــه را خداونــد بــه پیوســتنش فرمــان داده، می گســلند و در زمیــن فســاد 

ــد.  می کنن
براي  به دو دسته تقسیم می شوند: کساني که مجال و فرصتي  نوبة خود،  به  نیز  گروه دوم، 
اصاحشان وجود دارد و دسته اي دیگر که چنین رخصتي براي خود باقي نگذاشته اند. در نهایت، 

11. انعام/ . انعام/ ۷5۷5
22. سید محمد حسین طباطبایی، المیزان، جلد . سید محمد حسین طباطبایی، المیزان، جلد ۸۸، ص ، ص 353353

33. یس/ . یس/ ۶0۶0 و  و ۶1۶1
44. رعد/ . رعد/ 1919 الی  الی 2121

55. رعد/ . رعد/ 2525
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مردم سه دسته اند: »صادقین« که بر پیمان الهي استوارند و راستي می ورزند؛ منافقاني که پیمان 
شکسته، ولي فرصت پیوستن به صادقان را دارند و خداوند به سوي برخي از آنها که توبه کرده اند 
رحمت می آورد؛ و دستة آخر منافقان تیره دلي که راهي براي بازگشت و روزنه اي براي جذب نور 
رحمت و هدایت ندارند. خداي تعالي این سه گروه را چنین معرفي می فرماید: »مِنَ المْومِنینَ رجَِالٌ 
لوُا تبَْدِیاً لیَِجْزِيَ الُله  صَدَقُوا مَا عَاهَدُوا اللهَ عَلیَْهِ فَمِنْهُم مِن قَضَي نحَْبَهُ وَ مِنْهُم مِن ینَتَظِرُ وَ مَا بدََّ
بَ المُْنافقِینَ إن شَاء أوْ یتَُوبَ عَلیَْهِمْ إنَّ اللهَ کَانَ غَفُوراً رَحِیماً«1  از میان  الصّادِقینَ بصِِدْقهِِمْ وَ یعَُذِّ
مؤمنان مردماني هستند که بدانچه با خدا عهد بستند، صادقانه وفا کردند. برخي از آنان به شهادت 
رسیدند و برخي از آنها در انتظار بوده، دگرگون نمی شوند تا خداوند راستگویان را به پاداش راستي 
شان رسانده و دورویان پیمان شکن را اگر بخواهد، مجازات کند یا با رحمت به سویشان باز آید. به 

راستي که خداوند آمرزندة مهربان است.
راســتي در بندگــي و پــاس داري از پیمــان الهــي و نباختــن آن در برابــر بهــاي انــدك، شــرط 

اول ورود بــه عالــم »عندیــت« و رســیدن بــه حیــات طیبــه اســت.« 2

66--22- بهره و بهاي اندك دنیا- بهره و بهاي اندك دنیا
خداونــد تعالــي در قــرآن مجیــد پیــش از آنکــه حیــات طیّبــه را بــه عنــوان جــزاي نیکــوي پــاکان 
َّمَــا عِنــدَاللهِ هُوَ خَیْــرٌ لکَُم  و پارســایان معرفــي کنــد، فرمــود: »وَ لاَ تشَْــتَروُا بعَِهْــدِ اللهِ ثمََنــاً قَلیِــاً إن
إن کُنتُــمْ تعَْلمَُــونَ«3  پیمــان الهــي را بــه بهــاي ناچیــز نفروشــید. فقــط آنچــه نزد خداســت براي 

شــما نیکــو و پســندیده اســت، اگــر بدانید.
در ایــن آیــة شــریفه دو چیــز در برابــر هــم قــرار گرفتــه اســت: یکــي »ثمــن قلیــل« )بهــاي 

ناچیــز( و دیگــري »مــا عنــدالله« کــه بایــد ایــن هــر دو شناســایي شــود.
بــا مــروري بــر آیــات قــرآن بــه روشــني معلــوم می گــردد کــه »ثمــن قلیــل« وصــف دنیاســت 
کــه بــه عنــوان متــاع و بــا تأکیــد بیشــتر بــه عبــارت »متــاع قلیــل« معرفــي شــده اســت؛ زیــرا 
لغــت شناســان متــاع را بهــره و فایــدة محــدود و فناپذیــر دانســته انــد.4  دنیــا، کــه همــواره در 
دگرگونــي و در نهایــت فانــي شــونده اســت، متــاع و بهــره اي انــدك بــوده و هــم از ایــن رو، خداي 
تعالــي بــه رســول خــود می فرمایــد: »قُــل مَتَــاعُ الدُنیَْــا قَلیِــلٌ«5  بگــو بهــرة دنیــا ناچیــز اســت. و 
گاهــي آن را بــا پایــداري و ابدیــت آخــرت مقایســه کــرده، می فرمایــد: »فَمَــا مَتَــاعُ الحَْیَــاةِ الدُنیُْــا 
فــي الخِــرَةِ إلاّ قَلیِــلٌ«6  پــس بهــرة دنیــا در برابــر آخــرت هیــچ نیســت، مگــر اندکــي. و هشــدار 
می دهــد کــه زیــان رســاني شــما بــه خودتــان ســرگرمی به همیــن بهــرة انــدك دنیاســت، امــا 

11. احزاب/ . احزاب/ 2323 و  و 2424
22. حمید رضا ،مظاهری سیف،پیشین. حمید رضا ،مظاهری سیف،پیشین

33. نحل/ . نحل/ 9595
44. حسن مصطفوی، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، جلد . حسن مصطفوی، التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، جلد 1111، ص ، ص 1414

55. نساء/ . نساء/ ۷۷۷۷
۶۶. توبه/ . توبه/ 3۸3۸
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مشــکل اصلــي مــا ایــن نیســت کــه دگرگــون پذیــري و فنــاي دنیــا را نمی بینیــم و از دســت 
رفتنــي بــودن و ســرآمدن مهلــت آن را نمی دانیــم، بلکــه بــا ایــن همــه، پیمــان ملکوتــي و فطــرت 
الهــي خــود را بــه بهــا و بهــرة انــدك دنیــا می فروشــیم. پــس بایــد پرســید کــه چــرا فریفتــة ایــن 

متــاع ناچیــز شــده، بهــره هــاي پایــدار و برازنــده و ارزنــدة عنداللهــي را فرامــوش می کنیــم؟ 
قرآن کریم در پاسخ به این سؤال، زندگي دنیا را که در برابر حیات طیّبه قرار دارد، بازي و لعب 
نیَْا إلاَّ لهَْوٌ وَ لعَِبٌ«1  این زندگي دنیا نیست، مگر سرگرمی و  معرفي کرده است: »وَ مَا هَذِهِ الحَْیاةُ الدُّ
بازي. »بازي عمل یا مجموعة اعمالي است که براي هدفي خیالي، نظمی خیالي پیدا کرده است؛ مثل 

بازي کردن کودکان«2  و »لهوکاري بي هدف و بي فایده است«.
مــردم در اوهــام و خیــالات خــود زخــارف و لــذات هــاي فاني دنیــوي را بــزرگ و پایــدار تصویر 
کــرده، در نتیجــه از خــدا و قیامــت غافــل می شــوند، و شــیطان بــا راه کارهــاي متعــددي بــه ایــن 
فریــب کاري نفــس دامــن زده، آن را در نفــس اولیــا و دوســتانش تقویــت و تثبیــت می کنــد. چنــد 

نمونــه از راه کارهــاي شــیطان عبارت اســت از:
تســویل: چیــزي را از جایــگاه راســتین بیــرون بــردن و نیکــو جلــوه دادن.3  خداونــد می فرماید: 

لَ لهَُــمْ«4  شــیطان بــراي آنهــا تســویل می کند. ــیْطانُ سَــوَّ »الشَّ
یْطَانُ«5  تزیین: آراستن و زیبا جلوه دادن چیزي که ناقص و معیوب است؛ »زَیَّنَ لهَمُ الشَّ

تمنیــه: برانگیختــن میــل براي رســیدن بــه خواســته اي در آینده و بــه بیان دیگــر، برانگیختن 
ــیْطَانُ إلاَّ غُــرُوراً«7  و آرزوهــاي آنهــا را بــر می انگیــزد و  آرزوســت6  »وَ یمَُنِّیهِــمْ وَ مَــا یعَِدُهُــمُ الشَّ

وعــدة شــیطان غیــر فریب نیســت.
ــیْطَانُ إلاَّ غُــروُراً«9  و  غــرور: غفلــت از چیــزي در اثــر چیــز دیگــر اســت8  »وَ مَــا یعَِدُهُــم الشَّ

شیطان وعده نمی دهد، مگر فریب کارانه.
بــا ایــن اســباب، انســان نواقــص دنیــا را بــا اینکــه می بینــد، گویــا ندیــده و در اثــر تســویل و 
تزییــن و تمنیــه و غــرور شــیطان و هــوس هــاي نفســاني خــود، بــه دنیــا روي آورده، بــه حیــات 
دنیــا ســرگرم می شــود. و دنیــا در حقیقــت، همیــن ســراي سســت موهــوم و خانــة تــار عنکبوتــي 
اســت کــه بــراي منافقــان و کافــران شــکل می گیــرد. پــس دنیــاي مذمــوم، کــه جولانگاه شــیطان 
اســت، ایــن عالــم طبیعــت نیســت، بلکــه عالــم موهــوم و پندارینــي اســت کــه وسوســه هــاي 
ــراي هــر کــس می ســازد. امــا حیــات طیّبــه در عالــم  شــیطاني بــه کمــک هواهــاي نفســاني ب

11. عنکبوت/ . عنکبوت/ ۶4۶4
22. المیزان، پیشین، جلد . المیزان، پیشین، جلد 1۶1۶، ص ، ص 154154

33. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد . التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد 55، ص ، ص 2۷42۷4
44. محمد/ . محمد/ 2525

55. انعام/ . انعام/ 4343
۶۶. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد . التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد 1111، ص ، ص 1۸۸1۸۸

۷۷. نساء/ . نساء/ 120120
۸۸. التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد . التحقیق فی کلمات القرآن الکریم، پیشین، جلد ۷۷، ص ، ص 20۷20۷

99. نساء/ . نساء/ ۶4۶4

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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عنــدالله بــراي صادقیــن تحقــق پیــدا می کنــد.

66--33- عالم عندالله- عالم عندالله
َّمَــا عِنــدَاللهِ هُــوَ خَیْــرٌ لکَُــمْ إن کُنتُــمْ تعَْلمَُــونَ«1  پیمــان  »وَ لاَ تشَْــتَروُا بعَِهْــدِ اللهِ ثمََنــاً قَلیــاً إن
خداونــد را بــه بهــاي انــدك نفروشــید کــه بــه راســتي، آنچــه نــزد خداســت بــراي شــما نیکــو و 

پســندیده اســت، اگــر بدانیــد.
»از ایــن آیــة شــریفه برمی آیــد کــه پــاس داري از پیمــان فطــري و میثــاق ملکوتــي بهــره 
اي عنداللهــي نصیــب انســان می کنــد. بــه عبــارت دیگــر، توفیــق درك حضــور عالــم عنــدالله و 
برخــورداري از حیــات طیّبــه، بــا التــزام بــه گرایــش فطــرت میسّــر می گــردد. عالــم عنــدالله یــا 
بــه تعبیــر بــزرگان عرفــان، عالــم »عندیــت«2  ویژگــي هایــي دارد کــه راه یافتــگان بــه آن عالــم 
ملکوتــي نیــز از ایــن ویژگــي هــا برخوردارنــد. ویژگــي هاي عالــم »عندیـّـت« در حقیقت، شــاخص 
هــاي تمایــز بهــرة عنداللهــي بــا بهــرة انــدك دنیایــي اســت و می تــوان آنهــا را خصوصیــات حیات 
طیّبــه یــا ویژگــي هــاي زنــده شــدگان بــه حیــات طیّبــه دانســت. مهــم تریــن نکتــه دربــارة عالم 
»عندیـّـت« آن اســت کــه همــان گونــه کــه خداونــد محــدود بــه زمــان و مــکان نیســت، محضــر 
او و عالــم »عندیّــت« نیــز در بنــد ایــن امــور نبــوده و بــا پــاس داري از عهــد فطــري و میثــاق 
ملکوتــي، درك آن و برخــورداري از حیــات طیّبــه امــکان پذیــر اســت و بدیــن ســان، می تــوان 
جــال و جمــال عالــم »عندیـّـت« را بــه تماشــا نشســت و در جــوار قــرب الهــي و جایــگاه صــدق، 
در نــور و ســرور و ســامت و رحمــت و نصــرت و علــم و کمــال و کرامــت نامتناهــي حــق تعالــي، 
ــر ایــن دنیــا  پــاك زندگــي کــرد. عاّمــه طباطبائــي تصریــح می کننــد کــه تقــدّم آن جهــان ب
زمانــي نبــوده، بلکــه همــراه آن و محیــط بــر آن اســت.3  بنابرایــن، حیــات طیّبــه برخــاف گمــان 
بعضــي از مفسّــران، مخصــوص پــس از مــرگ نیســت و خیــر و بهــرة آن دنیــا و آخــرت را فــرا 
می گیــرد. بــا درنگــي در اشــارات قرآنــي، همــة ایــن حقایــق بــه روشــني فهمیــده می شــود.«4 

77- ویژگي هاي حیات طیبه در قرآن- ویژگي هاي حیات طیبه در قرآن
11. زندگــي حقیقــي. زندگــي حقیقــي: راه یافتــگان بــه عالــم »عنــدالله« از زندگــي حقیقــي در محضــر خداونــد، کــه 
ِّهِــمْ  َــلْ أحْیــاءٌ عِنــدَ رَب در حقیقــت، اثــر و جلــوة اســم »حــي« ســبحاني اســت، برخوردارنــد: »ب

یرُْزَقُــونَ«5  زنــده انــد و نــزد پروردگارشــان روزي دارنــد.
11. نحل/ . نحل/ 9595

22. عبدالله جوادی آملی، حیات حقیقی انسان در قرآن، ص . عبدالله جوادی آملی، حیات حقیقی انسان در قرآن، ص 23۸23۸ و  و 24۸24۸
33. المیزان، پیشین، جلد . المیزان، پیشین، جلد ۸۸، ص ، ص 32۷32۷
44. حمید رضا،مظاهری سیف،پیشین. حمید رضا،مظاهری سیف،پیشین

55. آل عمران/ . آل عمران/ 1۶91۶9
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ــان و  ــراي غاف ــت، ب ــدالله در قیام ــات عن ــودن حی ــي ب ــا و حقیق ــات دنی ــودن حی ــوم ب موه
مَــتُ  مجرمــان معلــوم می شــود؛ آنــگاه کــه فریــاد حســرت بــرآورده، و می گوینــد: »یــا لیَتَنــي قَدَّ
لحََیاتــي«1  روزي کــه انســان می گویــد: اي کاش بــراي زندگــي چیــزي از پیــش می فرســتادم! زیرا 
ــارِ أذْهَبْتُــمْ طَیِّبَاتکُِــمْ فـِـي حَیَاتکُِــمُ  َّذِیــنَ کَفَــرُوا عَلَــي النَّ آن هنــگام روزي اســت کــه »یعُْــرَضُ ال
ــا کُنْتُــمْ تسَْــتَکْبِروُنَ...« 2 کافــران بــه  ــوْمَ تجُْــزَوْنَ عَــذَابَ الهَْــونِ بمَِ ــا فَالیَْ ــا وَاسْــتَمْتَعْتُم بهَِ نیَْ الدُّ
آتــش ســپرده می شــوند و بــه آنهــا می گوینــد: پاکــي هایتــان را در زندگــي دنیــا از بیــن بردیــد و 
از حیــات دنیــا بهــره اي انــدك جســتید. پــس امــروز بــه عــذاب خــوار کننده مجــازات می شــوید، 

بــه خاطــر آنچــه اســتکبار ورزیدیــد.
شــاید در ایــن آیــه، منظــور از »طیّبــات«، پیمــان پــاك ملکوتــي بــر عبودیــت حــق تعالــي 
باشــد کــه کافــران بــا اســتکبار ورزیــدن در حیــات دنیــا، بهــره هــا و ثمــرات آن را بــارور نکردنــد 
و آن را بــه تباهــي ســپردند و در قیامــت، در مواجهــه بــا حیــات حقیقــي و کشــف پوچــي حیــات 

دنیــا، فریــاد افسوسشــان بلنــد می شــود.
22. جامــع خیــر دنیــا و آخــرت: . جامــع خیــر دنیــا و آخــرت: عالــم »عندیـّـت« نــه در دوران حیــات دنیایــي محصــور اســت و نــه 
بــه حیــات اخــروي اختصــاص دارد، بلکــه خیــر آن بــر دنیــا و آخرت گســترده شــده و برخــورداران 
ــاداش  ــس پ ــا وَ الاخــرَةِ«4  پ ــوابُ الدُنی ــدَاللهِ ثَ ــد: 3 »فَعِن ــا از آن بهــره مندن ــن دنی از آن در همی
دنیــوي و اخــروي نــزد خداســت. در ادعیــة معصومــان )ص( نیــز آمــده اســت: »... وَ تحیینــا حَیــاةً 
نیــا وَ الاخــرَة«5  و مــا را بــه زندگــي پاکیــزه در دنیــا و آخــرت زنــده بــدار. از ایــن  طَیبَــةً فــي الدُّ
ــة مذکــور  ــا و آخــرت اســت و از آی ــد کــه حیــات طیّبــه شــامل خیــر دنی ــر می آی ــا ب ــراز دع ف
اســتفاده می شــود کــه خیــر دنیــا و آخــرت نــزد خداســت. پــس تحقّــق حیــات طیّبــه با شــاخص 

برخــورداري از خیــر دنیــا و آخــرت عنــدالله محقــق اســت.
33. پایــداري:. پایــداري: بهــرة عالــم عنــدالله و حیــات طیّبــه ابــدي و ماندنــي اســت و نابــودي و فرســودگي 
ــس از آنکــه  ــي پ ــورد بحــث در ســورة نحــل، خــداي تعال ــات م ــن آی ــدارد. در همی در آن راه ن
فرمــود: عهــد الهــي را نفروشــید، چــرا کــه بهــرة عنــدالله بــراي شــما نیکــو و پســندیده یــا بهتــر 
اســت، بــراي اســتدلال بــر ایــن مدعــا فرمــود: »مَــا عِندَکُــمْ ینَفَــدُ وَ مَــا عِنــدَاللهِ بـَـاقٍ«6  آنچــه نزد 
شماســت نابودشــدني، و آنچــه نــزد خداســت ماندنــي اســت. در آیــات دیگــر نیــز می خوانیــم: »وَ 

مــا عِنــدَاللهِ خَیــرٌ وَ أبقْــي«7  آنچــه نــزد خداســت نیکوتــر و پایدارتــر اســت.
44. نامحــدود بــودن:. نامحــدود بــودن: سرچشــمة بیکــران و بــي پایــان همــه چیــز نــزد خداســت و حتــي بهــره هاي 

11. فجر/ . فجر/ 2424
22. احقاف/ . احقاف/ 2020

33. ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، چ . ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه، چ 1313، جلد ، جلد 1111، ص ، ص 3۸93۸9
44. نساء/ . نساء/ 134134
55. نحل/ . نحل/ 9۶9۶

۶۶. قصص/ . قصص/ ۶0۶0
۷۷. فجر/. فجر/2121
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انــدك دنیایــي هــم جلــوه و جرعــه اي از آن خزانــه هــاي بیکــران عنــدالله اســت. »وَ إن مِن شَــيْءٍ 
إلاَّ عِندَنـَـا خَزَائنُِــهُ وَ مَــا ننَُزِّلـُـهُ إلاَّ بقَِــدَرٍ مَعْلــومٍ«1  و هیــچ چیــز نیســت، مگــر اینکه معــادن آن نزد 

خداســت و بــه انــدازة معیــن از آن فــرود می آیــد.
بــه ایــن علــت، راه یافتــگان بــه آن عالــم هرچــه بخواهند، برایشــان فراهــم اســت و محدودیتي 
ِّهِــم«2  هرچــه بخواهنــد بــراي آنهــا نــزد پروردگارشــان هســت،  نــدارد؛ »لهَُــم مَــا یشَــاءونَ عِنــدَ رَب
و فراتــر از ایــن فرمــود: »لهَُــم مَــا یشَــاؤُونَ فیهَــا وَ لدََنیْــا مَزِیــدٌ«3  برایشــان هــر چــه بخواهنــد در 

آنجــا هســت و نــزد مــا بیــش از آن اســت.
55. کمــال وجــودي: . کمــال وجــودي: رســیدن بــه عالــم عنــدالله تحــوّل وجــودي بــه ســوي کمــال اســت و ایــن 
گونــه نیســت کــه میــان راه یافتــگان بــه آن عالــم و درجــات و کمالاتشــان تمایــز باشــد، بلکــه 
صاحبــان مقــام عندیـّـت عیــن کمــال بــوده و خودشــان درجــات آن عالــم هســتند: »هُــمْ دَرَجاتٌ 
عِنــدَ اللهِ« 4 آنهــا درجاتــي نــزد خداونــد هســتند. و برخــورداري هــا و بهــره منــدي هــا از خــارج 
وجودشــان بــه آنهــا داده نمی شــود، بلکــه ســیر بــه ســوي حقیقــت، وجــود آنهــا را بــه سرچشــمة 

کمــال و جمــال تبدیــل کــرده اســت.
66. معیــار و میــزان بــودن: . معیــار و میــزان بــودن: از آن رو کــه در عالــم »عندیتّ«، نهایت کمال انســاني- الهي شکوفاســت 
و راه یافتــگان بــه آنجــا بــه اوج درجــات کمــال تبدیل شــده انــد، آن عالــم و برخــورداران از درجات 
آن معیــار و میــزان هســتند؛ چنــان کــه فرمــود: »إنَّ أکْرَمَکُــمْ عِنــدَ اللهِ أتقَْاکُــمْ«5  گرامی تریــن 
شــما نــزد خداونــد بــا تقواتریــن شماســت. »ذَلکُِــمْ أقْسَــطُ عِنــدَ اللهِ«6  ایــن کار شــما نــزد خداوند 

عادلانــه تــر اســت. »هُــوَ أقْسَــطُ عِنــدَ اللهِ«7  او عادلانــه تــر اســت نــزد خــدا. 
از ایــن آیــات بــر می آیــد کــه »اکــرم« و »اقســط« عنــدالله معیــار ســنجش و مــاك ارزیابــي 

امــور اســت. بنابرایــن، عالــم عنــدالله و حقایــق آن معیــار و میــزان حقایــق عالــم اســت.
77. جایــگاه کتــب قدســي: . جایــگاه کتــب قدســي: قــرآن کریــم و ســایر کتــاب هــاي قدســي در عالــم »عندیّــت« بــوده 
و راه یافتــگان بــه آن عالــمْ آنهــا را مشــاهده کــرده و از حقیقــت آنهــا آگاهنــد. »وَ لمَّــا جَاءهُــمْ 
ــکَ  َّ ــد. »وَ إن ــه سویشــان آم ــي ب ــد کتاب ــب خداون ــدَ اللهِ«8  و هنگامی کــه از جان ــنْ عِن ــابٌ مِ کِت
لتَُلقــي القُْــرآنَ مِــنْ لـَـدُنْ حَکیــمٍ عَلیــمٍ« 9 بــه درســتي کــه قــرآن را از نــزد حکیــم دانــا دریافــت 
می کنیــد. غیــر از قــرآن مجیــد، کتــاب هــاي دیگــر یــا مراتــب دیگــري از کتــاب الهــي نیــز در 

11. زمر/ . زمر/ 3434
22. ق/ . ق/ 3535

33. ال عمران/ . ال عمران/ 1۶31۶3
44. ال عمران/ . ال عمران/ 1۶31۶3

55. حجرات/ . حجرات/ 1313
۶۶. بقره/ . بقره/ 2۸22۸2

7. احزاب/ 5
۸۸. بقره/ . بقره/ ۸9۸9
99. نمل/ . نمل/ ۶۶
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عالــم عنــدالله اســت: »عِنــدَهُ أمُّ الکِتــابِ«1  نــزد او ام الکتــاب اســت. »وَ عِندَنـَـا کِتَــابٌ حَفیــظٌ«2  
َّــهُ فــي امُُّ الکِْتَــابِ لدََینَْا لعََلــيٌّ حَکیــمٌ«3  این  و نــزد مــا کتــاب حفیــظ )لــوح محفــوظ( اســت. »وَ إن

قــرآن در امّ الکتــاب نــزد بلنــد مرتبــه اي حکیــم اســت. 
همیــن کتــاب هاســت کــه همــة حقایــق عالــم از سرگذشــت و سرنوشــت نیــکان و بــدان تــا 
وقایــع و حــوادث جهــان در آن نوشــته و در مراتــب بــالا، نــزد پــروردگار محفــوظ اســت و مقرّبــان 
بــارگاه الهــي و اهــل عالــم »عندیـّـت« آن را مشــاهده می کننــد؛ »إنَّ کِتَــابَ الابَـْـرَارِ لفَِــي عِلِّیِّیــنَ 
بـُـونَ«4  نوشــتة ابــرار در علّیّیــن اســت، و تــو  وَ مَــا أدْرَاكَ مَــا عِلیُّــونَ کِتَــابٌ مَرْقُــومٌ یشَْــهَدُهُ المُْقَرَّ

چــه دانــي علّیّیــن چیســت؟ کتابــي نگاشــته شــده کــه مقرّبــان می بیننــد.
َّمَــا  88. جلــوة آیــات الهــي:. جلــوة آیــات الهــي: عالــم عندیـّـت جلــوة روشــن آیــات الهــي اســت؛ چنــان کــه فرمــود: »إن

الیـَـاتُ عِنــدَ اللهِ«5  تمــام آیــات الهــي فقــط نــزد خداونــد اســت.
کســي می توانــد آیــات الهــي را درك کنــد کــه چشــمی به عالــم عنــدالله گشــوده و خبــري از 
آن یافتــه باشــد. عالــم سراســر آیــات الهــي اســت، امــا بــراي کســي کــه خداونــد را مشــاهده کرده 

و ربــط پدیــده هــاي جهــان را بــا حــق تعالــي بــه تماشــا نشســته اســت.
مـا معمـولاً می پنداریـم کـه از طریق این آیـات، باید خدا را شـناخت و این آیات علت شـناخت 
خداونـد هسـتند، در حالـي که این شـناختي ناکافي و غیردقیق اسـت؛ زیرا در حقیقـت، خدا علت 
پدیـده هاسـت و بـا شـناخت خداونـد و درك حضـور او، می تـوان آیـات او را به درسـتي شـناخت. 
راه یافتـگان بـه عالـم »عندیـّت« و زنـده شـدگان به حیات طیّبـه ابتدا خـدا را می بیننـد و بعد در 
آیـات و نشـانه هـاي او جلـوه اش را بـه تماشـا می نشـینند6  و همة آیـات را نزد خـدا یافته، معناي 
حقیقـي آیـه بـودن را درمی یابند؛ چنـان که در قـرآن مجید فرمـود: »سَـنُرِیهِمْ آیاَتنَِا فـِي الافَْاقِ وَ 
َّهُمْ فيِ  ءٍ شَـهِیدٌ ألاَ إن َّهُ عَليَ کُلِّ شَـيْ ِّکَ أن َّهُ الحَْـقُّ أوَ لمَْ یکَْـفِ برَِب فـِي أنفُْسِـهِم حَتَّـي یتََبَیَّـنَ لهَُمْ أن
ءٍ مُحِیطٌ«7  و نشـانه هایمان را در عالم و جان هایشـان نشـان  َّهُ بکُِلِّ شَـيْ ِّهِمْ ألاَ إن مِرْیـَةٍ مِـن لقَِـاء رَب
خواهیـم داد تـا برایشـان آشـکار شـود کـه او حق اسـت. آیا کافي نیسـت کـه پـروردگارت بر همه 
چیز پیدا و آشـکار اسـت؟ آري، آنان از دیدار پروردگارشـان در تردیدند. آگاه باش که بدون شـک، 

او همـه چیـز را فرا گرفته اسـت. 
عاّمـه طباطبائـي در رسـالة الولایـة، ضمیر »انـّه الحق« را به خداوند راجع دانسـته و شـهید را 
بـه معنـاي مشـهود گرفته انـد. در نتیجه، معنا چنین می شـود: »هرچه را انسـان می بینـد اول خدا 

را می بینـد، بعـد آن شـيء را چـون »هـو الظاهر« جایي بـراي ظهور غیر نمی گـذارد.« 8

11. رعد/ . رعد/ 3939
22. ق/ . ق/ 44

33. زخرف/ . زخرف/ 44
44. مطففین/ . مطففین/ 1۸1۸ الی  الی 2121

55. انعام/ . انعام/ 109109
۶۶. سید محمد حسین طباطبایی، رسالة الولایة ضمیمه کتاب طریق عرفان، ص . سید محمد حسین طباطبایی، رسالة الولایة ضمیمه کتاب طریق عرفان، ص 1۷01۷0، ، 190190، ، 191191

۷۷. فصلت، . فصلت، 5353 و  و 5454
۸۸. عبدالله جوادی آملی، دیدگاه علامه در باب ولایت الهی، مجله میراث جاویدان، شماره دوم، . عبدالله جوادی آملی، دیدگاه علامه در باب ولایت الهی، مجله میراث جاویدان، شماره دوم، 13۶913۶9، سال دوم، ص ، سال دوم، ص 9595

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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ــا  در حقیقــت، آیــات الهــي بــراي یــادآوري خاطــرة قلبــي عهــد دیریــن و پیمــان فطــري ب
ــه اســتدلال هــاي ریــز و  کســي اســت کــه او را دیــده و می شناســیم. پــس لازم نیســت کــه ب
درشــت عقلــي آلــوده شــود، مگــر کســي کــه ذهــن خــود را آلــوده کــرده و بــه حجــاب شــبهات 
گرفتــار آمــده اســت. امــا آیــات الهــي تنهــا بــراي یــادآوري اســت1  و سراســر نــام و نشــان اوینــد 

ــي را می نماینــد. ــوه هــاي حــق تعال و جل
99. علــم:. علــم: »علــم« در ادبیــات قــرآن، یعنــي شــناخت خــدا و آیــات و آثــار او2 ، و قــرآن کریــم تمــام 
َّمَــا الْعِلـْـمُ عِنــدَاللهِ«3  علــم فقــط نــزد خداســت. و هــر کــه بــه علــم  علــم را نــزد خــدا می دانــد: »إن
ــت« راه پیــدا کــرده اســت: »وَ  ــم »عندیّ ــه عال حقیقــي می رســد بهــره اي عنداللهــي یافتــه و ب

َّــا عِلمْــاً«4  و از نــزد خــو بــه او علمی آموختیــم. عَلَّمْنُــاهُ مِــنْ لدَُن
بنابرایــن، یکــي از برتریــن شــاخص هــاي حیــات طیّبــه و ویژگــي زنــده شــدگان بــه حیــات 
طیّبــه علــم اســت. اهــل بیــت رســول الله )ص( معــدن و منبــع ایــن علــم و ســرآمد اهــل حیــات 
ّــا لخَُــزّان اللهِ فــي سَــمائه وَ ارَضِــه، لاعلــي ذَهَــبٍ  طیّبــه انــد. امــام باقــر )ع( فرمودنــد: »وَ اللهِ انِ
لاعلــي فضّــةٍ الاّ عَلــي عِلمِــه«5  بــه خــدا ســوگند کــه مــا خزانــه داران خــدا در آســمان و زمینــش 

هســتیم، نــه خزانــه داري بــر طــا و نقــره، بلکــه خزانــه داري علــم او.
1010. نــور:. نــور: کســاني بــه عالــم عنــدالله راه پیــدا می کننــد کــه دل و جــان خــود را صــاف کــرده و از 
همــة تعلقّــات و تیرگــي هــا رهــا ســاخته و آیینــه گــون شــده انــد. چنیــن کســاني را خداونــد بــه 
حضــور خــود پذیرفتــه، توفیــق درك عالــم »عندیّــت« و زندگــي در آن را بــه آنهــا می دهــد. »وَ 
ِّهِــمْ لهَُــمْ أجْرُهُــمْ وَ نوُرُهُمْ«6   دیقُــونَ وَ الشُــهَداءِ عِنــدَ رَب الذِّیــنَ آمَنُــوا بـِـاللهِ وَ رُسُــلهِِ اوُلئَِــکَ هُــمُ الصِّ
کســاني کــه بــه خــدا و رســولش ایمــان آوردنــد آنهــا اهــل راســتي و گواهــان نــزد پروردگارنــد که 

پــاداش و نورشــان بــراي آنهاســت.
اینهـا کسـاني هسـتند کـه خـدا را با تمام وجـود درك کـرده و آینه دار نـور و نام او شـده اند، و 
در میـان مـردم بـا این نور حرکت کـرده و مایة هدایت خلق هسـتند؛ »أوَ مَـن کَانَ مَیْتـاً فَأحْیَیْناهُ 
لُمَـاتِ لیَْسَ بخَِارجٍ مِنْهَا«7  آیا کسـي که  وَ جَعَلنَْـا لـَهُ نـُوراً یمَْشِـي بهِِ فيِ النّاسِ کَمَـن مَثَلُهُ فيِ الظُّ
مـرده بـود، پـس او را زنـده کردیـم و برایـش نـوري قرار دادیـم که بـا آن میان مـردم حرکت کند، 

مثل کسـي اسـت کـه در تاریکي ها وامانـده و راه گریـزي ندارد؟
ــور او را  ــه انــدازة درك حضــور حــق تعالــي ن ــه عالــم »عنــدالله« ب هــر کــه از راه یافتــگان ب
دریافــت و منعکــس می کنــد؛ امــا اهــل بیــت عصمــت و طهــارت )علیهم الســام( تمــام نــور او را 

11. انعام/ . انعام/ 12۶12۶، اعراف/ ، اعراف/ 2۶2۶، کهف/ ، کهف/ 5۷5۷، سجده/ ، سجده/ 2222، نور/، نور/11، غافر/، غافر/33، بقره/ ، بقره/ 221221، انبیاء/ ، انبیاء/ 4242
22. حمیدرضا، مظاهری سیف، نظریه قرآن در باب چیستی علم، ماهنامه معرفت، ش . حمیدرضا، مظاهری سیف، نظریه قرآن در باب چیستی علم، ماهنامه معرفت، ش ۸3۸3، )آبان ، )آبان 13۸313۸3(، ص (، ص ۸0۸0

33. احقاف/ . احقاف/ 2323
44. کهف/ . کهف/ ۶5۶5

55. محمد بن یعقوب کلنی، اصول کافی، جلد . محمد بن یعقوب کلنی، اصول کافی، جلد 11، ص ، ص 192192
۶۶. حدید/ . حدید/ 1919
۷۷. انعام/ . انعام/ 122122
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دریافتــه و بــاز تابیــده و عالــم را بــه نــور او فــروغ و روشــني بخشــیده انــد.
1111. جایــگاه راســتي: . جایــگاه راســتي: کســاني کــه آیــات الهــي را فرامــوش می کننــد در دام شــیطان اســیر شــده، 
حْمَــنِ نقَُیِّــضْ لـَـهُ شَــیْطَاناً  و بــه پنــدار پــردازي او گرفتــار می شــوند: »وَ مَــن یعَْــشُ عَــن ذِکْــرِ الرَّ
َّهُــم مُهْتَــدُونَ«1  هــر کــس از یــاد  ــبیلِ وَ یحَْسَــبُونَ أن ونهَُــمْ عَــنِ السَّ َّهُــم لیََصُدُّ فَهُــوَ لـَـهُ قَرِیــنٌ إن
خــداي رحمــان دل برگردانــد، شــیطاني بــر او می گماریــم تــا همنشــین او باشــد و مســلماً آنهــا 

ایشــان را از راه بــاز داشــته انــد، ولــي می پندارنــد کــه راه یافتــه انــد.
ایــن جایــگاه سســت دروغیــن در مقابــل جایــگاه راســت و اســتوار اهــل حیــات طیّبــه اســت 
کــه »فــي مَقْعَــدِ صِــدْقٍ عِنْــدَ مَلیِــکٍ مُقْتَــدِرٍ«2  در جایــگاه راســتین، نــزد پادشــاهي توانــا. و چون 
ایمــان پــرده هــاي پنــدار را کنــار زده، شــیطان را دور می ســازد، خداونــد بــه پیامبــر می فرمایــد: 
ِّهِــمْ«3  بــه ایمــان آورنــدگان مــژده بــده کــه  ــرِ الَّذیــنَ آمَنُــوا أنَّ لهَُــمْ قَــدَمَ صِــدْقٍ عِنــدَ رَب »وَ بشََّ
بــراي آنهــا گام هــاي راســتي نــزد پروردگارشــان اســت؛ یعنــي راه درســت را یافتــه، بــه جایــگاه و 

موقعیــت راســتین می رســند، و بــا حــق بــه ســر می برنــد، نــه بــا فریــب هــا و ســراب هــا.
1212. عبویــت. عبویــت: »عبودیــت« یعنــي اینکــه یــک موجــود با شــعور ملک دیگــري باشــد. هم از ایــن رو، 
خداونــد، کــه مالــک همــه چیــز اســت، همــة انســان هــا و فرشــتگان و ســایر موجــودات بــا شــعور 

عبــد اوینــد و کســي کــه ایــن عبودیــت را بــر نتابــد، اســتکبار ورزیده اســت.
کسـاني بـه عالـم »عندیـّت« راه پیـدا می کننـد کـه تمام هسـتي خـود را ملـک خدا دانسـته، 
اسـتقال اسـتکبار را از پنـدار و رفتـار خـود بزداینـد: »وَ مَنْ عِنْـدَهُ لاَ یسَْـتَکْبِروُنَ عَنْ عِبادَتـه وَ لاَ 
یسَْتَحسِـروُنَ«4  و کسـاني که نزد اویند از بندگي او اسـتکبار نورزیده و پندار زده و فریفته نیسـتند.

در حقیقــت، پایــداري و پــاس داري و راســتي ورزي بــر پیمــان فطــري اســت کــه اهــل ایمــان 
را بــه حیــات طیّبــه و جایــگاه صــدق می رســاند. در مقابــل، پندارزدگــي و فریفتگــي اهــل دنیــا بــا 

دروغ و خیانــت بــه میثــاق ملکوتــي و زیــر پــا گذاشــتن فطــرت آغــاز می شــود.
13. کرامــت: وقتــي حضــرت زکریــا )ع( بــراي دیــدار حضــرت مریــم )ع( بــه عبادتــگاه او آمــد 

و میــوه هــاي گوناگــون و تــازه دیــد، پرســید: اینهــا از کجــا رســیده اســت:
ــم  ــا از عال ــدِالله« 6 اینه ــنْ عِن ــوَ مِ ــم )ع( پاســخ داد: »هُ ــکِ هــذا«5  و حضــرت مری َ ــي ل ّ  »انِ

ــده اســت. ــدالله« آم »عن
اهــل حیــات طیّبــه چــون بــه عالــم »عنــدالله« راه یافتــه انــد و بــه مراتــب بــالاي آن نایــل 
ــي،  ــي اله ــي و دارای ــا توانای ــده و ب ــوردار ش ــان برخ ــي پای ــاي ب ــمه ه ــد، از سرچش ــده ان گردی

11. زخرف/ . زخرف/ 3۶3۶ و  و 3۷3۷
22. قمر/ . قمر/ 5555
33. یونس/ . یونس/ 22
44. انبیاء/ . انبیاء/ 1919

55. آل عمران/ . آل عمران/ 3۷3۷
۶۶. همان. همان
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ــه  ــد ک ــان روي می ده ــاده اي برایش ــارق الع ــامدهاي خ ــن رو، پیش ــوند. از ای ــتیباني می ش پش
»کرامــت« نامیــده می شــود، و چــون بــا ادعــاي نبــوّت همــراه نیســت، نمی تــوان آن را »معجــزه« 

نامیــد؛ زیــرا معجــزه مخصــوص پیامبــران اســت.
1414. روزي مخصــوص:. روزي مخصــوص: اهــل حیــات طیّبــه در عالــم »عندیـّـت« بهــره هایــي دارنــد کــه نمی تــوان 

ِّهِــمْ یرُْزَقُــون« 1 نــزد خــدا روزي دارنــد. دربــارة آن گفــت و گــو کــرد. »عِنْــدَ رَب
ــت هــاي  ــاغ و بســتان نیســت؛ بلکــه واردات و دریاف ــن رزق تنهــا خــوراك و پوشــاك و ب ای
ــداوم  ــدالله ت ــم عن ــه را در عال ــات طیّب ــد و حی ــده می کن ــب را زن ــه قل ــت ک ــي اس مخصوص

می بخشــد.
1515. نصــرت:. نصــرت: ســخت تریــن و ترســناك تریــن معرکــه هایــي کــه انســان بــا آن مواجــه می شــود 
آنجاســت کــه شــیطان بیرونــي و هواهــاي نفســاني دســت بــه دســت هــم داده، و دل را بــه غفلت 
از خــدا و تعلـّـق بــه دنیــا می کشــند. در ایــن هنــگام، تنهــا خــدا یــاور و پشــتیبان بنــده اســت: »وَ 

مَــا النَّصْــرُ إلاَّ مِــنْ عِنْــدِاللهِ«2  یــاري تنهــا از نــزد خداســت.
در آنجــا کــه بــرادر و دوســت و ســپاه و لشــکر یــاراي یــاوري ندارنــد، تنهــا خداســت کــه بــه 
ــه پرتــگاه حیــات دنیــا و محرومیــت از درك محضــر  انســان کمــک می کنــد و او را از لغــزش ب
حــق تعالــي نجــات می دهــد. بنابرایــن، اهــل حیــات طیّبــه از لغــزش هــا و گنــاه هــا در اماننــد و 
بــه خاطــر زندگــي پاکــي کــه بــا رزم و جهــاد بــا نفــس یافتــه انــد، از نصــرت و یــاري و حمایــت 
الهــي برخــوردار شــده و بــه گناهــان آلــوده نمی شــوند؛ اگــر هــم ســهواً خطایــي مرتکــب شــوند 

بــه ســرعت بازگشــته، از پلیــدي آن فاصلــه می گیرنــد.
1616. رحمــت خــاص:. رحمــت خــاص: خــداي تعالــي رحمــت عــام و فراگیــري دارد کــه همــة هســتي و مؤمــن و 
کافــر از آن برخــور دارنــد؛ امــا رحمــت خــاص او مربــوط بــه عالــم »عندیـّـت« اســت. بــه همیــن 
دلیــل، تنهــا اهــل حیــات طیّبــه از آن بهــره مندنــد. دربــارة خضــر )ع( وارد شــده اســت: »آتیَْنــاهُ 
رَحمَــةً مِــنْ عِنْدَنــا«3  بــه او رحمتــي از نــزد خــود بخشــیدیم. یــا دربــارة حضــرت ایــوب )ع( پــس 
از آزمــون دشــوار بردبــاري و جبــران و بازگشــت نعمــت هــا، می فرمایــد: »وَ آتیَْنَــاهُ أهْلـَـهُ وَ مِثْلهَُــم 
مَعَهُــمْ رَحْمَــةً مِــنْ عِندِنـَـا«4  و خاندانــش و هماننــد آنهــا را همــراه آنــان از نــزد خــود بــه او عطــا 
ــدِهِ«5  و رحمتــي از  ــنْ عِنْ ــةً مِ ِــي رَحْمَ ــوح )ع( می فرمایــد: »وَ آتاَن ــان حضــرت ن کردیــم. و از زب

جانــب خــود بــه مــن عطــا کــرده اســت.
رحمــت خــاص الهــي مصادیــق گوناگونــي دارد: دانــش حضــرت خضر )ع(، بازگشــت ســامتي 
و ثــروت بــه حضــرت ایّــوب )ع( بــه طــور معجــزه آســا و نبــوّت حضــرت نــوح )ع( همــة امــوري 

11. آل عمران/ . آل عمران/ 1۶91۶9
22. همان/ . همان/ 12۶12۶
33. کهف/ . کهف/ ۶5۶5
44. انبیاء/ . انبیاء/ ۸4۸4
55. هود/ . هود/ 2۸2۸
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اســت کــه از کمــال یافتــن هدایــت حــق برآمــده.
بنابرایــن، رحمــت خــاص آنــگاه اســت کــه هدایــت هــاي الهــي مؤثــر شــده و بنــده اي بــه 
جایــگاه شایســتة بندگــي برســد کــه همانــا عالــم »عندیـّـت« و برخــورداري از بهــره هــاي آن و در 
یــک کام، حیــات طیّبــه اســت. رحمــت عامــه زمینــه هــا و ابــزار و امکانــات هدایت بــوده و تباهي 
و روگردانــي از آنهــا موجــب قهــر و غضــب الهــي اســت و اســتفادة صحیــح از ایــن امکانــات رحمت 

خــاص را در پــي دارد.
1717. پـاداش نیکـوکاري:. پـاداش نیکـوکاري: اگرچه در قیامت، عالم »عندالله« حجاب دنیویـت و مادیت را کنار می گذارد 
و نیکـوکاران پـاداش کامـل را پـس از مـرگ طبیعي و گـذر از این جهـان دریافت می کننـد، اما در 
هـر دو سـرا بـه خاطر حضـور در عالم »عندیـّت« و برخورداري از حیـات طیّبه از سـرور و امنیت و 
ِّهِم«1  پـاداش آنها نزد  آرامـش انـس و ارتبـاط بـا خداي تعالـي برخوردارنـد: »فَلهَُـمْ اجَرَهُم عِنـدَ رَب

پروردگارشـان اسـت. و به ایـن مضمون آیات بسـیاري در قرآن کریم وجـود دارد.
1818. عقوبــت بــدکاران:. عقوبــت بــدکاران: عالــم »عندیـّـت« همــان قیامــت و معــاد اســت کــه اهــل حیــات طیّبــه بــا 
ــمَ  ــونَ عِلْ ــوْ تعَْلمَُ َ ــد: »کَاّ ل ــدرت یقیــن، آن را درك می کنن ــادي و ق گــذر از وابســتگي هــاي م
ــرَوُنَّ الجَْحِیــمَ«2  هرگــز چنیــن نیســت، اگــر بــه یقیــن می دانســتند، بــدون تردیــد  الیَْقِیــنِ لتََ
دوزخ را می دیدنــد. امــا بــدکاران، کــه در ایــن دنیــا بــا غفلــت بــه ســر می برنــد، ممکــن اســت 
سرمســت و شــادکام باشــند، امــا بــا رســیدن بــه حضــور پــروردگار در قیامــت، آنهــا نیــز نتیجــة 
کــردار نــاروا و اعتقــادات نادرســت خویــش را درك خواهنــد کــرد: »سَــیُصیبُ الَّذیــنَ اجرَمُــوا صِغارٌ 
عِنــدَالله«3  نــزد خداونــد خــواري و ذلــت بــه گنــاه کاران خواهیــد رســید. »إذَ المُْجْرِمُــونَ ناَکِسُــوا 

َّهِــمْ«4  هنگامی کــه مجرمــان در حضــور پــروردگار ســرافکنده انــد. رَؤُوسِــهِمْ عِنــدَ رَب
1919. آخــرت: . آخــرت: بــا توجــه بــه دو ویژگــي پیشــین، ایــن حقیقــت معلــوم می شــود کــه عالــم »عندالله« 
همــان عالــم آخــرت اســت. البتــه ویژگــي هــاي دیگــري مثــل بقــا و پایــداري هــم ایــن مطلــب را 
بــه دســت می دهــد؛ چــرا کــه آخــرت هــم بــه دو وصــف »نیکویــي« و »پایــداري« توصیــف شــده 

اســت: »وَ الخِــرَةُ خَیــرٌ وَ ابَقْــي«5  و آخــرت بهتــر و پایدارتــر اســت.
امــا گذشــته از اینهــا، قــرآن کریــم بــه صراحــت می فرمایــد: »الــدّار الخــرةُ عِنــدَ الله«6  ســراي 
آخــرت نــزد خداســت. و یــا »وَ الخــرةُ عنــدَ ربـّـکَ«7  و آخــرت نــزد پــروردگار توســت. بنابرایــن، 
آخــرت همــان عالــم »عنــدالله« اســت و زنــده شــدگان بــه حیــات طیّبــه هــر چنــد هنــوز در ایــن 
جهــان طبیعــي حضــور مادي داشــته باشــند، گویــي ناظــر قیامــت و عقوبــت و پــاداش مردمانند.8

11. بقره/ . بقره/ ۶2۶2
22. تکاثر/ . تکاثر/ 55 و  و ۶۶

33. انعام/ . انعام/ 124124
44. سجده/ . سجده/ 1212
55. اعلی/ . اعلی/ 1۷1۷
۶۶. بقره/ . بقره/ 9494

۷۷. مزخرف/ . مزخرف/ 3535
۸۸. نهج البلاغه، خطبه متقین ). نهج البلاغه، خطبه متقین )193193((
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عالــم آخــرت هــم اکنــون موجــود و برپاســت، امــا حجــاب اوهــام دنیــوي مانــع از دیــدن باطن 
ــا وَ هُــمْ عَــنِ الخِــرَةِ هُــمْ  نیَْ ــاةِ الدُّ ــنَ الحَْیَ ــراً مِ دنیــا، کــه آخــرت اســت، شــده؛ »یعَْلمَــونَ ظاهَِ
غَافلِــونَ«1  نمایــي از زندگــي پســت و دنیــوي را دانســته و از آخــرت غافلنــد. بنابرایــن، آخــرت 
اکنــون هــم هســت، ولــي در غیــب آســمان هــا و زمیــن2  و بــا فــرا رســیدن قیامــت، تنهــا حجاب 
هــا از پیــش دیــدگان فــرو می افتــد: »لقََــدْ کُنــتَ فــي غَفْلـَـةٍ مِــنْ هَــذَا فَکَشَــفْنَا عَنْــکَ غِطــاءَكَ 
فَبَصَــرُكَ الیَْــوْمَ حَدِیــدٌ«3  تــو از ایــن عالــم غافــل بــودي، مــا پــرده ات را کنــار زدیــم. پــس امــروز 

دیدکانــت تیزبیــن شــده اســت.
2020. سـام: . سـام: »سـام« بـه معنـاي سـامتي و نداشـتن کاسـتي و بیماري اسـت. اهل حیـات طیّبه و 
راه یافتـگان بـه عالـم »عندیـّت« مظهر اسـم »سـام« خدا بـوده و از کاسـتي ها وبیمـاري ها پاك 
ِّهِمْ«4  سـراي سـامت نزد پروردگارشـان براي آنهاسـت. ـامِ عِندَ رَب و پیراسـته انـد: »لهَُـمْ دارُ السَّ

ایــن ســامت، ســامت قلــب و جــان اســت، نــه تنهــا جســم و تــن؛ زیــرا جســم و تــن در عالم 
باقــي و حیــات پایــدار و مانــدگار مغلــوب روح و قلــب اســت. خــداي تعالــي در ایــن بــاره فرمــود: 
ــبٍ سَــلیمٍ«5  روزي کــه دارایــي و فرزنــدان  ــوْمَ لاَ ینَْفَــعُ مَــالٌ وَ لاَ بنَُــونَ إلاّ مَــنْ أتَــي اللهَ بقَِلْ »یَ

فایــده اي نــدار، مگــر کســي کــه دلــي ســالم بــه حضــور پــروردگار آورد.
در مقابــل، کســاني کــه از حیــات طیّبــه و درك محضــر الهــي محرومنــد: »فــي قُلُوبهِِــم مَرَضٌ 
ــد بیمــاري و  ــمٌ«6  در دل هایشــان مــرض اســت و خداون ــذَابٌ ألی ــمْ عَ ــمُ اللهَ مَرَضــاً وَ لهَُ فَزَادَهُ

کاستي دلشان را بیشتر می کند و برایشان عذاب دردناکي است.
ایــن دل هــاي بیمــار حتــي در قیامــت هــم حضــور الهــي را بــه شایســتگي درك نمی کننــد و 
شــاید بیشــترین رنــج آنهــا روز ظهــور آخــرت، همیــن باشــد. »وَ نحَْشُــرُهُ یـَـوْمَ القِْیَامَــةِ أعْمی قَــالَ 
رَبِّ لـِـمَ حَشَــرْتنَِي اعَْمــی وَ قَــدْ کُنــتُ بصَِیــراً قَــالَ کَذَلـِـکَ أتتَْــکَ آیاَتنَُــا فَنَســیتَهَا وَ کَذَلـِـکَ الیَْــوْمَ 
ــروردگارا، چــرا مــرا کــور محشــور  ــد: پ ــم. گوی ــر می انگیزی ــا ب تنُْسَــي«7  و در قیامــت او را نابین
کــردي، در حالــي کــه بینــا بــودم؟ )خــدا( گویــد: همــان طــور کــه آیــات مــا بــراي یــادآوري آمــد 

امــا تــو فرامــوش کــردي، امــروز فرامــوش می شــوي.

88-  آثار حیات طیبه در قرآن-  آثار حیات طیبه در قرآن
»آثـار حیـات طیّبه بي شـمار اسـت؛ زیرا وجود و هسـتي انسـان در سـرور و مسـتي قـرب و لقاي 
ذات اقدس احدیت می سـوزد و از »شـراب طهور« شـهود جمال سـاقي سـرمدي می نوشـد و فاني 

11. روم/ . روم/ ۷۷
22. نحل/ . نحل/ ۷۷۷۷

33. ق/ . ق/ 2222
44. انعام/ . انعام/ 12۷12۷

55. شعراء/ . شعراء/ ۸۸۸۸، ، ۸9۸9
۶۶. بقره/ . بقره/ 1010

۷۷. طه/ . طه/ 124124 الی  الی 12۶12۶

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...
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می شـود و آینـة دل مؤمـن همـة اوصاف الهـي را در خـود منجلي و متجليّ می سـازد.
شــهود و لقــاي الهــي برتریــن ثمــرة حیــات طیّبــه اســت کــه اولیــاي خــدا در عالم »عنــدالله« 
َّــهِ  ِّــهِ فَلیَْعْمَــلْ عَمَــاً صَالحِــاً وَ لاَ یشُْــرِكْ بعِِبَــادَةِ رَب از آن برخوردارنــد: »فَمَــن کانَ یرَْجُــو لقَِــاء رَب
أحَــداً«1  پــس کســي کــه مشــتاق و امیــدوار دیــدن پــروردگار اســت، بایــد عمــل شایســته انجــام 
دهــد و در بندگــي پــروردگار شــرك نــورزد. در ایــن آیــة شــریفه، دیــدار و شــهود خداونــد در گــرو 

عمــل صالــح و نفــي شــرك )ایمــان( معرفــي شــده و حیــات طیّبــه نیــز در گــرو ایــن دو اســت.
بنابرایــن، حیــات طیّبــه و لقــاي خداونــد هــر دو بــا ایمــان و عمــل صالــح بــه دســت آمــده و 
مازمنــد و چــون حیــات منشــأ و ســبب حــسّ و حرکــت در موجــود زنــده اســت، حیــات طیّبــه 
نیــز ســبب شــهود حــق تعالــي و ســیر در تجلیّــات انوار و اســماء اوســت. قلب گشــوده و گســترده 
و روح بلنــد اهــل حیــات طیّبــه، کــه بــه باطــن عالــم راه یافتــه، در برابــر انــوار الهــي گشــوده و 
َّــکَ لاَ  همچــون ســنگ ســخت و بســته و بــي جــان نیســت، کــه خداونــد بــه پیامبــر فرمــود: »فَانِ
تسُْــمِعُ المْوتَــي«2  تــو نمی توانــي بــه مــرده چیــزي بشناســاني، بلکــه حقیقتــاً از دل برخــوردار 
بــوده، حــق شــنو و انذارپذیــر اســت: »لیُِنْــذِزَ مَــنْ کَانَ حَیّــاً«3  تــا هشــدار پذیــرد کســي کــه زنده 
اســت. بنابرایــن، مراتــب پاییــن تــر شــهود حــق جذبــه اي پدیــد مــی آورد کــه مؤمنــان را زنــده 
کــرده، بــه شــهود هــر چــه کامــل تــر او می رســاند. اولیــاي خــدا بــا همیــن دل صــاف و گشــوده، 
بــه باطــن عالــم و حیــات طیّبــه می رســند واســرار پنهــان را می بیننــد و می شــنوند: »لمَِــن کَانَ 
ــمْعَ وَ هُــوَ شَــهیِدٌ«4  درك حقایــق بــراي کســي اســت کــه قلــب دارد و گوش  لـَـهُ قَلـْـبٌ أوَ ألـْـقَ السَّ

شنوا به او داده شده و او بیناست. 
گرچــه ظواهــر اعمــال و حــرکات و ســکنات آنهــا شــبیه دیگــران اســت، اما آنــان شــعور و اراده 
اي فــوق دیگــران دارنــد و در وجودشــان، سرچشــمة دیگــري بــراي ایــن اراده و شــعور هســت کــه 
همــان حیــات پــاك انســاني اســت. چنیــن افــرادي عــاوه بــر حیــات نباتــي و حیوانــي، حیــات 

دیگــري دارنــد کــه مــردم کافــر فاقــد آن هســتند و آن حیــات پــاك انســاني اســت.
از دیگــر آثــار حیــات طیّبــه، شــادي و آرامــش درونــي اســت کــه قــرآن کریــم در توصیــف 
اولیــاي خــدا و اهــل حیــات طیّبــه فرمــود: »الَا انَِّ أوْلیَِــاء اللهِ لاَ خَــوْفٌ عَلیَْهِــمْ وَ لاَ هُــمْ یحَْزَنـُـونَ 
الَّذیــنَ آمَنُــوا وَ کَانـُـوا یتََّقُــونَ«5  آگاه باشــید کــه اولیــاي خــدا از هــر بیــم و اندوهــي ســامت و 
آســوده انــد؛ کســاني کــه ایمــان آورده و پرهیــزگار بــوده انــد. در آیــة دیگــري می فرمایــد: »مَــنْ 
آمَــنَ بـِـاللهِ وَ الیَْــوْمِ الخِــرِ وَ عَمِــلَ صَالحِــاً فَــاَ خَــوْفٌ عَلیَْهِــمْ وَ لاَ هُــمْ یحَْزَنـُـونَ«6  کســي کــه بــه 
خــداو روز قیامــت ایمــان آورده و کارهــاي شایســته انجــام دهــد، هیــچ هــراس و اندوهــي نــدارد.

11. کهف/ . کهف/ 110110
22. روم/ . روم/ 5252
33. یس/ . یس/ ۷0۷0

44. ق/ . ق/ 3۷3۷
55. یونس/ . یونس/ ۶2۶2 و  و ۶3۶3

۶۶. مائده/ . مائده/ ۶9۶9

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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تــرس از چیــزي اســت کــه ممکــن اســت پیــش بیایــد و ســعادت و خوشــي را تبــاه ســازد. 
همچنیــن غــم و انــدوه از حادثــه اي اســت کــه پیــش آمــده و ســعادت و ســرور انســان را از بیــن 
بــرده اســت... پــس تــرس زمانــي کامــاً برطــرف می شــود کــه آنچــه داریــم در معــرض نابــودي 
قــرار نگیــرد و حــزن و انــدوه هنگامی مطلقــاً رفــع می شــود کــه انســان از همــة نعمــت هــا و کام 
یابــي کامــل برخــوردار باشــد و خلــل و خدشــه اي بــر آن وارد نشــود، و ایــن خلــود ســعادت بــراي 

انســان و خلــود و جاودانگــي انســان در ســعادت اســت.
وقتــي قلــب انســان از قیــد و بندهــاي غیــر حــق آزاد گــردد و بــا نــور و معرفــت حــق لبریــز 
شــود بــه نــزد پــروردگار کریــم بــار یافتــه و در عالــم »عندیـّـت« بــه فــوز و فــاح زندگــي برتــر و 

پایدارتــر رســیده اســت.
عاّمـه طباطبائـي نوشـته انـد: »خـداي سـبحان در کام مجیـد خـود، بـه انسـان هـاي الهي 
حیـات جاویـدي نسـبت داده کـه بـا مردن سـپري نمی شـود و پس از مـرگ در تحـت ولایت خدا 
محفوظ اسـت. در آن زندگي، سـختي و فرسـودگي نیسـت، ذلتّ و شـقاوت وجود ندارد و صاحبان 
آن زندگـي غـرق در محبـت پـروردگار و خرسـند از تقـرّب درگاه او هسـتند و جز با سـعادت روبه 
رو نمی شـوند و در امنیـت و سـامت و نشـاط و لذتـي بـه سـر می برند کـه با هیچ تـرس و خطر و 
نابـودي آمیختـه نیسـت. چیزهایـي را می بینند و می شـنوند که دیگـران از آن محرومنـد و عقل و 

اراده شـان بـه جایـي رسـیده که دیگـران دسـت از آن کوتاه داشـته اند.« 1
ــر شــادي و آرامــش، شــعور و بینــش  ــزون ب ــه، اف ــات طیّب ــار حی ــه آث ــن ســان، از جمل بدی
ــراي مؤمنــان بلنــد مرتبــه  برتــري اســت کــه باطــن عالــم و ملکــوت زمیــن و آســمان هــا را ب
آشــکار و ظاهــر ســاخته اســت. ایــن تــوان و بصیــرت شــهودي از نــور خداســت کــه بــر قلــب آنان 
تابیــده شــده و آن را عمیــق و وســیع نمــوده، در نتیجــه، از ظلمــت ظاهــر بــه نــور باطــن رســیده 
و حیاتــي دیگــر یافتــه انــد: »یـَـا أیُّهَــا الَّذیــنَ آمَنُــوا اتَّقُــوا اللهَ وَ آمِنُــوا برَِسُــولهِِ یؤُتکُِــمْ کِفْلیَْــنِ مِــن 
رَحْمَتِــهِ وَ یجَْعَــل لکَُــم نـُـوراً تمَْشُــونَ بـِـهِ«2  اي کســاني کــه ایمــان آورده ایــد، تقــوا پیشــه کنیــد 
و بــه پیامبــر ایمــان آوریــد تــا دو بهــره از رحمــت را دریابیــد و بــراي شــما نــوري قــرار دهــد کــه 

بــا آن راه برویــد.
در ایــن آیــه، اســرار بســیاري نهفتــه اســت؛ زیــرا بــه مؤمنــان می فرمایــد کــه ایمــان بیاوریــد 
و معلــوم اســت کــه در اینجــا منظــور مراتــب برتــر ایمــان اســت؛ چــون در غیــر ایــن صــورت، امــر 
بــه ایمــان آوردن مجــدّد، تحصیــل حاصــل و بیهــوده خواهــد بــود و خداونــدگار حکیم، امــر بیهوه 
صــادر نمی فرمایــد. بــا ایــن حــال، شــرط رســیدن و راه وصــول بــه مراتــب بالاتــر ایمــان، تقــوا و 
عمــل صالــح اســت. ســپس فرمــود: اگــر پــا بــه راه ایمــان و تقــوا نهیــد، دو بهــره بــه شــما داده 
می شــود. ایــن دو بهــره، کــه از رحمــت خداســت، شــاید یکــي شــهود اولیــه و جذبــه آور اســت 

11. المیزان، پیشین، جلد . المیزان، پیشین، جلد ۷۷، ص ، ص 34۸34۸
22.حدید/ .حدید/ 2۸2۸
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کــه ثمــرة ایمــان بــوده و دیگــري شــهادت کــه ثمــرة مجاهــده بــا نفــس و تقواســت. و ایــن دو، 
مقدمــة نــوري اســت کــه خــدا بــراي مؤمنــان قــرار می دهــد کــه همــان حیــات طیّبــه اســت و 
اینکــه فرمــود: تــا بــا ایــن نــور راه برویــد، راه رفتــن را بــه عنــوان نمــاد همــة حــرکات و زندگــي 
آورد؛ یعنــي کســاني کــه از نــور حیــات طیّبــه برخوردارنــد، همــة حــرکات و زندگي عادي شــان از 
عمــق ویــژه اي برخــوردار اســت، در حالــي کــه زندگــي عــادي دارنــد. از نــور و حیــات مخصوصــي 
بهــره مندنــد و بــا آن نــور راه می رونــد و هــر کاري را انجــام می دهنــد، پیــش از هــر چیــز، خــدا 

را می بیننــد و غیــر از رضــاي او، انگیــزه و اندیشــه اي ندارنــد.« 1

88--11- رسیدن به درجات عالیه- رسیدن به درجات عالیه
»از جملــه آثــار دیگــر حیــات طیبــه ایــن اســت کــه دارنــدگان ایــن حیــات بــه مقــام و درجــات 

نائــل می شــوند. در قــرآن آمــده اســت:
رَجــاتِ العُلــي2َ  هــر کــس بــا ایمــان  وَ مَــنْ یأَتـِـهِ مُؤمِنــاً قَــدْ عَمِــلَ الصّالحِــاتِ فَاوُلئِــکَ لهَُــمْ الدَّ

نــزد او آیــد و اعمــال صالــح انجــام داده باشــد چنیــن کســاني درجــات عالــي دارنــد.
کلمه درجه به معناي منزلت است منزلتي که در آن صعود باشد، مانند درجات نردبان 3

88--22- خافت الهي و وراثت زمین- خافت الهي و وراثت زمین
ــا هــم داشــته باشــد،  ــح را ب ــي ایمــان و عمــل صال ــه یعن ــات طیب هــر کــس دو خصیصــه حی

ــد داد. ــه او خواه ــن را ب ــر روي زمی ــودش ب ــیني خ ــد جانش خداون
ــوُا  ــمْ وَ عَمِل ــوُا مِنْکُ ــنَ آمَن ــدَ اللهُ الَّذی ــت: وَعْ ــده اس ــاره ش ــن اش ــن چنی ــم ای ــرآن کری در ق
الصّالحِــاتِ لیَِسْــتَخْلفنَّهُم فـِـي الارَض4  خداونــد بــه کســاني کــه از شــما ایمــان آورده انــد و اعمــال 

صالح انجام داده اند وعده می دهد که آن ها را قطعاً خلیفه روي زمین خواهد کرد.
خافت در زمین به معناي نیابت از غیر می باشد. 

استخاف در ارض، سلطنت و ریاست بر تمام کره زمین است.
عامــه طباطبایــي می فرماینــد: ایــن آیــه وعــده جمیــل و زیبایــي اســت بــراي مؤمنینــي کــه 
عمــل صالــح هــم دارنــد. بــه آنــان وعــده می دهــد کــه بــه زودي جامعــه صالحــي مخصــوص بــه 
ــان را در  ــن ش ــذارد و دی ــان می گ ــن را در اختیارش ــد و زمی ــان برایشــان درســت می کن خودش
زمیــن متمکــن می ســازد؛ امنیــت را جایگزیــن ترســي کــه داشــتند می کنــد، امنیتــي کــه دیگــر 
از منافقیــن و کیــد آنــان و از کفــار و جلوگیــري هایشــان بیمی نداشــته باشــند، خداونــد را آزادانــه 

11. حمید رضا مظاهری سیف،پیشین. حمید رضا مظاهری سیف،پیشین
22. طه/ . طه/ ۷5۷5

33.  المفردات فی غریب القرآن،ص.  المفردات فی غریب القرآن،ص310310
44. نور/ . نور/ 5555

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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عبــادت کننــد، و چیــزي را شــریک او قــرار ندهنــد. 1

88--33- محبوب شدن    - محبوب شدن    
إنَّ الَّذینَ آمَنوُا وَ عَمِلوُا الصّالحِاتِ سَیَجْعَلُ لهَُم الرَّحمنِ ودا2  کساني که ایمان آوردند و 

کارهــاي شایســته انجــام دادنــد، خداونــد رحمــان محبتــي بــراي آنــان قــرار می دهــد. حــال 
آیــا مصــداق آیــه شــخص مخصوصــي اســت یــا عمــوم مــردم نیــز هســتند؟

ــد کــه هــم شــامل  ــه بیندیشــیم خواهیــم دی ــه مفاهیــم وســیع آی ــا وســعت نظــر ب اگــر ب
ــد. 3 ــم ندارن ــادي ه ــچ تض ــه هی ــن )ع( ک ــامل امیرالمؤمنی ــم ش ــود ه ــان می ش مؤمن

بعضــي آن را دربــاره علــي بــن ابــي طالــب )ع( دانســته انــد و در روایــات بســیاري به آن اشــاره 
شــده اســت. بــدون شــک درجــه عالــي، مرحلــه بــالاي آن مخصــوص امــام متقیــن می باشــد ولي 
ایــن مانــع از آن نخواهــد بــود کــه در مراحــل دیگــر همــه مؤمنــان و صالحــان را شــامل باشــد و از 

ایــن مــودت الهــي ســهمی ببرند و احادیــث هــم ایــن مطلــب را تأکیــد می کننــد.

88--44- تأیید به امداد الهي- تأیید به امداد الهي
»کســي کــه داراي حیــات طیبــه باشــد خداونــد متعــال بــه ایشــان یــک روح عطــا می کنــد 
کــه آن را تأییــد می کنــد و ایــن روح منشــاء ادراکات و کمــالات اســت کــه دیگــران از آن محــروم 

. هستند
ــوادِونَ مِــنْ حــادَ اللهَ  قــرآن کریــم می فرمایــد: لا تجَِــدْ قَوْمــاً یؤمِنــونَ بـِـاللهِ وَ الیَــوْمِ الخــرَ یُ
ــمْ  ــي قُلوبهِِ ــبَ فِ ــکَ کَتَ ــمْ أوْ عَشــیرَتهَُمْ اولئِ ــمْ أوْ أخْوانهَُ ــم أوْ أبنْاءَهُ ــوا آباءَهُ ــوْ کانُ َ وَ رَســوُلهِِ وَ ل
الایمــانُ وَ ایدهُــمْ بـِـروحِ مِنْــهُ وَ یدَْخُلُهــمْ جَنّــاتٍ تجَْــري مِــنْ تحَتِهَــا النهــارُ خالدِیــنَ فیِهــا رَضِــيَ 
اللهُ عَنْهُــمْ وَ رَضــوُا عَنْــه4ُ  هیــچ قومــی را کــه ایمــان بــه خــدا و روز رســتاخیز دارنــد نمی یابــي 
کــه بــا دشــمنان خــدا و رســولش دوســتي کننــد؛ هــر چنــد پــدران بــا فرزنــدان یــا بــرادران یــا 
خویشــاوندان باشــند. آنــان کســاني هســتند کــه خــدا ایمــان را بــر صفحــه دل هایشــان نوشــته و 
بــا روحــي از ناحیــه خــودش آن هــا را تقویــت فرمــوده، و آن هــا را در بــاغ هایــي از بهشــت وارد 

می کنــد کــه نهرهــا از زیــر )درختانــش( جــاري اســت.
آیــا ایــن روح الهــي کــه خداونــد مؤمنــان را بــا آن تأییــد می کنــد تقویــت پایــه هــاي ایمــان 
اســت یــا دلایــل عقلــي یــا قــرآن و یــا فرشــته بــزرگ خــدا کــه روح نــام دارد؟ صاحــب تفســیر 
نمونــه می فرمایــد ولــو احتمــالات مختلفــي ذکــر شــده انــد ولــي جمــع میــان همــه اینهــا نیــز 

11. المیزان، پیشین، جلد . المیزان، پیشین، جلد 1515، ص ، ص 209209
22. مریم/ . مریم/ 9۶9۶

33. تفسیر نمونه، جلد . تفسیر نمونه، جلد 1313، ص ، ص 144144
44. مجادله/ . مجادله/ 2222
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امــکان پذیــر اســت. خاصــه ایــن روح یــک نــوع حیــات معنــوي جدیــد اســت کــه خداونــد بــر 
ــد. ــان افاضــه می کن مؤمن

88--55- آمرزش و پاداش بزرگ- آمرزش و پاداش بزرگ
وَعْــدَ اللهَ الَّذیــنَ آمَنــوُا وَ عَمِلــوُا الصّالحِــاتِ لهَُــمْ مَغْفِــرَةً وَ أجــرٌ عَظیــم1  خداونــد بــه آن هــا که 

ایمــان آورده و عمــل صالــح انجــام داده انــد وعــده آمــرزش و پــاداش عظیمی داده اســت.
ــاه و  ــورد گن ــر بیشــتر در م ــن ام ــر اســت. ای ــاي محــو شــدن اث ــه معن ــرت در اصــل ب مغف
معصیــت بــه کار مــی رود و مفهــوم محــو عــام اســت؛ لــذا مفهــوم ســتر )پوشــاندن(، الصفــح )عفــو 
و گذشــت( الاصــاح )صلــح( از لــوازم محــو شــدن اثــر می باشــند2  و اجــر بــه معنــاي مــزد، ثــواب 

و پــاداش کــه در مقابــل عمــل نیــک بــه انســان می رســد. 
3فــرق میــان اجــر و ثــواب، ایــن اســت کــه ثــواب، در برابــر طاعــات اســت ولــي اجــر، مــزدي 

است که در عوض کاري داده می شود.
در جــاي دیگــري از قــرآن آمــده اســت کــه: وَ مَــن عَمَــل صالحِــاً مَــنْ ذِکْــر أو انُثْــي وَ هُــوَ 
نَــة یرَزُقُــونَ فیِهــا بغَِیــر حِســاب4  هــر کــس کار شایســته اي انجــام  مُؤمِــن فَاولئِــکَ یدَْخُلــوُنَ الجَّ
هــد خــواه مــرد باشــد یــا زن، در حالــي کــه مؤمــن باشــد، وارد بهشــت می شــوند و در آن روزي 

بــي حســابي بــه آن هــا داده خواهــد شــد.«

88--66- دوري از ستم- دوري از ستم
قــرآن کریــم می فرمایــد: وَ مَــن یعَْمَــلَ مَــن الصّالحِــات وَ هُــوَ مُؤمِــن فَــا یخَــافُ ظُلمــاً وَ لا هَضما5ً  
کســاني کــه اعمــال صالحــي انجــام می دهنــد، در حالــي کــه ایمــان دارنــد، آن هــا نــه از ظلــم و 
ســتم می ترســند )یعنــي در حــق ایشــان ظلــم نمی شــود( و نــه در حقشــان نقصــان و کمــی  و 

ــود. ــتي می ش کاس
هضــم در لغــت بــه معنــاي نقــص اســت.6 » در مــورد فــرق ظلــم و هضــم می تــوان گفــت کــه 
ظلــم بــه ایــن اشــاره دارد کــه آن هــا در آن دادگاه عــدل هرگــز از ایــن بیــم ندارنــد کــه ســتمی بر 
آن هــا بشــود و بــه خاطــر گناهــي کــه انجــام نــداده انــد مؤاخــذه گردنــد و هضــم اشــاه بــه آن 
اســت کــه از نقصــان ثوابشــان نیــز وحشــتي ندارنــد؛ چــرا کــه می داننــد پــاداش آن هــا بــي کــم 

11. مائده/ . مائده/ 99
22. التحقیق فی کلمات القرآن، جلد . التحقیق فی کلمات القرآن، جلد 1313، ص ، ص ۶3۶3

33. مجمع البیان فی تفسیر القرآن، جلد . مجمع البیان فی تفسیر القرآن، جلد ۶۶، ص ، ص 232232
44. غافر/ . غافر/ 4040
55. طه/ . طه/ 112112

۶۶. مجمع البحرین، جلد . مجمع البحرین، جلد ۶۶، ص ، ص 1۸۶1۸۶
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دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

134

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

ــود«. 1 ــت داده می ش و کاس

99- عامل زمینه ساز حضور در حیات طیبه- عامل زمینه ساز حضور در حیات طیبه
صبر؛ زمینة حضور در عالم عندالله و تحقق  حیات طیّبه

»وَ مَــا عِندَکُــم ینَفَــدُ وَ مــا عِنــدَالله بــاقَ وَ لنَِجزیــنَ الَّذیــنَ صَبــروُا اجَرَهُــم باِحسَــنُ مــا کانــوا 
یعَمَلــوُن«2  آنچــه نــزد شماســت نابــود می شــود و آنچــه نــزد خداســت پایــدار می مانــد و بــدون 

شــک، کســاني کــه صبــر ورزیدنــد بــه نیکوتــر از عملشــان پــاداش می دهیــم.
در عالــم عنــدالله، پاداشــي اســت کــه بســیار نیکوتــر از صبــر بنــدگان صالــح اســت و چــه بســا 
نتــوان آن را پــاداش صبــر آنهــا برشــمرد، بلکــه ایــن صبــر زمینــة ورود و حضــور در عالــم عنــدالله 

و برخــورداري از آن پــاداش هــاي نیکوســت.
»ایــن آیــة شــریفه »صبــر« را زمینــه ســاز ورود بــه عالــم عنــدالله و بهــره منــدي از حیــات 
طیّبــه معرفــي نمــوده و از ســایر فضایــل نامی نیــاورده اســت؛ زیــرا صبــر و بردبــاري پایــة عــزم و 
ارادة قــوي و کارآمــد در صحنــة مبــارزه بــا نفــس اســت. صبــر هنگامی معنــا دارد کــه نفســانیت 
در برابــر فطــرت ایســتادگي کــرده، عامــل گرایــش بــه دنیــا بــا عامــل گرایــش بــه عالــم عنــدالله 
رو در روي هــم قــرار می گیرنــد و بــا بردبــاري و پایــداري بــر عهــد فطــري و ملکوتــي، نفــس از پــا 
درآمــده و عامــل گرایــش بــه عالــم »عندیـّـت« پیــروز می شــود. از ایــن رو، رســول خــدا )ص( در 
ةً وَ یمَــوتَ احََدهُــم  شــرح حــال اهــل آخــرت در حدیــث »معــراج« فرمودنــد: »یمَــوتَ النّــاسَ مَــرَّ
ــیطانَ الَّــذي یجَــري  فــي کُل یـَـومٍ سَــبعینَ مَــرةَ مِــن مُجاهِــدَةً انَفُسَــهُم وَ مُخالفَِــه هُــو اهــم وَ الشَّ
تــي وَ جَالــي لا حَیینَهُــم حَیــاةٌ طیبــةً«3  مردمــان یــک بــار می میرنــد،  فــي عُروقهِِــم ... فَــو عِزَّ
ولــي اهــل آخــرت هــر کــدام روزي هفتــاد بــار شــهد شــهادت را در راه جهــاد بــا نفــس و هــوس 
ــم  ــزت و جال ــه ع ــت اســت، می چشــند ... ب ــی در حرک ــاي آدم ــه در رگ ه ــیطاني ک ــا و ش ه

ســوگند! آنهــا را بــه حیــات طیّبــه زنــده می کنــم.
بــراي حضــور در عالــم »عنــدالله« و تحقــق حیــات طیّبــه، بایــد عوامــل درونــي وابســتگي بــه 
حیــات دنیــا را از بیــن بــرد و لازمــة ایــن توفیــق، صبــر و اســتقامت بــر عهــد عبودیــت اســت کــه 
موجــب آزاد شــدن دل از قیــد و بنــد دنیــا می گــردد و پیــش از فــرا رســیدن مــرگ طبیعــي، 
ــردد.  ــبیل الله می گ ــي س ــد ف ــار و مجاه ــدة بردب ــب بن ــه نصی ــات طیّب ــوي و حی شــهادت معن
ــرَج  ــلَ ان تخُ ــم قَب ــا قُلوبکَُ نی ــن الدُّ ــد: »اخَرِجــوا مَ ــي )ع( فرمودن ــن منظــور، حضــرت عل ــه ای ب
مِنهــا ابَدانکُُــم«4  دل هایتــان را از دنیــا خــارج کنیــد، پیــش از آنکــه بــدن هایتــان بیــرون بــرده 

11. تفسیر نمونه، جلد . تفسیر نمونه، جلد 1313، ص ، ص 30۸30۸
22. نحل/ . نحل/ 9۶9۶

33. بحار الانوار، پیشین، جلد . بحار الانوار، پیشین، جلد 2۷2۷، ص ، ص 2424
44. نهج البلاغه، خطبه . نهج البلاغه، خطبه 203203

واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...واکاوی محتوایی آیات حیات طیبه در قرآن...
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شــود. و رســول الله )ص( فرمــود: »موتــوُا قَبــلَ أن تمَوتُــوا«1  بمیریــد پیــش از آنکــه بمیریــد. و 
ــا مــرگ نفــس، حیــات قلــب تحقــق  نیــز فرمودنــد: »بمِــوتِ النَّفــسِ یکَــون حَیــاة القَلــب«2  ب

می پذیــرد.
ایــن مــرگ یــا شــهادت معنــوي زمینــه و مقدّمــة حیاتــي برتــر و پاکیــزه اســت. اولیــاي خــدا 
بــا زدودن غبــار کــدورت هــا و تیرگــي هــا از جــان و دل، قلــب و روح خویــش را از حیــات دنیایــي 
میرانــده و از عالــم دنیــا خــارج کــرده و بــه درك عالم نــور و نصــرت و رحمت و ســامت  نامتناهي 
و مانــدگار عنــدالله رســیده انــد و خداونــد اســما ءو صفــات خــود را در آنهــا متجلــي می ســازد. 
بــه راســتي، کجــا مبــارزه و تســلّط بــر نفــس حقیــر انســاني چنیــن پــاداش عظیمــی دارد؟ هــم از 
ایــن رو، فرمــود: »وَ لنَِجزیــنَ الَّذیــنَ صَبَــروُا اجَرَهُــم باِحْسَــن مــا کانــوُا یعَمَلــوُن«3  و قطعــاً جــزا 

می دهیم کساني را که صبر کردند با پاداشي نیکوتر از آنچه عمل کردند.
ــي و  ــمن خارج ــا دش ــر« ب ــاد »اصغ ــي جه ــند: یک ــاد را می شناس ــردم دو جه ــوم م عم
دیگــري جهــاد »اکبــر« بــا هــوس هــاي نفســاني، بــه معنــاي گناهــان و عمــل خــاف شــرع. 
امــا خــواص و اهــل حیــات طیّبــه ســه جهــاد را شــناخته و جهــاد بــا نفــس بــه معنــاي تــرك 
گناهــان و هماهنگــي بــا شــریعت برایشــان جهــاد متوســط اســت. جهــاد اکبــر آنهــا بــا خــود  
نفــس و توهّــم انانیــت اســت کــه فتــح و پیــروزي ایــن جهــاد در مقــام فنــا و شــهادت کامــل، 
ــه حیــات الهــي و تحقــق حیــات طیّبــه  ــده شــدن ب نصیــب بنــده می شــود و پــس از آن زن

در عالــي تریــن درجــه اســت.

1010- معیار حیات طیبه- معیار حیات طیبه
ایمــان معیــار حیــات طیّبــه اســت؛ بــه ایــن معنــا کــه بــا ایمــان، می تــوان بــه حیــات طیّبــه وارد 
شــد. کســي کــه ایمــان کافــي داشــته باشــد بــدون تردیــد، از حیــات طیّبــه برخــوردار اســت و هر 

قــدر ایمــان بالاتــر رود، درجــات بالاتــر و نــاب تــر حیــات طیّبــه نصیــب انســان می شــود.
پـروردگار مهربـان در قـرآن عظیـم می فرمایـد: »مَن عَمـلَ صالحِاً مَن ذَکَـر أو انُثي وَ هُـوَ مُؤمِنُ 
فَلنَُحیینَّـهُ حَیـاةً طَیِّبةً وَ لنِجزینََّهُم باِحسَـنِ ماکانوُا یعَملوُن«4  هر کـه را از زن و مرد مؤمن که عمل 
نیـک انجـام دهـد، بـه حیاتي پـاك و طیّـب زنده می کنیـم و پاداش بهتـر از عملشـان می دهیم. از 
ایـن آیـه و آیـة پیشـین به روشـني بـر می آید کـه بهرة عالم »عنـدالله«، کـه به اهل ایمـان و عمل 
صالـح می رسـد، حیـات طیّبه اسـت؛ زیـرا در آیة 96 سـورة نحل، پایـداري عالم »عندیـّت« مقدّمة 
جـزاي صابـران قـرار گرفتـه و پـاداش آنهـا با عبـارت »احَسَـنُ ماکانوُا یعَملـوُن« معرفي شـده و در 
آیـة 97 همیـن سـوره، »صبـر« تفصیل یافته، پایـه و پیکر آن )ایمـان( و پیامد آن )عمـل صالح( و 

11. بحار الانوار، پیشین، جلد . بحار الانوار، پیشین، جلد 44، ص ، ص 31۷31۷
22. همان، جلد . همان، جلد ۷۷، ص ، ص 391391

33. نحل/ . نحل/ 9۶9۶
44. نحل/ . نحل/ 9۷9۷

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

136

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

در نهایـت، پـاداش »احَْسَـنُ مـا کانـوُا یعَمَلـوُن« براي آنها تکرار شـده اسـت. بنابراین، ظهـور آیات 
چنیـن اسـت کـه آیـة 97 تفصیل و تأکیـد آیة 96 بوده و این دو آیة شـریفه با هم کامل می شـوند. 
همچنـان کـه »الذیـن« در عبـارات »الذین صبـروا« در آیة بعـد، با بیان »من ذکـر او انثي« توضیح 
یافتـه، »مـا عِنـدَالله باقٍ« نیز بـا بیان »فَلنََحْیینَّهُ حَیاةً طیبةً« روشـن شـده اسـت. همچنین در دو 
ن الَّذیـنَ صَبَـروُا... فَلنحیینَّـهُ« ضمایـر راجع به خداونـد از غایب به متکلّم  آیـة 96 و 97 »وَ لنَِجزیّـَ

تغییـر کـرده کـه این التفـات و عنایت خـاص الهي را در مـورد حیات طیّبـه می فهماند. 
ــت  ــي و مخالف ــر در بندگ ــع آن صب ــه مصــداق جام ــح، ک ــل صال ــریفه، عم ــة ش ــن آی در ای
ــي شــده اســت.  ــي آن ایمــان معرف ــار نهای ــه و معی ــات طیّب ــه ســاز حی ــا نفــس اســت، زمین ب
ــه ســاحت  ــي و ارادة انســان را ب ــان،1  آگاه ــن ایم ــوان دو رک ــه عن ــي ب خداشناســي و خداجوی
قــدس احدّیــت می کشــد و هنگامی کــه انســان بــا ایــن دو جنبــه، کــه تمــام وجــود او را در بــر 
می گیــرد، بــه عالــم پــاك ربوبیــت وارد شــود، در آن مقــام قــرب و قــدس الهــي، حیاتــي دیگــر 
می یابــد. گویــي بــار دیگــر متولــد شــده، و بــه عالمی رســیده اســت کــه عالــم طبیعــت محــض 
در برابــر آن هماننــد رحــم مــادر، در پیــش ایــن جهــان گســتردة مــادي و طبیعــي اســت. حضرت 
تیــنَ.«2  بــه ملکــوت آســمان هــا راه  َــد مَرَّ َــنْ یلَْــج مَلکَــوت مَــن لَــم یوُل عیســي )ع( فرمــود: »ل

ــار زاده نشــود. ــه دو ب ــد، کســي ک نمی یاب
در ایــن حــال کــه قلــب مؤمــن از محدودیــت ایــن عالــم رهــا می شــود و بــا دو بــال »ایمــان« 
و »تقــوا« بــه آســمان پــر نــور ولایــت الهــي پــر می گشــاید و از ایــن دنیــاي دون پــا می کشــد، در 
ظاهــرش دگرگونــي زیــادي پدیــد نمی آیــد، امــا قلــب و روح او وســعت یافتــه و بــه عالمی بــزرگ 

تبدیــل شــده، و عــرش رحمانــي را در خــود جــاي می دهــد.
رســول خــدا )ص( فرمودنــد: »قَلــبُ المُؤمــن عــرشُ الرَّحمــنِ«3  قلــب مؤمــن عــرش خــداي 

مهــر گســتر و بخشــنده اســت.
صــد البتــه ایــن ایمــان مراتــب بــالا و خالــص معرفــت الهــي اســت کــه قلــب مؤمــن را جایگاه 
تجلیّــات کامــل و عــرش عظیــم خداونــد می ســازد. ایمــان هماننــد نــور، حــالات و مراتــب شــدید 
ــه  ــان را ب ــب آن ــه قل ــت ک ــروغ اس ــم ف ــدر ک ــي آنق ــان برخ ــاد دارد. ایم ــم و زی ــف و ک و ضعی
ــاني هســتند  ــي کس ــازد. ول ــاك نمی س ــي پ ــت بکل ــم و ظلم ــد و از ظل ــي روشــن نمی کن خوب
کــه ایمانشــان همچــون خورشــید تابــان عالمــی را پــر نــور نمــوده، و در جذبــة ایمــان و روشــنایي 

ــد. ــدا می کن ــک روشــني و نرمی پی ــب هــاي ســخت و تاری وجودشــان، قل
بزرگان براي ایمان چهار مرتبه برشمرده اند:4 

اول: بــاور قلبــي بــه مضمــون اجمالــي شــهادتین کــه لازمــه اش عمــل بــه بیشــتر فروع اســت 
11. محمد تقی مصباح، اخلاق در قرآن، جلد . محمد تقی مصباح، اخلاق در قرآن، جلد 11، ص ، ص 12۸12۸ الی  الی 130130

22. صدالمتألهین، شرح اصول کافی. صدالمتألهین، شرح اصول کافی
33. بحارالانوار، پیشین، جلد . بحارالانوار، پیشین، جلد 5353، ص ، ص 191191

44. المیزان، پیشین، جلد . المیزان، پیشین، جلد 11، ص ، ص 195195 الی  الی 19۸19۸
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و انجــام برخــي از گناهــان بــا ایــن مرتبــه از ایمــان منافاتي نــدارد.
ــارة ایــن گــروه از مؤمنــان  ــه حقایــق دینــي کــه خــداي تعالــي درب دوم: اعتقــاد تفصیلــي ب
می فرمایــد: »انَّمــا المُومِنــونَ الَّذیــنَ آمَنــوُا بـِـاللهِ وَ رَســولهَُ ثَــمَّ لـَـم یرَتابُــوا وَ جاهَــدوُا باِمَوالهِِــم وَ 
انفُسَــهِم فــي سَــبیلِ اللهِ اولئِــکَ هُــم الصّادِقــونَ«1  مؤمنــان تنهــا کســاني هســتند کــه بــه خــدا و 
رســول ایمــان آورده، ســپس تردیدهــا را از خانــة دل بیــرون ریختــه، و بــا جــان و مــال در راه خــدا 

جهــاد می کننــد، ایشــان راســت گویــان و راســت پویاننــد.
ســوم: ایــن مرتبــه از ایمــان در پــي تســلیم محــض شــدن در برابــر امــر و ارادة خــدا و رســول 
ــوده و همــة اخــاق فاضلــه  ــاره ب )ص( پدیــد می آیــد. آیــات آغازیــن ســورة مؤمنــون در ایــن ب
میــوه و ثمــرة ایــن مرتبــه از ایمــان اســت. در حقیقــت، مؤمــن در ایــن مقــام، همــة هســتي را 
ملــک خــدا می بینــد و خــود را خــارج از ملــک و حکومــت او نمی یابــد. از ایــن رو، تســلیم محــض 
او شــده، و بــه کســب همــة فضایــل همّــت می گمــارد؛ زیــرا خــود را نیــز ملــک خــداي تعالــي 

ــد. ــور خــود تصــرف می کن ــه خواســت او در ام ــد و ب می دان
ــه حقیقــت معنــاي مالکیــت پــروردگار  چهــارم: در ایــن مرتبــه از ایمــان، شــخص مؤمــن ب
می رســد و در می یــاب کــه مالکیــت او هماننــد مالکیــت عرفــي و بشــري نیســت، بلکــه در برابــر 
او، هیــچ موجــودي اســتقال نــدارد و همــه چیــز، اعــم از ذات و صفــات و افعــال، بــه او وابســته 
بــوده و در ربــط مطلــق بــه اوســت. در ایــن مقــام، توحیــد مالکیــت و توحیــد ذاتــي حــق- تبــارك 
و تعالــي- از حــدّ تصــور عــادي می گــذرد، پــردة پندارهــا را مــی درد و غیــر حــق در نظــر مؤمــن 
ــه  ــد و ب ــت، می زدای ــال اس ــه ذوالج ــر وج ــه غی ــر چ ــتقال را از ه ــزد و اس ــوزد و می ری می س
حقیقــت معنــاي ایــن آیــه می رســد کــه فرمــود: »کُلُّ شَــيء هَالـِـکٌ الاّ وَجْهَــه«2  همــه چیــز نابود 

است، مگر روي و نماي حق تعالي.
وقتــي ایــن حــال تمــام قلــب را فــرا می گیــرد، مؤمــن در زمــرة اولیــاي خــدا وارد می شــود 
کــه دربــارة آنهــا در قــرآن فرمــوده اســت: »الَاّ أنْ او لیــاءَ اللهُ لا خَــوفٌ عَلیْهِــم وَ لا هُــم یحَزَنــونَ 
الَّذیــنَ آمَنــوُا وَ کانــوُا یتََّقــوُن«3  آگاه باشــید کــه اولیــاي خــدا از هــر بیــم و اندوهــي دور و رهــا 

هســتند؛ کســاني کــه ایمــان آورده و پــروا پیشــه کردنــد. 

1111- نتیجه گیري- نتیجه گیري
حیــات معقــول و هدفمنــد و بــه تعبیــر قــرآن حیــات طیبــه وعــده جمیــل و زیبایــی اســت کــه 
خداونــد بــه هــر  فــرد اعــم از زن و مــرد مؤمــن کــه عمــل صالــح و نیکــو انجــام دهنــد اعطــا و 

افاضــه خواهــد کــرد .
11.حجرات/ .حجرات/ 1515
22. قصص/ . قصص/ ۸۸۸۸

33. یونس/ . یونس/ ۶2۶2 و  و ۶3۶3

امین رضائی- زهرا رضائیامین رضائی- زهرا رضائی
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شـناخت واقعیـت حیـات طیبـه وعوامل موثـر آن و دانسـتن آثاري کـه بر ایـن زندگي مترتب 
اسـت، انسـان رادر رسـیدن بـه کمـال نهایـي  یـاري مـي نماید، پس انسـان بـا   علم بـه آثارحیات 
طیبـه  از زندگـي به سـبک دیني غفلت نخواهد داشـت وبا انجـام اوامر ونواهـي خداوند باري تعالي 
وتکلیـف مـداري داراي حیات طیبه خواهند شـد ، وانسـاني که داراي این حیات باشـد عاوه براین 
کـه در زندگـي فـردي واجتماعـي در دنیا موفـق خواهد بـود در زندگي آخرتي نیز بـه کمال نهایي 
کـه همـان لقـاء الله وزندگي ابدي اسـت دسـت مي یابد. ایـن همان حقیقت واقعي اسـت که عاوه 

بـر سـعادت دنیا،سـعادت اخروي را نیز در پـي دارد .
ــوی  ــی دنی ــه پســت و ابتدای ــح از مرحل ــا داشــتن ایمــان و عمــل صال ــد ب  انســان مــی توان
گــذر کنــد و بــه حیــات پــاك و حقیقــی و زیبــا و دلپســند حیــات طیبــه دســت پیــدا کنــد و بــه 
تفســیر عامــه طباطبایــی خداونــد او را بــه حیاتــی قــوی تــر و روشــن تــر و واجــد آثــار بیشــتر از 
زندگــی طبیعــی و مــادی  اکــرام زنــده خواهــد کــرد ، ایمــان و عمــل صالــح بــه عنــوان دو رکــن 
اصلــی بــرای برخــورداری از ایــن نعمــت هســتند.دو رکنــی کــه در بســیاری از آیــات قــرآن کنــار 
یکدیگــر ذکــر شــده انــد و از همدیگــر قابــل تفکیــک نیســتند .در روایــات و تفاســیر ، مصادیــق 
ــد ، رزق و روزی حــال ،  ــرده شــده مانن ــام ب ــه ن ــات طیب ــراد از حی ــا و م ــرای معن ــددی ب متع
زندگــی شــرافتمندانه همــراه بــا قناعــت ، بهشــت پــر طــراوت و زیبــا ، بهشــت برزخــی ، عبــادت 
تــوأم بــا روزی حــال و توفیــق بــر اطاعــت خــدا و .... . البتــه بایــد توجــه داشــت کــه مــوارد ذکــر 
شــده تنهــا بعضــی از مصادیــق روشــن » حیــات طیبــه « هســتند چــرا کــه ایــن تعبیــر در آیــه 
بصــورت مطلــق آمــده اســت در نتیجــه » حیــات طیبــه « مفهــوم وســیع و گســترده ای دارد کــه 
همــه ایــن مــوارد و غیــر اینهــا را در بــر مــی گیــرد و در آخــر اینکــه در اجتماعــی کــه حیــات 
طیبــه باشــد همــه افــراد جامعــه صــاح و رســتگاری یکدیگــر را مــی خوانــد و بنابرایــن در زمینــه 

ظهــور حضــرت حجت)عجــل الله تعالــی فرجــه الشــریف( فراهــم خواهــد شــد. 
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چکیدهچکیده
ایــن مقالــه بــا عنــوان اصالــت قــرآن کریــم بــر اســاس ادلـّـه ی عقلــی مــی باشــد. قــرآن کام وحیانی اســت 
و بــر پیامبــر اســام )صلــی الله علیــه و آلــه وســلمّ( نازل شــده اســت. اساســاً تحریــف کتاب آســمانی، بدین 
معناســت کــه ایــن تغییــرات بــه گونــه ای انجــام پذیــرد کــه دیگــر کام الهــی، بــه درســتی شــناخته نشــود 
و از دســترس بشــر خــارج گــردد و یــا چیــزی بــه عنــوان کام خــدا شــناخته شــود کــه ســخن او نیســت. 
مصونیــت قــرآن از تحریــف، بــه معنــای مانــدگاری متــن اصلــی قــرآن و آشــنایی بــا آن در میــان مــردم 
اســت؛ بــه گونــه ای کــه هیــچ گاه مســلمانان و دیگــر جوامع بشــری از شــناخت و دسترســی به متــن اصلی 
آن محــروم نشــده و کام خــدا را از غیــر آن بــا وضــوح و آشــنایی کامــل تمیــز خواهنــد داد. . در قــرآن 
کریــم معجــزه ی جاویــدان پیامبــر ختمــی مرتبت حضــرت محمّد )صلــی الله علیــه و آله وســلمّ( و آخرین 
کتــاب آســمانی، هرگــز احتمــال وقــوع تحریــف وجــود نــدارد. مقالــه حاضر بــه تحلیــل و بررســی دلایل 
الهــی بــودن الفــاظ قــرآن کریــم و عــدم وقــوع تحریــف در آن بــه شــیوه ی اســتنباط عقلی مــی پــردازد. از 
مجموعــه ی ایــن دلایــل مــی تــوان بــه ایــن نکتــه پــی بــرد کــه الفــاظ قــرآن ماننــد محتــوای آن از خــدای 
متعــال اســت کــه بــر پیامبــر اســام )صلــی الله علیــه و آلــه وســلمّ( توســط جبرئیــل نازل شــده اســت نــه آن 
کــه محتوایــش الهــی و الفاظــش ســاخته و پرداختــه ی ذهــن آن حضــرت باشــد. رروش تحقیــق بصورت 

تحلیلــی- توصیفــی می باشــد. 
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11. مقدمه . مقدمه 
قــرآن یگانــه پیــام آســمانی اســت کــه اصالــت خــود را در گذشــت تاریــخ نــگاه داشــته و راه دراز 
تاریــخ را بــه ســامت و شایســتگی پیمــوده و از گزنــد هــر گونــه آفــات و دســتبرد زمــان در امــان 
مانــده اســت. بــی شــک نســبت تحریــف و دگرگونــی به کتــاب خداونــد عزیــز وحمید، یک نســبت 
ظالمانــه و مخالــف بــا صریــح قــرآن اســت، چــرا کــه خداونــد ســامت و جاودانگــی آن را در طــول 
َّــا لهَُ لحَافظُِــون «. )حجــر)15(/ 9( کْــرَ وَ إنِ لنَْا الذِّ َّــا نحَــنُ نزََّ اعصــار تضمیــن کــرده و مــی فرمایــد:  . »إنِ

در آیــات مــورد بررســی قــرار گرفتــه کوچکتریــن اشــاره و نشــانه ای مبنــی بــر تحریــف قــرآن 
وجــود نــدارد و نــه تنهــا در ایــن آیــات بلکــه در هیــچ یــک از آیــات قــرآن کریــم نشــانه ای از 
تحریــف وجــود نــدارد چــرا کــه قــرآن معجــزه ی جاویــدان پیامبــر )صلــی الله علیــه و آله وســلّم( 
مــی باشــد. پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( آخریــن پیامبــر و ختــم نبــوت هســتند 
پــس بایــد معجــزه ی ایشــان کــه قــرآن اســت نیــز کامــاً عــاری از هرگونــه نقــص و خلــل باشــد 
و بــرای عمــوم مــردم و در همــه ی اعصــار و مــکان هــا مــورد اســتفاده و بهــره گیــری باشــد چــرا 
کــه اگــر معجــزه ی پیامبــر ختــم نبــوت، نقصــی وجــود می داشــت و یــا تحریفــی رخ مــی داد آن 
را از حالــت معجــزه بــودن خــارج مــی ســاخت و نیازمنــد ایــن بــود کــه پیامبــری بعــد از حضــرت 
محمــد )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( بیایــد تــا معجــزه ی کاملتــری ارائــه دهــد. در صورتــی کــه 
بــر همــگان مســلّم و روشــن اســت کــه بعــد از ایشــان هیــچ پیامبــری نیامــده و نخواهــد آمــد.  بــا 
توجــه بــه دلایــل متقــن و مســتحکم از کتــاب و ســنّت، عقــل مشــخص مــی شــود که ایــن دلایل 
محکــم و قابــل دفــاع اســت و در پرتــو ایــن دلایــل محکــم و اشــکال ناپذیــر، سســتی شــبهات 

مدعیــان تحریــف آشــکار مــی گــردد.
در میــان کتــب مبتنــی بــر وحــی، قــرآن بــه دلیــل اصالــت جایــی مخصــوص بــه خــوددارد. 
دخــل و تصــرف بشــری درقــرآن راهــی نــدارد زیــرا تدویــن قطعــی آن در زمــان شــخص پیامبــر 
اســام )صلــی الله علیــه و آلــه( صــورت گرفتــه اســت. بــه تدریــج که آیــات قــرآن بر پیغمبــر )صلی 
الله علیــه و آلــه( نــازل     میشــده توســط خــود حضــرت و اصحابــش بــه حافظــه ســپرده و مرتبــا 
خوانــده مــی شــده و نیــز توســط کاتبــان وحــی تحریــر مــی گردیــده اســت بنابرایــن از همــان آغاز 

قــرآن ایــن دوعنصرضامــن اصالــت را واجــد بــوده اســت.
در ایــن مقالــه ســعی مــی شــود کــه بــه اثبــات الهــی بــودن قــرآن پرداختــه شــود چیــزی کــه 
از همــان آغــاز بــرای مشــرکان و معانــدان مــورد تردیــد بــوده و زیربــار آن نمــی رفتنــد .ادلــه عقلــی 
و احادیــث معصومــان بــه جدمدافــع حریــم قدســی قــرآن اســت و ایــن دفــاع دردو محورکلــی دفاع 
از موجودیــت قــرآن و دیگــری دفــاع از آمــوزه هــای آن صــورت گرفتــه اســت. اثبــات خدایــی بــودن 
قــرآن براســاس دلایــل عقلــی ازجملــه قاعــده لطــف بــر اصالــت قــرآن وعــدم تحریــف آن در ایــن 

مقالــه بــه آن پرداختــه خواهــد شــد.
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22- مفاهیم واژگان- مفاهیم واژگان
22--11-»تحریف« در لغت-»تحریف« در لغت

تحریــف از ریشــه ی »حــرف« بــه معنــای کنــاره و مــرز یــک چیــز اســت و تحریف چیــزی، کنار 
زدن آن و از جایــگاه اصلــی خــود کــج کــردن و بــه ســوی دیگــر بردن اســت1. 

تحریــف را اینگونــه معنــا کــرده انــد: »التَّحریــفُ باِلشَــیءاِمِالته و العــدولُ بــه عَــن مَواضِعِــه إلــی 
جانــب2ٍ؛ تحریــف بــه شــیء ایــن اســت کــه چیــزی را بــه یــک طــرف میــل داده و آن را از موضعش 

ــد. « تغییر دهن
تحریــف ســخن به معنــای دگرگــون کردن ســازی آن میباشــد. خلیل مــی نویســد: »وَ التحریفُ 
ــرآنِ تغَییرُالکلمــةَ عَــن معناهــا؛ تحریــف در قــرآن بازگشــت دادن لفــظ از معنــای خــود  ــی القُ فِ
اســت«. راغــب گفتــه:  تحریــف کام آن اســت کــه آن را در گوشــه ای از احتمــال قــرار دهــی کــه 
بتــوان بــه دو وجــه حمــل کــرد3. بنابرایــن تحریــف از کلمــه ی »حــرف« گرفتــه شــده و »حــرف« 
هــم بــه معنــای »طــرف و جانــب« اســت، آن وقــت تحریــف کــه مصــدر بــاب تفعیــل اســت، یعنــی 

گردانــدن و میــل دادن چیــزی. 
ــاسِ مَــن یعَْبُــدُ الَلهَّ عَلـَـی حَــرْفٍ   در قــرآن نیــز کلمــه ی »حــرف« بــه کاررفتــه اســت. »وَمِــنَ النَّ
فَــإنِْ أصََابـَـهُ خَیْــرٌ اطْمَــأنََّ بـِـهِ وَإنِْ أصََابتَْــهُ فتِْنَــةٌ انقَلـَـبَ عَلـَـی وَجْهِــه4ِ؛ بعضــی از مــردم اصــاً خدا را 
در یــک جانــب عبــادت میکننــد اگــر خیــری بــه او برســد اطمینان پیــدا میکننــد اما اگــر مصیبتی 
بــرای امتحــان بــه او برســد دگرگــون میشــود.« و نیــز همــان طــور کــه یهــود،  معانــی تــورات را بــه 
معانــی مشــابه آن تغییــر مــی داد و منحــرف مــی ســاخت و خداونــد  آنهــا را در قرآن اینطــور وصف 
فُــونَ الکَْلـِـمَ عَــنْ مَوَاضِعِــهِ؛5 برخــی از یهودیان ســخنان را از جای  مــی کنــد »مِــنَ الذَِّیــنَ هَــادُوا یحَُرِّ

خــود تحریــف می کننــد6.« 
  امــا در تحریــف کام گفتــه مــی شــود:  تحریــف الــکام، تحریــف الکتــاب، تحریــف القــرآن. در 

قــرآن کریــم در چهــار مــورد تحریــف کام بــه کار رفتــه اســت و آن هــا بــه ترتیــب عبارتنــد از: 
1ـ »وَ قَدْ کَانَ فَرِیقٌ مِّنْهُمْ یسَْمَعُونَ کَامََ اللهِّ ثمَُّ یحَُرِّفُونهَُ مِن بعَْدِ مَا عَقَلُوهُ وَهُمْ یعَْلمَُونَ 7«

فُونَ الکَْلمَِ عَنْ مَوَاضِعِه8ِ« 2 ـ »مِنَ الذَِّینَ هَادُوا یحَُرِّ
  3ـ »وَ جَعَلنَْا قُلُوبهَُمْ قَاسِیَةً یحَُرِّفُونَ الکَْلمَِ عَنْ مَوَاضِعِهِ«9

11  . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن ازتحریف، محمدشهرابی،  ص  . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن ازتحریف، محمدشهرابی،  ص1919؛ رک: اسماعیل بن حمّاد جوهری، صحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیق احمدعبدالغفورعطار، ج؛ رک: اسماعیل بن حمّاد جوهری، صحاح تاج اللغة وصحاح العربیة، تحقیق احمدعبدالغفورعطار، ج33، ص، ص13421342..
22  . همان، ص  . همان، ص1313..

33  . مصطفی حسینی دشتی، معارف و معاریف دایرۀ المعارف جامع اسلامی، ج  . مصطفی حسینی دشتی، معارف و معاریف دایرۀ المعارف جامع اسلامی، ج22، ص، ص3۷۶3۷۶..
44  . حج )  . حج )2222( /( /1111..
55  . نساء)  . نساء)44(/ (/ 4۶4۶..

۶۶  . خلیل بن احمد فراهیدی، کتاب العین، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، ج  . خلیل بن احمد فراهیدی، کتاب العین، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، ج33، ص، ص210210..
۷۷  . بقره)  . بقره)22(/ (/ ۷5۷5..
۸۸ . نساء) . نساء)44(/ (/ 4۶4۶..
99 . مائده) . مائده)55(/ (/ 1313..
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4ـ »لمَْ یأَتْوُكَ یحَُرِّفُونَ الکَْلمَِ مِنْ بعَْدِ مَواضِعِهِ یقَُولوُنَ «1
22- - 22-»تحریف« در اصطاح-»تحریف« در اصطاح

 دریــک تقســیم بنــدی کلــی مــی تــوان تحریــف هرســخن و از جملــه تحریــف قــرآن را مــی 
تــوان بــه دو نــوع تحریــف لفظــی و معنــوی تقســیم کــرد: 

22--22--11- تحریف معنوی- تحریف معنوی
 یعنــی تفســیر و معنایــی را بــرای لفــظ بگوییــم کــه ذاتــاً بــرآن دلالت نــدارد، نــه بــرای آن معنا 
وضــع شــده و نــه قرائــن و شــواهدی بــر آن گواهــی مــی دهــد و آن را تفســیر بــه رأی مــی گوینــد و 
درشــرع مقــدّس بــه شــدت ازآن نهــی شــده اســت2. تحریــف بــه این معنــا بــدون تردیــد و اختاف 
در تفســیرقرآن مجیــد واقــع شــده اســت زیــرا تفســیر کــردن آیــات قــرآن بــه معانــی کــه هــدف و 
مقصــود قــرآن نیســت بســیار دیــده شــده اســت و بیشــتر بدعــت گــذاران و صاحبــان عقاید فاســد 
و مذاهــب باطــل، در قــرآن مجیــد چنیــن تفســیر و تحریفــی مرتکــب شــده انــد و آیــات آن را بــر 
طبــق نظریــات و تمایــات نفســانی خودتأویــل نمــوده و یا بــا افــکارو عقایدشــان تطبیــق داده اند3.  
 امیــر مؤمنــان علی)علیــه الســام(مردم جاهــل را چنیــن وصــف مــی کنــد: اگــر قــرآن تحریــف 
شــود بــرای آنــان از هــر چیــزی گــران بهاتــر خواهــد بــود، امــا اگــر درســت تــاوت گــردد ارزشــی 
نخواهــد داشــت . در نامــه ی امــام باقــر )علیه الســام( ســعدالخیر آمــده اســت: » وَ کَانَ مَــن نبََذَهُمُ 
الکِتَــابَ أنَ أقَامُــوا حُرُوفَــهُ وَ حَرّفوُاحُدُودَه؛آنــان کــه کتــاب خــدارا بــه دور افکنــده انــد، حــروف آن را 

نگــه داشــته انــد و حــدود آن را تحریــف کــرده انــد .« 
در واقــع شــدن تحریــف معنوی»تفســیر بــه رأی قرآن«بــه هیــچ وجــه شــک و در مــردود بــودن 

آن تردیــدی وجــود ندارد؛شــواهد آن بدیــن شــرح اســت:  
1ـ تأکیــد همــراه باتکــرار رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه وســلم( دربــاره ی زیــان تفســیر به 
ــرَ القــرآن برَِأیــه فَلیْتَبــوَّأ مقعَــده مِــنَ النّــار؛ِ هرکــس قــرآن را بــه رأی خــود تفســیر  رأی »مَــنْ فَسَّ

کنــد مــی بایســت خــود را بــرای آتــش مهیّــا ســازد. 4«
2ـ وجــود تعــداد زیــادی ادّعــا کننــده بــه تفســیر، کــه قــرآن را برپایــه ی تمایــات درونــی خود 
تفســیر مــی کردنــد کــه گاه همچــون قتــاده ای از ســوی ائمــه )علیهــم الســام( مامــت شــده اند. 
3ـ افتــراق مســلمین بــه هفتــاد و ســه فرقــه کــه عــدّه ای از آنــان اســاس اعتقــادات خــود را 

برپایــه ی آیــات قــرآن مــی داننــد. 
4ـ هشــدار وتوصیــه ی حضــرت امیــر المؤمنین)علیــه الســام( بــه عبــدالله بــن عبّــاس کــه 
بــرای گفــت وگــو بــا خــوارج بــه جــای قــرآن بــا ســنّت پیامبر)صلــی الله علیــه وآلــه وسلم(اســتناد 

11 . مائده) . مائده)55(/ (/ 4141..
22 . محمدرضا رشیدرضا، تفسیر المنار، ج . محمدرضا رشیدرضا، تفسیر المنار، ج55، ص، ص122122..

33  . ابوالقاسم خوئی، بیان درعلوم و مسائل کلی قرآن، صادق نجمی و هاشم هاشم زاده هریسی، ج  . ابوالقاسم خوئی، بیان درعلوم و مسائل کلی قرآن، صادق نجمی و هاشم هاشم زاده هریسی، ج11، ص، ص30۶30۶..
44  . هندی، علاء الدین علی بن حسام، کنز العمال فی سنن القوال و الفعال، ج  . هندی، علاء الدین علی بن حسام، کنز العمال فی سنن القوال و الفعال، ج22،ص،ص1010

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
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ــالٌ ذُو وُجُــوهٍ- تقَُــولُ وَ یقَُولـُـونَ. . . وَ لکَِــنْ حَاجِجْهُمْ  کنــد. »لَا تخَُاصِمْهُــمْ باِلقُْــرْآنِ- فَــإنَِّ القُْــرْآنَ حَمَّ
َّهُــمْ لـَـنْ یجَِــدُوا عَنْهَــا مَحِیصــا1ً؛ بــا آنــان بــه وســیله قــرآن بحــث و مناظــره نکــن، زیرا  ــنَّةِ- فَإنِ باِلسُّ
قــرآن تأویــات و معانــی مختلفــی دارد، تــو یــک چیــز مــی گویــی و آنهــا چیــز دیگــر، بلکــه بــا 
ســنت پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســم( ســخن بگو زیــرا آنــان راه گریــزی از ســنت ندارنــد2. «

تفســیر بــه رأی بــه رغم ناپســند بــون و ضربــه های ســهمگینش، نمی توانــد به اعتبــار وحجّیت 
قــرآن صدمــه ای بــه بــار آورد؛بــه ســبب اینکــه امــری خــارج از هوّیــت قــرآن بــه شــمار مــی آیــد و 
همــاره در طــول دوره هــای متمــادی عــدّه ای از علمــای متّقــی و متخصــص در دیــن مبیــن اســام 
بــرای پاسداشــت قــرآن از هرگونــه انحــراف و تحریفــی آمادگــی داشــته، باجــان و دل از آن مرزبانــی 

ــی کردند3.  م
علیرغــم ایــن کــه کلمــه ی تحریــف ظهــور درتحریــف معنــوی دارد، گاهــی در تحریــف لفظــی 

نیــز بــه کار رفتــه اســت. 4
22--22--22- تحریف لفظی و اقسام آن- تحریف لفظی و اقسام آن

تحریــف لفظــی یعنــی کــم یــا زیــاد کــردن قــرآن بــه طــوری کــه در تلفــظ اصــل قــرآن خللــی 
وارد شــود. بــرای ایــن کــه ببینیــم تحریــف لفظــی در قــرآن کریــم صــورت گرفتــه یانــه، بایــد قرآن 

موجــود بیــن مســلمین را بررســی کرد. 
در زمــان نــزول قــرآن عــدّه ای بــه حفــظ و عــدّه ای دیگــر بــه نوشــتن آیــات نــازل شــده مــی 
پرداختنــد و آیــات قــرآن را بــرروی پوســت، کاغــذ، چــوب، اســتخوان کتف شــتر وگاو وگوســفند ویا. 
. . مــی نوشــتند5. درآن زمــان قــرآن بــدون حرکــت و نقطــه نوشــته مــی شــد. زبــان مــردم جزیــرة 
العــرب همــان طــور کــه از نامــش پیداســت، عربــی بــود و آنــان مشــکل زیــادی در خوانــدن ایــن 
کتــاب آســمانی نداشــتند، بــه خصــوص کــه فصاحــت و باغــت در آن زمــان بــه اوج رســیده بــود. 
وقتــی اســام از جزیــرة العــرب فراتــر رفــت و بــه ســرزمین هایــی چــون ایــران، روم و افریقــا قــدم 
نهــاد، عــدّه ی زیــادی غیرعــرب بــا زبــان هــای مختلــف به اســام گرویدنــد، اولیــن نقطــه ی اتصال 
هریــک از ایــن تــازه مســلمان هــا بــا اســام همــان قــرآن بــود. آنــان چــون بــا زبــان عربــی آشــنا 
نبودنــد و مقیّــد بودنــد کــه ایــن کتــاب را بدون اینکــه در اصــل تلفّظ آن خدشــه ای وارد شــود نقطه 
گــذاری و اعــراب گــذاری کننــد. ایــن کار هیــچ تغییــری در اصــل ایــن کتــاب آســمانی و یــا تلفّــظ 
آن ایجــاد نکــرد و تنهــا موجــب ســهولت در تــاوت آن شــد6. درواقــع ایــن نقطــه گــذاری و اعــراب 
گــذاری مرحلــه ای از تکامــل کتابــت اســت، و نمــی تــوان آن را افــزون بــر قــرآن و نوعــی تحریف به 
حســاب آورد؛زیــرا تحریــف وکــم یــا زیــاد کــردن از قــرآن بــه طوریکــه درتلفّــظ قــرآن تأثیر داشــته 

11  . نهج البلاغه، محمددشتی، نامه  . نهج البلاغه، محمددشتی، نامه۷۷۷۷، ص، ص2۸۷2۸۷..
22  . محمدصادق عارف ودیگران، ترجمه شرح نهج البلاغه ابن میثم، ج  . محمدصادق عارف ودیگران، ترجمه شرح نهج البلاغه ابن میثم، ج55، ص، ص395395..

33  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، تحقیق علی نصیری، ص  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، تحقیق علی نصیری، ص190190..
44  . رسول جعفریان، افسانه ی تحریف قرآن،ص  . رسول جعفریان، افسانه ی تحریف قرآن،ص1010..

55   . محمدباقر حجّتی، پژوهشی درتاریخ قرآن کریم، ص   . محمدباقر حجّتی، پژوهشی درتاریخ قرآن کریم، ص215215..
۶۶  . محمدباقر حجّتی، پژوهشی درتاریخ قرآن کریم، ص  . محمدباقر حجّتی، پژوهشی درتاریخ قرآن کریم، ص4۶54۶5..

پروین مکهپروین مکه



دوره اول 
 شماره دوم 
 پاییز و زمستان 1403 

146

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

باشــد، شــامل ایــن مســأله نمــی شــود چــون حــرکات و نقطــه هــا در تلفّــظ قــرآن هیــچ تأثیــری 
نــدارد. بنابرایــن تحریــف لفظــی بــه حرکــت و حــرف اصادًرقــرآن رخ نــداده اســت. 

بنابرایــن تحریــف لفظــی، دخالــت و تصــرّف در ســاختمان الفــاظ و عبــارت های قرآن اســت که 
بــه چنــد صــورت بیــان می گــردد: 

 1ـ تحریــف بــه زیــاده: یعنــی افــزودن کلمــه یــا جملــه ای بــه آیــات قــرآن . بــه صورتــی کــه 
گفتــه شــود: مقــداری از قــرآن در دســترس، حقیقتــاً همــان قرآنــی کــه بــر پیامبــر )صلــی الله علیه 
وآلــه وســلم( نــازل گشــته، نمــی باشــد ؛کــه بــه ابــن مســعود و بعضــی دیگــر از پیشــینیان نســبت 
داده شــده کــه بــرای رفــع ابهــام از لفــظ برخــی آیــات، کلماتــی بــه آن مــی افزودنــد، البتــه نــه بــه 
ایــن اعتقــاد کــه جــزء قــرآن باشــد بلکــه تنهــا بــرای شــرح و توضیــح ایــن کار را انجــام دادنــد البته 
تحریــف بــه ایــن معنــا اصــاً راهــی بــه قــرآن نیافتــه اســت و بطــان آن در میــان مســلمین امــری 

اســت آشــکار و واضــح. 
 اولیــن کســی کــه بــه جمــع آوری قــرآن پرداخــت، حضــرت علــی )علیــه الســام( بود و ســپس 
ابــن مســعود و دیگــران. امــا ایــن قــرآن هــا در دســترس نبــود و بیشــتر مــردم بــه کمــک حافظــه، 
قــرآن را قرائــت مــی کردنــد. لــذا وقتــی کلمــه ای یادشــان مــی رفــت از متــرادف آن اســتفاده مــی 
کردنــد و بعضــی از نویســندگان وحــی و مفسّــران قــرآن معنــا و تفســیر بعضــی از کلمات و آیــات را 
نمــی دانســتند و از رســول اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه وســلم( ســؤال مــی کردنــد و معنا و تفســیر 
آن را جلــوی کلمــه یــا آیــه مــی نوشــتند. وقتــی ایــن قــرآن هــا بــه دســت دیگــران مــی افتــاد، 
خیــال مــی کردنــد ایــن هــا از قــرآن اســت. مثــاً نقــل شــده کــه ابــن مســعود و ابــن زبیــر و ابــن 
عبّــاس آیــه ی 198 ســوره ی بقــره را بــه ایــن صــورت خوانده انــد» لیَْــسَ عَلیَْکُــمْ جُنَــاحٌ أنَْ تبَْتَغُوا 
فَضْــاً مِــنْ رَبکُِّمْ}فــی مواســم الحــج{و حــال آنکــه »فــی مواســم الحج«جزء قرآن نیســت و کســی 
هــم نپذیرفتــه اســت و در توجیــه آن گفتــه انــد کــه ایــن تفســیری از آنــان اســت نــه اینکــه یــک 
قرائــت باشــد . اگــر کســی قائــل بــه تحریــف قــرآن باشــد قائــل بــه ایــن نــوع تحریف)زیــاد کــردن( 
نشــده اســت و همــه قبــول دارنــد کــه چیــزی بــه قــرآن افــزوده نشــده و اختــاف در تحریــف بــه 
نقصــان اســت. کســی نگفتــه اســت حــرف، کلمــه، آیــه و یــا ســوره ای به قــرآن افزوده شــده اســت. 
2ـــتحریف در قرائــت: کاســتی و فزونــی در حــروف یــا حــرکات. این تحریــف در اختــاف قرائت 
هــا بــه چشــم مــی خــورد، یعنــی کلمــه ای بر خــاف قرائت شــناخته شــده بیــن مســلمین، قرائت 
شــود ماننــد بیشــتر اجتهــادات قــرّاء، درقرائــت هایشــان کــه ســابقه ای در صــدر اســام نداشــته 
اســت. مــا ایــن قرائــت هــا را جایــز نمــی دانیــم، چــرا کــه قــرآن یکــی اســت و از نــزد خــدای یکتــا 
نــازل شــده اســت . ایــن نــوع تحریــف نیــز باطــل اســت مگــر در برخــی از الفــاظ، ماننــد آیــه » وَ 
امْسَــحُوا برُِؤُسِــکُمْ وَ أرَْجُلکَُمْ«بــه کســر أرجــل و نصــب آن و آیــات دیگــر کــه مخالــف بــا قواعــد و 
اصــول و ادبیــات عــرب و قرائــت جمهــور نیســت خصوصــاً آنکــه در روایــت صحیــح نیــز آن قرائــت 

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
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وارد شــده باشــد. مــا معتقدیــم قرآنــی کــه بــر پیامبــر )صلــی الله علیه وآلــه وســلم( نازل شــده تنها 
بــه یــک قرائــت خــاص و آن قرائــت حفــص از عاصــم بــود و تنهــا ایــن قرائــت را معتبــر مــی دانیــم 
زیــرا چنیــن قرائتــی بــا روایــت صحیــح موافــق اســت و عاصــم از اســتاد خــود ابــو عبــد الرحمــن 
ســلمی و او نیــز از امیــر مؤمنــان علــی )علیــه الســام( گرفتــه اســت و آن حضــرت نیــز بــه قرائتــی 
تمسّــک مــی کــرده اســت کــه بیــن مســلمانان رواج داشــته و بــا نــصّ اصلــی وحــی موافــق بــوده، 

تمسّــک مــی کردنــد1. 
3ـ تحریــف در لهجــه وگویــش:  یعنــی همــان گونــه کــه لهجــه ی قبیلــه هــای مختلــف عــرب 
ــم بــه حــرف یــا کلمــه ای، در حــرکات و نحــوه ی أدا نمــودن متفــاوت اســت، قــرآن  هنــگام تکلّ
را نیــز بــه لهجــه ی خودشــان تــاوت کننــد. ایــن مســأله تاجایــی کــه ســاختمان اصلــی کلمــه 
محفــوظ باشــد و معنــای آن تغییــر نکنــد مجــاز اســت ولــی اگــر اختاف لهجــه موجــب لحن غلط 

و مخالــف باقواعــد صــرف و نحــو باشــد قرائــت بــه آن مجــاز نیســت. 
خداونــد متعــال مــی فرمایــد: »قُرْآنــاً عَرَبیِّــاً غَیْــرَ ذِی عِــوَج2ٍ؛ قرآنــی اســت عربــی و فصیــح و 

خالــی از هرگونــه کجــی و نادرســتی. «
4ـ تحریــف موضعــی: یعنــی آیــه یــا ســوره بــر خــاف ترتیــب نــزول، در قــرآن ثبــت شــود. این 

مســأله درآیــات بســیار کــم اســت ولــی ســوره هــا معمــولاً بــه ترتیــب نــزول ثبــت نشــده اند3. 
5ـ تحریــف جابــه جایــی دو لفــظ: یعنــی کلمــه ای برداشــته شــود وکلمــه ای دیگرجایگزیــن 
گــردد، خــواه کلمــه ی دوم بــا اولــی هــم معنــی باشــد یــا نــه. چنــان کــه برخــی معتقدنــد بــه 
4ِ« آمــده اســت کــه دلیلــی بــر صحّــت ایــن  ِ« » فَاسْــعَوْا إلِـَـی ذِکْــرِ اللهَّ جــای » فَامضــوْا إلِـَـی ذِکْــرِ اللهَّ

تحریــف در دســترس نیســت. 
6ـ تحریــف بــه معنــای کاســتن از قــرآن: بــه گونــه ای کــه گفته شــود قــرآن در دســترس، همه 
ی آنچــه بــر پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلم( نــازل گشــته، نمــی باشــد. بلکــه بخشــی از آیات 

یــا ســوره هــای آن حذف شــده اســت5. 
مــراد از تحریفــی کــه مقــالات وکتــاب هــای فــراوان بــر ردّ آن نــگارش شــده همیــن نوع اســت و 

مــا نیــز در ایــن جُســتار بــر آن هســتیم تــا بــر بطــان ایــن پنــدار دلایلــی را إقامــه کنیم. 
تحریـف بـه نقیصه دو گونه اسـت: یکی این که از قرآن حاضرکلماتی سـاقط شـود چنانچه روایت 
کَرَ وَالْنُثَـی؛ مذکر ومؤنث«  شـده ابن مسـعود آیه ی سـوم سـوره ی»لیل«را اینگونه مـی خوانـد» وَالذَّ
و کلمـه ی » مَـا خَلـَقَ «را سـاقط می کـرد. دوم اعتقاد به اینکـه چیزهایی از قرآن حاضـر خواه عمداً 
و یـا از روی فراموشـی حـذف شـده، حـال گاهی یک حـرف یا کلمه یا جمله کاملی حذف شـده وگاه 

11  . رک؛ محمدهادی معرفت، التمهید، ،ج  . رک؛ محمدهادی معرفت، التمهید، ،ج22، ص، ص232232..
22  . زمر)  . زمر)3939(/ (/ 2۸2۸..

33 . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن از تحریف، ص . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن از تحریف، ص2222..
44  . جمعه)  . جمعه)۶2۶2(/ (/ 99

55  . مصطفی حسینی دشتی، معارف و معاریف، ج  . مصطفی حسینی دشتی، معارف و معاریف، ج22، ص، ص3۷۷3۷۷..

پروین مکهپروین مکه
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آیه وحتی سـوره ای از قرآن کریم سـاقط شـده اسـت و از راه یافتن اینگونه تحریف در قرآن در میان 
مسـلمانان مـورد اختـاف اسـت که عـدّه ای از علمـای اهل سـنّت آن را پذیرفته انـد و البته همه ی 

علمای شـیعه این نـوع تحریف را مردود مـی دانند . 

33- ضرورت اثبات نزاهت قرآن از تحریف- ضرورت اثبات نزاهت قرآن از تحریف
اعتبــار رســالت هــر پیامبــری بــه معجــزه ی او بســتگی دارد و پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه 
وآلــه وســلم( معجــزه ی رســالت خــود وحقّانیّــت اســام را قــرآن بر شــمرده اســت. از ایــن رو اعتبار 
اســام بــه حقّانیّــت قــرآن گــره خــورده اســت. اعتبــار اســتناد بــه قــرآن، اعجــاز قــرآن و اعتبــار 
روایــات پیشــوایان معصــوم )علیهــم الســام( وابســتگی جــدّی بــه اثبــات تحریــف ناپذیــری قــرآن 
دارد. اگــر تحریــف ناپذیــری قــرآن بــه اثبــات نرســد اعتبــار قــرآن مخــدوش مــی شــود و هرگونــه 
اســتناد بــه آیــات آن بــا مشــکل اساســی روبــه روخواهــد بــود. بایــد توجــه داشــت کــه شــبهه ی 
تحریــف بــه حجّیــت همــه ی آیــات صدمــه میزنــد. زیــرا احتمــال تحریــف در هــر آیــه ای از آیــات 
قــرآن دســت اســتدلال بــه آن را کوتــاه مــی کنــد1. و نیــزاز طرفــی ایــات قــرآن بســان حلقــه هــای 
زنجیــر بــه هــم بســته انــد و چــون اجــزاء یــک ســاختمان پیوســتگی و ارتبــاط عمیــق بــا یکدیگــر 
دارنــد. ازســوی دیگــر نمــی تــوان میــان آیــات فقهــی و آیــات معــارف و ســایرآیات مــرز بنــدی 

کردچــون بســیاری از ایــن آیــات در یکدیگــر تنیــده انــد. 
 شــبهه ی تحریــف افــزون بــر قلــم مفسّــر، زبــان فقیــه و. . . را نیــز محــدود مــی کنــد. بــه هــر 
روی بــا راهیافــت احتمــال تحریــف فــی الجملــه تمــام قــرآن، بالجملــه از اعتبــار و ســندیتّ ســاقط 
مــی شــوند ونیــز وجهــه ی اعجــاز قــرآن نیــز مخــدوش مــی شــود؛زیرا یکــی از وجــوه اعجــاز را 
ــاَ  هماهنگــی وعــدم تناقــض آیــات برشــمرده انــد و قــرآن نیــز بــرآن تأکیــد کــرده اســت: » أفَ
ِ لوََجَــدَواْ فیِــهِ اخْتِلفَــاً کَثِیــرا2ً؛ آیــا در قــرآن تدبرّ نمی  َّــرُونَ القُْــرْءَانَ وَلـَـوْ کَانَ مِــنْ عِنْــدِ غَیْــرِ اللهَّ یتََدَب

کننــد و اگــر قــرآن از نــزد غیــر خداونــد مــی بــود هرآینــه درآن اختــاف زیــادی مــی یافتنــد. «
اثبات پیراستگی قرآن از جهات فراوانی ضروری است از جمله: 

33--11( اثبات حجیت ظواهر قرآن و امکان استفاده از مدالیل آیات( اثبات حجیت ظواهر قرآن و امکان استفاده از مدالیل آیات
از ظاهرعبــارت هــای گروهــی از اخباریــون اســتفاده مــی شــود کــه آنــان دلالــت هــای برگرفتــه 
از ظواهــر قــرآن را حجّــت نمــی داننــد و بــا انحصــار فهــم و تفســیرآیات بــه امامــان معصوم)علیهــم 
الســام( معتقدنــد تنهــا آن دســته از دلایــل آیــات حجت اســت که از طریــق امامــان معصوم)علیهم 
الســام( و در قالــب روایــات صحیــح به دســت ما رســیده باشــند. باچنین نگرشــی عماهًیچ مفسّــر 

11  . جعفر انواری، قرآن درآینه ی تاریخ ،   . جعفر انواری، قرآن درآینه ی تاریخ ، 13901390، ص، ص49۷49۷..
22  . نساء)  . نساء)44(/ (/ ۸2۸2..

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

149

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

یــا فقیهــی حــقّ مراجعــه ی مســتقیم بــه آیــات قــرآن را نخواهــد داشــت وتنهــا از منظــر روایــات 
صحیــح تفســیری مــی توانــد بــه دلالــت آیــات اســتناد کنــد. از نمونــه دلایلــی کــه ایــن دســته از 
اخبارییــن بــرای اثبــات مدّعــای خــود بــه آنهــا اســتناد کــرده انــد، احتمــال وقــوع تحریــف در قرآن 
اســت. زیــرا بااحتمــال کاســتی بخشــی از آیــات، حجّیــت ظواهــر آیــات زیــر ســؤال مــی رود، چــه 
ممکــن اســت بخشــی از قرائــن خــاف ظواهــر آنچــه موجــود اســت درآیــات حــذف شــده منعکس 
شــده باشــد. از ایــن رو فقیــه یــا مفسّــر حــق نــدارد بــه دلالــت هــای ظاهرآیــات تمسّــک کنــد. این 
احتمــال بــا مراجعــه بــه روایــات ائمه)علیهــم الســام( بــه جهــت آگاهــی و احاطــه ی آنان بــه قرائت 
منتهــی مــی شــود. اثبات پیراســتگی قــرآن از تحریــف، این دســتاویز سســت اخباریــون را مخدوش 

مــی ســازد و راه را بــرای اســتفاده از ظواهــر آیــات قــرآن همــوار مــی ســازد1. 
33--22( منبع بودن قرآن درفروع و اصول دین( منبع بودن قرآن درفروع و اصول دین

 ازآنجــا کــه قــرآن متــن اصلــی دینــی مــا مســلمانان بــرای شــناخت احــکام و اصــول و فــروع 
دیــن اســت ازیــن رو ضــروری اســت تــا بــا اثبــات اصالــت قــرآن وعــدم تحریــف آن راه رابردشــمنان 

اســام و تشــیّع بســت. 
اولیــن مرحلــه درشــناخت هرکتابــی، اعتبار اســنادآن بــه گوینــده و آورنــده اش و بررســی دلایل 
آن اســت. دفــاع ازکرامــت واصالــت قــرآن کریــم ازاساســی تریــن وظایــف دینــی هــر فرد مســلمانی 

بــه ویــژه ســنگرداران حریــم مقدس شــریعت اســت. 
33--33( ماك بودن قرآن برای رفع تعارض بین روایات( ماك بودن قرآن برای رفع تعارض بین روایات

اعتبــار روایــات بــه ویــژه در مقــام تعــارض روایــات بــا یکدیگــر، بــه اعتبارقــرآن وابســته اســت. 
پذیــرش تحریــف در قــرآن، بــه اعتبــار روایــات خدشــه وارد مــی ســازد. وابســتگی اعتبــار روایــات 
بــه اعتبــار قــرآن در بســیاری از روایــات نیزبازتــاب یافتــه اســت کــه در اینجــا بــه نقــل دو روایــت 

بســنده مــی کنیم: 
الــف ـ پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه وآلــه وســلم( در خطابــه خــود در منــی فرمــود:  ای مــردم 
هــر حدیثــی کــه از مــن بــه شــما برســد و بــا کتــاب الهــی هــم خــوان باشــد، آن حدیث گفتــار من 

اســت، در غیــر اینصــورت آن حدیــث هیــچ گونــه ارتباطــی بــه مــن نخواهد داشــت2. 
ب ـ امــام صادق)علیــه الســام( مــی فرمایــد: هــرگاه گفتــاری از مــا بــه شــما برســد بــا کتــاب 

الهــی ناســازگار باشــد محکــوم بــه بطــان اســت3. 
فقیهــان از مجموعــه ی ایــن روایــات بــر داشــت کلــی خــود را بــا ایــن جملــه عنــوان کــرده انــد:  
هــر حدیثــی کــه بــا کتــاب الهــی ناســازگار باشــد آن را بــر دیــوار بزنیــد. بدیهــی اســت اگر قــرآن با 
نفــوذ تحریــف درآن، اعتبــار خــود را از دســت بدهــد، نمــی توانــد معیــار اعتبــار روایــات قــرار بگیرد. 

11  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، ص  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، ص2424..
22  . جصاص رازی، احکام القرآن، ج  . جصاص رازی، احکام القرآن، ج22، ص، ص253253 ؛ رک؛ محمدبن یعقوب کلینی، اصول کافی، ج ؛ رک؛ محمدبن یعقوب کلینی، اصول کافی، ج11، ص، ص۶9۶9..

33  . محمد بن یعقوب کلینی، همان.  . محمد بن یعقوب کلینی، همان.

پروین مکهپروین مکه
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33--44( پاسخگویی به سؤالات غرض ورزان( پاسخگویی به سؤالات غرض ورزان
بــا ســخت گیــری بــر تحریف قــرآن دو گــروه از غــرض ورزان وکینه ورزان ســود فــراوان   میبرند. 
گــروه نخســت مخالفــان و دشــمنان مســلمین انــد. گــروه دوم دشــمنان تشــیع انــد. اهــداف ایــن 
گروههاکــه معتقــد بــر تحریــف قرآننــد عبارتســت از ضربه زدن بــه اســام و دگرگون کــردن حقایق 
آن و نیــز هــواداری از مســیحیان در برابــر خطــر گســترش اســام، بــا فاصلــه انداختــن میان ایشــان 
و حقایــق درخشــان و نشــانه هــای آشــکار و روشــن اســام و تــاش در جهــت مســیحی کــردن 
مســلمانان، یــا دســت کــم سســت کــردن باورهــای آنــان1 و نیــز بــا اتهــام اعتقاد شــیعه بــه تحریف 
قــرآن درصــدد جــدا کــردن تشــیع از پیکــره ی اســام و مســلمانان انــد. بنابرایــن بــا اثبــات عــدم 
تحریــف قــرآن، افزونبرآنکــه ریشــه ی شــبهه افکنان کینــه ورز اســام را می خشــکاند، پاســخی در 

خــور بــه تهمــت هایــی نــاروا بــه شــیعه خواهــد بود. 

44-   ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن-   ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
قــرآن کــه کام بریــن اســت، هــم لفــظ و هــم معنایــش از طــرف خداونــد اســت و چگونگــی 
ایجــاد ایــن لفــظ و معنــا همانــا بــه »اراده و مشــیّت خداونــد« اســت. یعنــی خداونــد آن را اینگونــه 
ایجــاد و انشــاء کــرده اســت کــه بــا »اراده« و »خواســتش« بــر قلــب پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه 
وســلّم(نازل نمــوده اســت و آن قرآنــی را کــه پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( بیانــش هم می 
کنــد هــم لفــظ و هــم معنایــش را خداونــد در قلب پیامبــر )صلی الله علیــه و آله وســلّم( القــاء کرده 
اســت لهــذا قــرآن نســبت بــه حدیــث نبــوی وحدیــث قدســی بایــد گفــت فاصلــه ی زیــادی دارد 
اگــر چــه جوهــره ی ایــن ســه کام بــه یــک نقطــه وبــه یــک جــای منتهــی مــی شــود ولــی همان 
طــوری کــه نــور، رتبــه اش فــراوان اســت و دارای شــدّت و ضعــف مــی باشــد باید دانســت کــه قرآن 
مبــارك کامــش نورنِــور اســت و در والاتریــن و بالاتریــن مرتبــه ی خــودش اینطــور تجلـّـی یافتــه 
اســت کــه بــر قلــب پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( هــم لفظ و هــم معنایــش القاء می شــده 

اســت و ســپس پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( آن را ابــاغ کرده اســت2. 
موضــوع عــدم تحریــف کتــب آســمانی بــرای همــه ی ادیــان آســمانی بســیار مهــم اســت، امــا 
آنچــه بــرای دیــن اســام مهمتــر مــی نمایــد، معجــزه دانســتن قــرآن کریــم و عــدم تحریــف آن 
ــد بســیاری از باورهــای  ــاور اســامی وارد شــود، مــی توان ــن ب ــه ای اســت، هــر خدشــه ای کــه ب

اســامی دیگــر را نیــز متزلــزل نمایــد. 
قــرآن مســتند بــه خداســت. خــدای چیــره و ســتوده و دانــا بــه وســاطت مــردی پاك و آســمانی 
کــه هرگــز درس نخوانــده و نوشــتن و خوانــدن نمــی دانســته و تــا هنــگام بعثت خویش ســخنی در 
ایــن طریــق نگفتــه اســت و معجــزی بدیــن بزرگــی و شــگفتی نیــاورده اســت کــه همــگان در برابر 

11  . محمدهادی معرفت، نقد شبهات پیرامون قرآن کریم، ص  . محمدهادی معرفت، نقد شبهات پیرامون قرآن کریم، ص2121..
22  . عسگر یحیی زاده خطیر، قرآن مکرّم وعترت مطهّر، ص  . عسگر یحیی زاده خطیر، قرآن مکرّم وعترت مطهّر، ص1919..
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معجــزه اش تعظیــم کننــد و از اتیــان بــه مثــل آیاتــش بــه ناتوانــی خویــش اذعــان نماینــد. پــس 
قــرآن از آســمان علــم ومشــیّت حــق نــازل گردیــده اســت. 

مهــم آنکــه ایــن قــرآن نــه تنهــا مفاهیــم عالــی و بلنــدش از ســوی حــق فــرود آمــده بلکــه عین 
الفــاظ هــم، ســاخته ی ســازمان وحــی و قلــم حکمــت خداونــدی اســت کــه بــه زبــان عربی روشــن 
فــرود آمــده اســت و ایــن امتیــاز در انحصــار قــرآن اســت کــه هــم لفــظ و هــم معنــی هــر دو منــزل 
اســت و حــال ایــن کــه ســایر کتــب آســمانی فقــط مفاهیــم آنهــا بــر پیامبــران فــرود آمــده اســت. 

پــس قــرآن کتابــی محکــم و مســتند اســت و انحــراف و اعوجاجــی در آن نیســت1. 
عقــل انســان بــه روشــنی حکــم مــی کنــد کــه احتمــال هــر گونــه تغییــر و تبدیــل از ســاحت 
مقــدّس کتابــی مثــل قــرآن کریــم بــه دور اســت، زیــرا قــرآن کتابــی اســت کــه از روز اول مــورد 
ــا فرهنــگ بــوده وپیوســته آن را مقــدّس شــمرده2؛چراکه  عنایــت واهتمــام یــک امّــت بــزرگ وب
قــرآن، اولیــن مرجــع آنــان در تمــام ابعــاد زندگــی از مســائل دینــی گرفتــه تــا فعالیّــت سیاســی و 
اجتماعــی اســت. در ایــن فصــل بــه ذکــر چنــد دلیــل عقلــی بــرای اثبــات عــدم تحریــف قــرآن و 

اصالــت الهــی بــودن آن مــی پردازیــم: 
44--11- برهان »قاعده ی لطف«- برهان »قاعده ی لطف«

»لطــف« بــه عنــوان یکــی از قاعــده هــای مهــم وتأثیــر گــذار در علــم کام، عبــارت اســت از 
هرآنچــه کــه مکلّــف بــا آن، بــه انجــام فعل طاعــت، نزدیــک و از معصیــت دور گــردد ودر اصــل توان 
مکلّــف بــر انجــام آن فعــل، دخیــل نبــوده و بــه حــدّ اجبــار نرســد. لطــف در اصطــاح متکلّمــان، از 
صفــات فعــل الهــی اســت و مقصــود ایــن اســت کــه خداونــد آنچــه کــه بــه گرایــش مکلّفــان بــه 
طاعــت و دوری گزیــدن آنــان از معصیّــت کمــک مــی کنــد در حــقّ آنــان انجــام داده و ایــن امــر 
مقتضــای عــدل وحکمــت اوســت. برخــی نیــز ماننــد شــیخ مفیــد آن را از بــاب جــود وکــرم واجــب 
مــی داننــد3. شــیخ مفیــد در ایــن معنــا آورده اســت:  »اللُطــفُ مــا هــوَ یقَــرِبُ المکلّــفُ معــه مِــن 
الطّاعــةِ وَ یبَعــدُ عــن المعصیــةِ ولا حــظَّ لــه فــی التّمکیــنِ ولــم یبلــغ حدّاللجــاء4؛ لطــف چیــزی 
اســت کــه مکلّــف بــا آن بــه طاعــت نزدیــک و از معصیــت دور مــی گــردد و در اصــل تــوان مکلّــف 

بــر انجــام فعــل بهــره ای نداشــته وبــه حــدّ اجبــار نیــز نرســد.«
ــازل ســاختن کتــاب هــا از ســوی     علمــای علــم کام مــی گوینــد: فرســتادن پیامبــران و ن
پــروردگار حکیــم، از بــاب لطــف اســت؛چرا کــه خداونــد متعــال اراده نمــوده تــا بشــر را بــه ســعادت 
دنیــا و آخــرت برســاند و بشــر بــه ســعادت نمــی رســد مگــر بــا فرســتادن پیامبــر و کتــاب کــه 
راههــای ســعادت و شــقاوت او را بنمایــد. و ایــن لطــف بــزرگ از ســوی خداونــد متعــال بــرای مــردم 
اســت تــا حجّــت تمــام شــود وکســی نتوانــد بهانــه ای آورد، از ایــن رو خداوند هــزاران پیامبر ارســال 

۶ــ10۶10.. 11  . فخرالدین حجازی، پژوهشی درباره ی قرآن و پیامبر، ص  . فخرالدین حجازی، پژوهشی درباره ی قرآن و پیامبر، ص105105
22  . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن از تحریف، ص  . محمدهادی معرفت، مصونیت قرآن از تحریف، ص2929..

33  . شیخ مفید، اوائل المقالات فی المذاهب والمختارات،طاهره عظیم زاده تهرانی،محمدجواد مشکور، ص  . شیخ مفید، اوائل المقالات فی المذاهب والمختارات،طاهره عظیم زاده تهرانی،محمدجواد مشکور، ص5959..
44  . همو، النکت الاعتقادیة، بی جا، المؤتمرالعالمی للشیخ المفید، بی تا، ص  . همو، النکت الاعتقادیة، بی جا، المؤتمرالعالمی للشیخ المفید، بی تا، ص3۶3۶..

پروین مکهپروین مکه
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داشــته و چندیــن کتــاب نــازل فرمــوده و رســالت را بــه حضــرت محمــد بــن عبــدالله )صلــی الله 
علیــه و آلــه وســلّم( ختــم فرمــود. بنابــر ایــن بــه مقتضــای قاعــده لطــف، بایــد کتــاب خــدا کــه 

آخریــن کتــاب آســمانی اســت از هــر گونــه تغییــر و تبدیلــی محفــوظ بمانــد1. 
بــرای اثبــات عقلــی ایــن قاعــده چنیــن اســتدلال مــی کننــد کــه اگــر لطــف خداونــد واجــب 
نباشــد، نقــض غــرض پیــش مــی آیــد. بنابــر ایــن بــه مقتضــای حکمــت، لطــف بــر خــدا واجــب 
اســت2. در کتــاب کشــف المــراد ایــن اســتدلال چنیــن آمــده اســت: هنگامــی که تکلیــف کننده 
بدانــد کــه اطاعــت کــردن مکلّــف در گــرو لطــف اســت، اگــر بــدون لطــف بــر او تکلیــف کنــد، 
غــرض خــود را نقــض کــرده اســت. ماننــد آنکــه شــخصی، دیگــری را بــه مهمانــی دعــوت مــی 
کنــد و مــی دانــد کــه تنهــا در صــورت بــه جــا آوردن آدابــی خــاص دعــوت را مــی پذیــرد، حــال 
اگــر ایــن آداب را بــه جــا نیــاورد، غــرض خــود را نقــض کــرده اســت؛بنابر ایــن وجــوب لطــف 

مســتلزم تحصیــل غرض اســت3. 
44--22- برهان خاتمیت- برهان خاتمیت

مســلمانان همــواره ختــم نبــوّت را امــر واقــع شــده تلقّــی کــرده انــد. هیــچ گاه بــرای آنهــا ایــن 
مســأله مطــرح نبــوده کــه پــس از حضــرت محمــد )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( پیغمبــر دیگری 

خواهــد آمــد یــا نــه؟
 ازعقایــد مســلّمه و ضروریــه اســامیّه عقیــده بــه خاتمیــت دیــن اســام و خاتــم الانبیــا بــودن 
حضــرت رســول اعظــم، محمدبن عبــدالله )صلــی الله علیه وآله وســلم( اســت؛که بعــد از آن حضرت 

و دیــن او، نــه پیغمبــری خواهــد آمــد و نــه دینــی کامــل تــر و جامــع تــر از آن خواهــد بــود. 4
بشــر قدیــم بــه علــت عــدم رشــد و عــدم بلــوغ فکــری قــادر بــه حفــظ کتــاب آســمانی خــود 
نبــود. معمــولاً کتــب آســمانی مــورد تحریــف و تبدیلــی قــرار مــی گرفــت و یــا بــه کلــی از بیــن 
مــی رفــت. از اینــرو لازم مــی شــد کــه ایــن پیــام تجدیــد شــود. یکــی از علــل تجدیــد رســالت و 
ظهــور پیامبــران جدیــد، تحریــف و تبدیــل هایــی اســت کــه در تعلیمــات و کتــب آســمانی مقدس 
پیامبــران رخ مــی داده اســت. غالبــاً پیامبــران إحیــاء کننــده ی ســخن فرامــوش شــده و اصــاح 
کننــده ی تعلیمــات تحریــف یافتــه ی پیشــینیان خــود بــوده انــد. نبــوت معلــول نیــاز مندی بشــر 
بــه پیــام الهــی اســت و در گذشــته طبــق مقتضیــات دوره هــا و زمــان هــا ایــن پیــام تجدیــد شــده 
اســت. ظهــور پیاپــی پیامبــران، تجدیــد دائمی شــرایع، نســخهای مــداوم کتب آســمانی همــه بدان 
علــت اســت کــه نیازمنــدی هــای بشــر دوره بــه دوره تغییــر مــی کــرده اســت و بشــر در هــر دوره 
ای نیازمنــد پیــام نویــن و پیــام آور نوینــی بــوده اســت. بــا ایــن حــال چگونــه مــی تــوان فــرض کرد 
کــه بــا اعــام ختــم نبــوت ایــن رابطــه یکبــاره بریــده شــود و پلــی کــه جهــان انســان را بــه جهــان 

11  . حسن طاهری خرّم آبادی، عدم تحریف قرآن، ص  . حسن طاهری خرّم آبادی، عدم تحریف قرآن، ص10۶10۶..
22  . علامه حلیّ، مناهج الیقین فی اصول الدین، ص  . علامه حلیّ، مناهج الیقین فی اصول الدین، ص3۸۷3۸۷..

5ــ44544.. 33  . همو، کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد، ابوالحسن شعرانی و دیگران، ص  . همو، کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد، ابوالحسن شعرانی و دیگران، ص444444
44  . لطف الله صافی گلپایگانی، معارف دین، ج  . لطف الله صافی گلپایگانی، معارف دین، ج11، ص، ص۶۸۶۸..
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غیــب متّصــل مــی کنــد یکســره خــراب گــردد و دیگــر پیامی به بشــر نرســد و بشــریتّ بــا تکلیف 
گذاشــته شــود1؟

امــا ســخن در ایــن اســت کــه چــه چیــزی از دیــن بایــد مصــون از تحریــف باشــد؟یقیناً آنچــه 
بنــام دیــن و مجموعــه هدایــت الهــی بــرای یــک پیامبــر نــازل گشــته اســت؛یعنی، کتــاب او بایــد 
مصــون از تحریــف باشــد و ایــن شــرط لازم مصونیّــت دیــن از تحریف اســت، پس از قبــول خاتمیّت 
پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( و ایــن کــه اســام آخریــن آییــن الهی اســت، و رســالت قرآن، 
تــا پایــان جهــان برقــرار خواهــد بــود چگونــه مــی تــوان بــاور کــرد کــه خــدا این یگانه ســند اســام 

و پیامبر)صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( را پاســداری نکند2؟
زمــان نــزول قــرآن یعنــی 14 قــرن پیــش مقــارن اســت بــا دورانــی کــه بشــریتّ کودکــی خــود 
را پشــت ســر گذاشــته و مواریــث علمــی و دینــی خــود را مــی توانــد حفــظ کنــد و لهــذا در آخرین 
کتــاب مقــدس آســمانی یعنــی قــرآن تحریفــی رخ نــداده اســت. لهــذا ایــن علــت کــه یکــی از علل 

تجدیــد نبــوت بــود منتفی گشــت3. 
قــرآن در چندیــن جــا تصریــح مــی کنــد کــه کام خــدا ســند نبــوت اســت و کتــاب اســام 
ــوا بحَِدِیــثٍ مِّثْلِــهِ إنِ کَانُــوا صَادِقیِنَ«»پــس اگــر  بــه شــمار مــی آیــد ماننــد آیــه 34 طور»فَلیَْأتُْ
راســتگویید ســخنی ماننــدآن بیاوریــد« و از طرفــی دیگــر دیــن اســام را دیــن خاتــم معرفــی 
مــی کنــد ماننــد آیــه 85 ســوره ی آل عمران»وَمَــنْ یبَْتَــغِ غَیْــرَ الْسِْــامِ دِینًــا فَلـَـنْ یقُْبَــلَ مِنْــهُ 
وَهُــوَ فـِـي الخِــرَةِ مِــنَ الخَْاسِــرِین؛ و هرکــس جــز اســام آیینــی بــرای خــود انتخــاب کنــد، از او 
ــدٌ  پذیرفتــه نخواهــد شــد و او در آخــرت از زیانــکاران اســت. «و آیــه ی 40 احزاب»مَــا کَانَ مُحَمَّ
ُ بـِـکُلِّ شَــيْءٍ عَلیِمًا«»محمد پدر  ِ وَخَاتـَـمَ النَّبِیِّیــنَ وَکَانَ اللهَّ أبَـَـا أحََــدٍ مِــنْ رجَِالکُِــمْ وَلکَِنْ رَسُــولَ اللهَّ
هیــچ یــک از مــردان شــما نبــوده ونیســت، ولــي رســول خــدا و خاتــم و آخریــن پیامبــران اســت 

و خداونــد بــه هــر چیــز آگاه اســت. «
در ایــن دلیــل از خاتمیّــت دیــن اســام بــه مقتضــای عقــل مصونیّــت قــرآن کنونــی اســتخراج 

مــی شــود. ایــن دلیــل عقلــی صــرف بــه ایــن شــرح اســت: 
الف: قرآن کتاب اسام است. 

ب: دین اسام دین خاتم است. 
ج: کتاب دین خاتم، مصون از تحریف است)به مقتضای عقل(

نتیجه: قرآن مصون از تحریف است4. 

۶ــ15۶15.. 11  . رک؛ مرتضی مطهّری، مجموعه آثار استاد شهید مطهری، ج  . رک؛ مرتضی مطهّری، مجموعه آثار استاد شهید مطهری، ج33، صص، صص154154
22  . محمد حسین طباطبایی، تفسیر المیزان، ترجمه محمد باقر موسوی همدانی، ج  . محمد حسین طباطبایی، تفسیر المیزان، ترجمه محمد باقر موسوی همدانی، ج1212، ص، ص150150..

33  . مرتضی مطهری، مقدمه ای بر جهان بینی اسلام، ج  . مرتضی مطهری، مقدمه ای بر جهان بینی اسلام، ج33، ص، ص4۸4۸..
44  . مهدی هادوی تهرانی، مبانی کلامی اجتهاد، ص  . مهدی هادوی تهرانی، مبانی کلامی اجتهاد، ص1۷11۷1..

پروین مکهپروین مکه
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44--33- ضرورت عصمت انبیا- ضرورت عصمت انبیا
وحــی و نبــوت در میــان یافتــه هــای انســانی یــک ادراك ممتــاز و منحصــر بــه فــرد اســت و 
دریافــت آن معلــول بــه کارگیــری حــس اســت و نــه عقــل و نــه راههــای دیگــر معرفــت، بلکــه 
دریافتــی اســت از جهــان بــالا آن هــم بــرای هدایــت بشــر1. قــرآن وحــی اســت آســمانی نــه مولود 

فکــر بشــری. 
پیغمبــران و فرســتادگان خــدا بایــد معصــوم باشــند یعنی هــم در فرا گرفتــن تعلیمــات وحی از 
عالــم بــالا و هــم در نگهــداری آنچــه فــرا گرفتــه انــد و هــم در تبلیغ آنچــه فرا گرفتــه و نگاه داشــته 
انــد از خطــا و معصیّــت مصــون باشــند زیــرا اینــان بــرای دســتگاه آفرینــش در هدایــت عمومــی که 
مــی کننــد وســیله ی کارنــد و اگــر در فراگرفتــن و نــگاه داشــتن و رســانیدن وحــی خطائــی کننــد 
یــا بــه واســطه وســاوس شــیطانی و نفســانی خیانتــی ورزنــد یــا معصیتــی کنند کــه قهراً بــه خاف 
آنچــه تبلیــغ قولــی کــرده انــد تبلیغ فعلــی خواهــد بــود در همه ی ایــن صــور دســتگاه آفرینش در 

اجــرا برنامــه ی هدایــت خــود خطــا نمــوده و محالــی به وقوع پیوســته اســت2. 
انبیـای الهـی ضرورتـاً بایـد در گرفتن»وحـی« و اباغ آن به مردم از اشـتباه مصون باشـند، یعنی 
نبایـد مـردم احتمـال بدهنـد که ممکن اسـت آنچـه این پیامبـر به عنوان وحـی و گفتـه ی خداوند 
متعال برای آنها نقل می کند، خطا و اشـتباه باشـد. دلیل این ضرورت روشـن اسـت، زیرا در صورت 
عـدمِ مصونیّـت، فلسـفه ی وحی که متکامل اسـت، محقّق نمی شـود، چون اشـتباه در ابـاغ وحی، 
بـدون شـک انحـراف از مسـیر تکامل را به دنبـال دارد و از ایـن رو به حکم قطعی عقـل، خداوند باید 
فرسـتادگان خـود را از اشـتباه در ابـاغ وحـی معصـوم و مصـون بدارد3. اگـر پیامبـری در دریافت یا 
ابـاغ وحـی مرتکب خطا شـود وثاقت و اعتبار خویش را در سـایر موارد از دسـت می دهـد، زیرا از آن 
پـس در هرچـه کـه او به عنـوان وحی عرضه کنـد، احتمال خطا خواهنـد داد و با ایـن احتمال دیگر 
نمـی تـوان به سـخنان و تعالیـم او اعتماد ورزیـد. در نتیجه حجّت بـر مردم تمام نمی شـود و غرض 

از بعثـت حاصل نمـی گردد4. 
44--44- ضرورت اتمام حجّت- ضرورت اتمام حجّت

عقــل مــی پذیــرد کــه از میــان آفریــده هــای خداونــد، انســان بــه جهــت داشــتن اختیــار و 
آگاهــی، از امتیــاز خاصــی برخــوردار اســت و بــه همیــن دلیــل، او موجــودی مکلّــف اســت و بــه 

ســبب همیــن تکلیــف نیــز نظــام پــاداش و کیفــر بــرای وی در نظــر گرفتــه شــده اســت. 
براســاس همیــن مبانــی عقلــی، تکلیــف زمانــی بــر انســان منجّــز مــی شــود کــه کنــار قــدرت 
و اراده، علــم بــه تکلیــف وجــود داشــته باشــد؛یعنی اوامــر و نواهــی الهــی بــه او رســیده باشــد و در 
صورتــی کــه در ابــاغ ایــن تکلیــف خللــی ایجــاد شــود، تکلیــف از او ســاقط اســت. تنجّــز تکلیــف 

11  . جعفر سبحانی، مدخل مسائل جدید در علم کلام، ج  . جعفر سبحانی، مدخل مسائل جدید در علم کلام، ج22، ص، ص2020..
22  محمدحسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع،ص  محمدحسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع،ص9999..

33  . محمدمهدی محمدی ری شهری، فلسفه ی وحی و نبوت، ، ص  . محمدمهدی محمدی ری شهری، فلسفه ی وحی و نبوت، ، ص202202..
44  . مهدی جدی،مقاله عصمت انبیا،پایگاه تحقیقاتی القرآن،  . مهدی جدی،مقاله عصمت انبیا،پایگاه تحقیقاتی القرآن،13911391

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
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هــم بــه معنــای حجیّــت اســت؛یعنی اگــر لــزوم انجــام چیــزی بــه انســان بالــغ عاقــل قــادر ابــاغ 
شــود، حجّــت بــر او تمــام اســت و خداونــد مــی توانــد در قیامــت او را بــه ســبب عــدم اتیــان آن 
چیــز معیّــن، عقوبــت کنــد و او نیــز مــی توانــد در صــورت ایــن اعتــراض خداونــد کــه چــرا بــه آن 
چیــز عمــل کــردی، بــا خداونــد احتجــاج کنــد کــه اگــر تکلیــف دیگــری مــورد نظــر او بوده اســت، 
چــرا بــه وی ابــاغ نکــرده اســت. بــر اســاس همیــن مبنــا، اصولیــان معتقدنــد در شــبهات تحریمی، 
افــزون بــر برائــت شــرعی، برائــت عقلــی نیــز جــاری اســت؛یعنی عقــل حکــم مــی کنــد کــه عقــاب 
بــدون بیــان بــر مــولا قبیــح اســت و فــرض، ایــن اســت کــه حکــم شــرعی حرمــت شــیء معیّــن به 

مکلـّـف اباغ نشــده اســت1. 
44--55-  تکلیف مالا یطاق-  تکلیف مالا یطاق

از جملــه دلیــل عقلــی دیگــری کــه بــر ردّ احتمــال کاســتی در قــرآن ذکــر کــرده اند، این اســت 
کــه هــر گاه گفتــه شــود کتابــی کــه بعــد از رحلــت پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( هســت 
بــه جهــت احتمــال کاهــش غیــر از آن کتــاب موجــود در عصــر خــود آن حضــرت مــی باشــد لازم 
مــی آیــد خداونــد انســان هــای بعــد از رحلــت را بــه بــر نامــه هایــی مکلّــف ســازد کــه از حیطــه ی 
قــدرت آنهــا بیــرون اســت چــون فــرض ایــن اســت کــه خداونــد مســلمانان را بــه عمــل نمــودن بــه 
قــرآن زمــان رســوال الله )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( مکلـّـف ســاخته اســت و حــال آنکــه طبــق 
ادلـّـه ایــن نــوع تکلیــف محــال می باشــد. طبــق این نــوع اســتدلال منظــور از کتــاب الله نمــی تواند 
غیــر از ایــن قــرآن متواتــر باشــد کــه در دســترس همــگان اســت وگرنــه لازم مــی آیــد خداونــد ما را 

بــه برنامــه ای مکلّــف ســازد کــه از طاقــت و توانمــان خارج اســت2. 
44--66-  برهان حکمت-  برهان حکمت

خداونــد آخریــن کتــاب آســمانی خــود را بــه نــام قــرآن بــرای هدایــت بشــر فرســتاده اســت. 
ــه پیامبــری. بنابرایــن قــرآن اولیــن و آخریــن منبــع  خداونــد دیگــر نــه کتابــی مــی فرســتد و ن
هدایــت بشــر تلقّــی مــی شــود. تحریــف چنیــن کتابــی برابــر بــا عــدم حفــظ خداونــد و مســاوی بــا 
گمراهــی بشــر اســت و ایــن بــا حمیــد و حکیــم بــودن خداونــد ســازگار نیســت. بنابــر ایــن خداوند 

بــه مقتضــای حکیــم بودنــش ایــن کتــاب را حفــظ مــی کنــد3. 
44--77- برهان اعجاز قرآن- برهان اعجاز قرآن

معجــزه و خــرق عــادت بــودن قــرآن کریــم یعنــی بشــر از آوردن نظیــر آن عاجــز و ناتــوان اســت 
و الفــاظ و معانــی آن از جانــب خداونــد اســت4. معجــزه قابــل تعلیــم و تعلّــم نیســت، درســی نــدارد 
کــه کســی بخوانــد و یــاد بگیــرد و ریاضتــی نــدارد کــه کســی بکشــد و دارای معجــزه شــود بلکــه 
یــک موهبــت الهــی اســت کــه خــدا بــه هرکــس کــه بخواهــد مرحمــت مــی کنــد. ولــی ســایر 

11  . عبدالله جوادی آملی ، نزاهت قرآن از تحریف، ص  . عبدالله جوادی آملی ، نزاهت قرآن از تحریف، ص4242..
22  . رک؛ مهدی بروجردی، البرهان علی عدم تحریف قرآن،،ص  . رک؛ مهدی بروجردی، البرهان علی عدم تحریف قرآن،،ص11۶11۶وو11۷11۷..

33  . محمدتقی مصباح یزدی، قرآن شناسی، تحقیق محمود رجبی، ج  . محمدتقی مصباح یزدی، قرآن شناسی، تحقیق محمود رجبی، ج11، ص، ص21۶21۶..
44  . محمدیوسف حریری، فرهنگ اصطلاحات قرآنی، ص  . محمدیوسف حریری، فرهنگ اصطلاحات قرآنی، ص4545..
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تصرّفــات غیــر عــادی کــه از بعضــی نفــوس ســر مــی زنــد قابــل تعلیــم و تعلّــم اســت، اینهــا نشــانه 
هــای ایــن اســت کــه کارهــای دیگــران خدایــی نیســت و عکســش نیز نشــانه ی این اســت کــه کار، 

کار خدایی اســت1. 
بــه گواهــی تاریــخ پیامبراســام )صلــی الله علیــه وآله وســلّم( معجــزات متعددی داشــته اســت. 
لیکــن بزرگتریــن معجــزه ی ایشــان، قــرآن، معجــزه ی جاویــد اســت. قــرآن بــا توجــه بــه محتــوای 
غنــی اش از ابتــدا و بــرای همیشــه ســند حقّانیّــت اســام و پیامبــر اســت2. قــرآن کریــم معجزه ی 
جاویــدان خاتــم پیامبــران اســت. زمینــه ی معجــزه ی خاتــم پیامبــران خــودِ کتــاب اوســت. کتاب 
او در آنِ واحــد هــم کتــاب اوســت و هــم برهــان رســالتش. قــرآن از جنبــه هــای مختلــف معجــزه 
اســت یعنــی فــوق بشــری اســت3. از طرفــی از آنجــا که پیامبراســام )صلــی الله علیــه وآله وســلّم( 
بــرای یــک ســرزمین و یــک زمــان مبعــوث نشــده بــود، حکمــت الهــی اقتضــا می کــرد کــه معجزه 
ای همیشــگی و باقــی بــه پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلمّ( داده شــود کــه مخصــوص زمــان و 
مــکان خاصّــی نباشــد. بایــد یــک معجــزه ی باقــی وجــود داشــته باشــد تــا همواره مــردم به وســیله 
ی آن، نبــوّت پیامبراســام )صلــی الله علیــه وآلــه وســلمّ( را بشناســند. ایــن اســت که خــدای متعال 
کتابــی را کــه بــرای پیامبراســام )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم(نازل فرمــوده بــه گونــه ای قــرار داده 

کــه خــود معجــزه ای بــزرگ وجاوید اســت4. 
اعجــاز قــرآن در عمــده وجــوه آن، پیونــد ناگسســتنی با تحریــف ناپذیــری قــرآن دارد، چه اینکه 
پذیــرش تحریــف دســت کــم در پــاره ای از فــرض هــای آن، بــه اعجــاز قــرآن آســیب مــی زنــد و در 

نتیجــه ســند اثبــات رســالت پیامبــر )صلــی الله علیه وآلــه وســلّم( فاقــد ارزش می گــردد5. 
ایــن دلیــل ـ برهــان اعجــازـ بــه تعبیــر عاّمــه طباطبایــی بهتریــن و متقــن تریــن دلیــل بــرای 
صیانــت قــرآن درزمــان کنونــی بــه شــمار مــی رود. تقریــرش ایــن اســت کــه همــان وجــوه اعجازی 
ــه وســلّم( وجــود داشــت مثــل تحــدّی،  ــرای قــرآن زمــان رســول الله )صلــی الله علیــه وآل کــه ب
فصاحــت، باغــت و زیبایــی الفــاظ آن، روحانــی و معنــوی بــودن آن، هدایــت انســان به ســوی حق، 
صــدق مطالــب آن و بالاخــره خیلــی از اوصــاف دیگــر، بــر همیــن قــرآن کنونــی مــا منطبــق و یافت 
مــی شــود. بــی تردیــد در صورتــی کــه بیــن ایــن فاصلــه ی زمانــی کمتریــن نقصــان و یــا اضافــه 
ای در آن بــه وقــوع مــی پیوســت بــه طــور یقییــن دیگــر از آن اوصــاف خبــری نمــی مانــد و حــال 
آنکــه همــه ی آنهــا در قــرآن کنونــی بــاز هــم یافــت مــی شــود6. اعجــاز بیانــی قــرآن در گزینــش 
اســتوار کلمــات و جملــه هــا و بخــش هــا کــه چنیــن کارآمــد و رســا وگــوش نــواز، قانــون منــد و 
فاخــر اســت، شــاهدی بــر اتقــان و مصونیّــت قــرآن از تحریــف اســت. فــرض تحریف، رخنــه افکندن 

11  . محمدتقی مصباح یزدی، همان، معارف قرآن)  . محمدتقی مصباح یزدی، همان، معارف قرآن)44وو55(، ص(، ص۶0۶0..
22  . محمد اخوان، قرآن در قرآن، کاشان، ص  . محمد اخوان، قرآن در قرآن، کاشان، ص1313--1414..

33  . مرتضی مطهری، مقدمه ای بر جهان بینی اسلام، ص  . مرتضی مطهری، مقدمه ای بر جهان بینی اسلام، ص۷1۷1وو102102..
44  . محمدتقی مصباح یزدی، قرآن شناسی، ص  . محمدتقی مصباح یزدی، قرآن شناسی، ص113113..

55 . همان، ص . همان، ص191191..
۶۶  . محمد حسین طبا طبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص  . محمد حسین طبا طبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص11۷11۷..
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در آن ســاختار بــه وَهــن و سســتی کشــیدن آن اســت و حــال آنکــه متــن کنونــی از همــان صابت 
و اســتواری برخــوردار اســت و بــه شــهادت محقّقــان و قــرآن پژوهــان، آن ویژگــی را بــه کمــال دارد. 
فقیــه بــزرگ و نامــور، شــیخ محمّــد حســن مامقانــی، ضمــن برشــماری دلایل عــدم تحریــف، گفته 
اســت کــه بــاور بــه تحریــف بــا اعتقــاد بــه معجــزه بــودن قــرآن در تنافــی اســت، چــون بــا فــرض 
تحریــف، معنــی و مفهــوم آیــات دگرگــون مــی شــود و از طرفــی محــور اعجــاز قــرآن فصاحــت و 

باغــت اســت کــه بــی گمــان بــود و نبــود آن بــه معنــا بــاز مــی گــردد1 . 
44--88- برهان جامعیّت قرآن - برهان جامعیّت قرآن 

عاّمــه طباطبایــی در کتــاب قــرآن در اســام تصریــح مــی کنــد کــه قــرآن مجیــد کتابی اســت 
کامــل، بدیــن معنــا کــه هــم هــدف کامــل انســانیّت را در خــود دارد و هــم آن هــدف را بــه کامــل 
تریــن وجــه بیــان کــرده اســت. وی ســپس هــدف انســانیّت را بــه جهــان بینــی کامــل و بــه کار 
بســتن اصــول اخاقــی و قوانیــن عملــی مناســب و مــازم بــا آن جهــان بینــی ذکــر کــرده، تصریــح 
مــی کنــد کــه قــرآن مجیــد تشــریح کامــل ایــن مقصــود را بــه عهــده دارد. او در اینبــاره آیاتــی از 
جملــه آیــه ی 89 از ســوره ی نحــل استشــهاد مــی کنــد و در ادامــه بــه ایــن جمــع بنــدی مــی 
رســد »هرچیــزی کــه بشــر در پیمایــش راه ســعادت و خوشــبختی از اعتقــاد و عمــل بــه آن نیازمند 
مــی باشــد، در ایــن کتــاب بــه طــور کامــل بیــان شــده اســت2«. مــورد دیگــری کــه در کام عاّمــه 
مــی تــوان بــرای ایــن نــوع جامعیّــت بــه آن اســتناد کــرد، روایتــی اســت از امیــر المؤمنیــن علــی 
)علیــه الســام( کــه در آن حضــرت ادّعــای نــزول ناقــص دیــن یــا کوتاهــی رســول خــدا )صلــی الله 
علیــه وآلــه وســلّم( در ابــاغ آن را تخطئــه کــرده اســت3. در ایــن روایــت امــام ضمــن ردّ هــر دو 
شــقّ مســأله)نزول ناقــص دیــن وکوتاهــی در ابــاغ آن( تصریــح مــی فرماید کــه هرگز چنیــن نبوده 
اســت، زیــرا خداونــد در قــرآن فرمــوده اســت ». . . مَــا فَرّطنَــا فـِـی الکِتَــابِ مِــن شَــیء. . . 4« و »وَفیه 

ــیء«5 ــانٌ لکُِلّ شَ تبِی
بــا توجــه بــه آنچــه کــه بیــان شــد مــی تــوان نتیجــه گرفــت کــه از نظــر عاّمــه طبــا طبایــی، 
جامــع بــودن قــرآن، معنایــی قریــب بــه »کامــل بــودن« آن دارد و کمــال قــرآن هــم از دو حیــث 
مــی توانــد ماحظــه شــود: از جهــت »نحــوه ی بیــان قــرآن« و از حیــث »گســتره ی موضوعــات 
ومســائل آن«. در آثــار عاّمــه بــه ویــژه المیــزان، مــی تــوان مســتنداتی بــه عنــوان شــواهد و دلیــل 
بــر جامعیّــت قــرآن بــه معنــای کامــل بــودن گســتره ی مســایل آن فــی نفســه و در محــدوده ای 

خــاص ماننــد نیازهــای هدایتــی ســراغ گرفــت. 

11  . رک؛ علی حسینی میلانی، التحقیق فی نفی التحریف عن قرآن الشریف،ص  . رک؛ علی حسینی میلانی، التحقیق فی نفی التحریف عن قرآن الشریف،ص5555وو5۶5۶..
22  . محمدحسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص  . محمدحسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص2222..

33  . نهج البلاغه، محمد دشتی، خطبه ی  . نهج البلاغه، محمد دشتی، خطبه ی1۸1۸، ص، ص1111..
44   . انعام،    . انعام، 3۸3۸..

55  . ابو منصور احمد بن علی طبرسی، الاحتجاج، احمدغفاری مازندرانی،  ص  . ابو منصور احمد بن علی طبرسی، الاحتجاج، احمدغفاری مازندرانی،  ص3۸93۸9..
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44--99- برهان تواتر- برهان تواتر
مســلمین عمومــاً اجمــاع و اتفــاق نظــر دارنــد بــر اینکه طریــق اثبــات قــرآن متواتر اســت و غیر 
از آن راهــی نــدارد1. مســلمانان اتفــاق نظــر دارنــد کــه قــرآن کنونــی صــدورش قطعــی اســت و بــه 
تواتــر از نســل هــای پیشــین بــه نســل هــای بعــدی منتقــل شــده اســت و ایــن انتقــال بــه صــورت 
هــای مختلــف، اعــم از از حفــظ قــرآن در ســینه هــا، قرائــت مســتمر آن، کتابــت قــرآن و. . . انجــام 
گرفتــه اســت. پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( قــرآن را در میــان جمعیّــت فراوانــی کــه بــه 
حــدّ تواتــر مــی رســیدند ایــراد فرمــود، چــرا کــه معجــزه و نشــانه ی راســتگویی اوســت و اگــر بــه 
آن حــد از جمعیّــت ابــاغ نمــی کــرد معجــزه ی او محقّــق نمــی گشــت و حجّتــی بر نبوّتــش باقی 
نمــی مانــد2. بــر اســاس ایــن تواتــر مســلمانان معتقدنــد مصحــف کنونی بــی کــم وکاســت از زمان 
پیامبــر اکــرم )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( تــا بــه امــروز بــه دســت آنان رســیده اســت و بــا وجود 
چنیــن تواتــری، بــرای شــبهه ی تحریــف جایــی نمــی مانــد. بایــد توجــه داشــت کــه ایــن تواتــر، 
غیــر از اجمــاع اســت. خاصــه ی ایــن تواتــر چنیــن اســت: در تمــام عصرهــا و مصرهــا و نســل هــا 
طبقــات انبوهــی صــدور همیــن مصحــف کنونــی را از شــخص پیامبــر )صلی الله علیــه و آله وســلّم( 
ــد و شــخص آن حضــرت،  کــه عصمــت کبــرای وی از هــر جهــت تأمیــن اســت، نقــل نمــوده ان
گرچــه یــک نفــر اســت، ولــی عصمــت قاطــع او یقین بخــش اســت و چنین کتابــی قطعــی الصدور 
خواهــد بــود3. بنابرایــن از ضروریــات دیــن اســت کــه مجمــوع قــرآن و همــه ی بخــش هــا و ســوره 
هــا و آیــات آن از عهــد رســالت در طــی اعصــار و قــرون و در جمیــع طبقــات مســلمانان بــه نحــو 

متواتــری نقــل و قرائت شــده اســت4. 
44--1010- برهان تحدّی دائمی- برهان تحدّی دائمی

قــرآن در همــه ی مــکان هــا و زمــان هــا و حتــی در زمــان حاضــر، تــوان و قــدرت فکــری و 
ذهنــی بشــر را بــرای هماننــد ســازی بــه مبــارزه فــرا مــی خوانــد امــا بشــر حاضــر مثــل انســانهای 
گذشــته عاجزانــه در مقابــل آن شکســت را پذیــرا مــی شــود. از ایــن ناتوانــی موجــود بــه راحتــی 
مــی تــوان پــی بــرد کــه حتــی قــرآن کنونــی بــه تحریــف مبتلــی نگردیــده اســت. چنانکــه کســی 
مدّعــی شــود کــه ایــن تســبیح صــد دانــه اســت کــه دســت مــن اســت کســی نمــی تواند مثــل آن 
را بیــاورد بلکــه نمــی توانــد ده دانــه مثــل آن را بیــاورد، بلکــه از آوردن یــک دانــه مثــل آن عاجزند و 
همیشــه صــدای ایــن شــخص بــه ایــن ســه کام بلنــد اســت. پــس لازمــه ی عقلی ایــن مدّعــا این 
اســت بایــد همیشــه ایــن دانــه هــای تســبیح محفــوظ باشــد و زیــاده و کــم در او نشــود تــا برهــان 
او ثابــت و عجــز دیگــران روشــن و واضــح شــود و بــه عبــارت دیگــر کتــاب قانونــی کــه دولــت وضــع 
مــی نمایــد بــرای افــراد رعیّــت که پیوســته مشــمول ایــن قوانیــن باشــند ضمانــت و عهــده دار این 

11  . احمد مهدوی)فخرکرمانی(، افسانه ی تحریف قرآن، بص  . احمد مهدوی)فخرکرمانی(، افسانه ی تحریف قرآن، بص145145..
22  علّامه حلیّ، نهایة الوصول الی علم الاصول، اشراف جعفر سبحانی ؛ ، ج  علّامه حلیّ، نهایة الوصول الی علم الاصول، اشراف جعفر سبحانی ؛ ، ج33، ص، ص1111 . .

33  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، ص  . عبدالله جوادی آملی، نزاهت قرآن از تحریف، ص10۶10۶..
44  . محمدیوسف حریری، فرهنگ اصطلاحات قرآنی، ص  . محمدیوسف حریری، فرهنگ اصطلاحات قرآنی، ص۸2۸2..

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
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کتــاب قانــون بــر دولــت اســت کــه کســی دســت خیانــت بــه آن دراز نکنــد و زیــاده و کمــی ننماید 
و هــم چنیــن اســت تمــام مؤسســات کــه در تحت قوانیــن منظّمی می باشــند کــه حفــظ آن قانون 

چــه بــر ارباب مؤســس اســت1. 
یکــی از عائــم و نشــانه هــای حقّانیّــت یــک ادّعــا، آن اســت کــه شــخص مدّعــی بــرای نشــان 
دادن صحّــت و درســتی ادّعایــش، نابــاوران را بــه میــدان مبــارزه دعــوت نمایــد. اثبــات حقّانیّت قرآن 

از ایــن طریــق، مبتنــی بــر دو مقدّمه اســت: 
1ـ قرآن دعوت به مبارزه کرده است. 

2ـ مخالفان از آوردن مثل آن عاجز مانده اند. 
مقدمــه ی نخســت: شــکی نیســت کــه قــرآن در آیــات متعــدّد معجــزه بــودن خــود را اعــان 
کــرده اســت و از کســانی کــه نســبت بــه آن حقیقــت، دچــار شــک و تردیدنــد، دعــوت بــه آوردن 

مثــل قــرآن را کــرده اســت. 
مقدمــه ی دوم: آیــا کســی بــه ایــن نــدای قــرآن لبّیــک نگفت؟آیــا واقعــاً همــه از آوردن مثل آن 
عاجــز ماندند2؟اینکــه مــی گوییــم قــرآن آن چنــان کتابــی اســت کــه بــا گذشــت اعصــار و قــرون 
گــرد فرســودگی بــه روی آن نمــی نشــیند و عبــارات و مفاهیــم عالیــه ی آن گواهــی مــی دهــد کــه 
از مبدائــی مافــوق افــکار انســانی سرچشــمه گرفتــه و بــه همیــن دلیــل تــا کنــون کســی نتوانســته 
اســت بــا آن بــه معارضــه برخیــزد نــه بــه ایــن معنــی اســت کــه تــا کنــون کســی بــه میــدان قرآن 
نرفتــه، بلکــه منظــور ایــن اســت کســانی هــم کــه در ایــن میــدان قــدم گــذارده انــد بــا شکســت و 

ناکامــی روبــرو شــده انــد 3. 
بنابرایــن، ایــن کام منیــع بلنــد، جــز از ســوی خــدا، از دیگــری نمــی توانــد باشــد و ایــن دمِ 
اعجــازی کــه در لفــظ و معنــای آن دمیــده شــده، جــز از ســوی حــق از دیگــری نمــی توانــد باشــد و 
ایــن عصمــت نــصّ و طهــارت مضمــون و وحــدت موضــوع، جــز از جانــب او، بــه تاییــد دیگــری کی 
توانــد کــه باشــد؟این لفــظ و معنــی توأمــان اســت که قــدرت بشــری را عاجــز کــرده از اینکه مثلش 
را بیاورنــد4. کوتــاه ســخن اینکــه: اهتمــام زیــاد دشــمنان اســام بــرای خامــوش کــردن نــور اســام 
و دعــوت پیامبــر )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( و عجــز آنــان از آوردن مثــل قــرآن کــه ســاده تریــن 

راه مبــارزه اســت دلیــل حقّانیّــت قرآن اســت5. 
44--1111- عدم اعتراض حضرت علی )علیه السام( و سایر اهل بیت )علیهم السام(- عدم اعتراض حضرت علی )علیه السام( و سایر اهل بیت )علیهم السام(

شــاید مهمتریــن اســتدلال بــر عــدم تحریــف قرآن ســکوت مــولای متّقیان علــی )علیه الســام( 
دربــاره ی تحریــف قــرآن اســت، زیــرا اگــر قــرآن کریــم تحریــف و آیــات ولایــت و امثــال آن حــذف 

11  . مهدی بروجردی، البرهان علی عدم تحریف قرآن، ص  . مهدی بروجردی، البرهان علی عدم تحریف قرآن، ص1414..
22  . رک؛ مهدی احمدی، قرآن در قرآن، ص  . رک؛ مهدی احمدی، قرآن در قرآن، ص1۶11۶1..

33 . ناصر مکارم شیرازی، قرآن و آخرین پیامبر، ص . ناصر مکارم شیرازی، قرآن و آخرین پیامبر، ص4343..
44  . محمود رامیار، تاریخ قرآن، ص  . محمود رامیار، تاریخ قرآن، ص195195..

55  . مهدی احمدی، همان، ص  . مهدی احمدی، همان، ص1۶۸1۶۸..

پروین مکهپروین مکه
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شــده بــود هــر آینــه بــه علی)علیــه الســام( واجب بــود کــه اعتــراض کنــد و تصحیــح آن را در صدر 
برنامــه ی حکومــت خویــش قــرار دهــد. همچنانکــه تغییراتــی را کــه عثمان در ســنّت پیغمبــر قرار 
داده بــود، و زیــان آنهــا کمتــر از تحریــف قــرآن بــود، در وقــت اولیــن اعــام برنامه حکومــت خویش 
یــادآوری کــرد. چنــان کــه فرمــود: پــول هایــی را کــه عثمــان از بیــت المــال مســلمانان بخشــیده 
اســت پــس خواهــم گرفــت هرچنــد بــه مهریــه ی زنــان و خریــد غامــان داده باشــید؛در صــورت 

تحریــف قــرآن کمتــر از آن نمیکرد. 
گرچـه علـی )علیه السـام( به ظاهر از خافت کنـار بوده ولی در باطن امام مسـلمین بود و توجه 
بـه جمـع دقیـق قـرآن را از وظایـف خـود می دانسـت پس مسـلّماً هر آیه کـه تأیید می شـد از نظر 
علـی )علیـه السـام( هـم می گذشـت. علی )علیه السـام( کـه بخاطر جلوگیـری از نبش قبـر زهرا 
)سـام الله علیها( )در جریان شـهادت حضرت زهرا )سـام الله علیها((شمشـیر به دسـت گرفت در 
صـورت تحریـف قرآن کمتـر از آن نمی کرد. پس مسـلّماً حضرت علی )علیه السـام( در مورد کم یا 

زیاد شـدن قرآن بیشـتر حسـاس می شـد و مسـلّماً بدون تعارف جلـو ی آن را مـی گرفت1. 
علـی )علیـه السـام( بـا اینکه خـودش پیش از ابـو بکر و عثمـان قـرآن را به ترتیب نـزول جمع 
آوری کـرده بـود و بـه جماعت نشـان داده بـود و مورد پذیرش واقع نشـده بود ودر هیـچ یک از جمع 
آوری اول و دوم آن حضـرت را شـرکت نـداده بودنـد بـا ایـن حـال هیچ گونه مخالفـت و مقاومتی به 
خـرج نـداد و مطالعـه ی مصحف آنهـا را پذیرفت و تا زنده بود حتی در زمـان خافت خود از علیه آن 
چیـزی نفرمـود2. از طرفی خود رسـول اکرم )صلی الله علیه و آله وسـلّم( و علی )علیه السـام( قرآن 
زیـد بـن ثابـت )همـان قرآنی کـه در جمع زمان ابوبکـر و جمع زمان عثمـان ماك قـرا رگرفته بود( 
را مـی خواندنـد تـا بفهمانند کـه این قرآن صحیح اسـت3. هم چنین ائمه اهل بیت که جانشـینان و 
فرزنـدان حضـرت علـی اند هرگـز در اعتبار قـرآن مجید و حتی به خواصّ شـیعیان حرفی نـزده اند. 
بلکـه پیوسـته در بیانـات خـود به آن )قرآن جمع شـده خلفا( اسـتناد جسـته اند و شـیعیان خود را 
امـر کـرده انـد که از قرائـت مردم پیرو ی کننـد. حتّی امام حسـین )علیه السـام( در مقابل تحریف 
تأویـل قـرآن قیـام کردنـد و نـه تحریف اصل قـرآن. حضرت علی )علیه السـام( در مورد کسـانی که 
از عثمـان خـرده مـی گرفتنـد فرمـود: ای مردم بپرهیزیـد از گزافه گویـی در کار عثمان. بخدا قسـم 
آنچـه کـه دربـاره ی قرآن انجـام داددر حضور ما یاران رسـول خدا )صلی الله علیه و آله وسـلّم( بود4. 
از علـی ابـن ابیطالـب )علیـه السـام( نقل اسـت کـه فرمود: اگـر من سرپرسـت )تهیـه و تدوین 
مصحـف واحـد رسـمی( مـی شـدم در مـورد مصاحـف همـان کاری را می کـردم که عثمـان کرد5. 
پــس آیــا تصویــب امیرالمؤمنیــن )علیــه الســام( و ائمــه ی اهــل بیت )علیهم الســام( بــر قرآن 

11  . بهاءالدین خرمشاهی، ترجمه ی قرآن، دوم، ص  . بهاءالدین خرمشاهی، ترجمه ی قرآن، دوم، ص۶۸1۶۸1..
22  . محمد حسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص  . محمد حسین طباطبایی، قرآن در اسلام از دیدگاه تشیّع، ص115115..

33  . محمدصادق نجمی و هاشم هریسی، شناخت قرآن، دوم، ص  . محمدصادق نجمی و هاشم هریسی، شناخت قرآن، دوم، ص204204..
44  . ابو عبدالله زنجانی، تاریخ القرآن ، ص  . ابو عبدالله زنجانی، تاریخ القرآن ، ص۶۸۶۸؛ رک؛ علی حجتی کرمانی، تاریخ و علوم قرآن، ص؛ رک؛ علی حجتی کرمانی، تاریخ و علوم قرآن، ص111111..

55  . رک؛ ابي عمرو عثمان بن سعید الداني، المقنع في معرفة مرسوم مصاحف اهل الامصار مع کتاب النقط، تحقیق محمد احمد دهمان،مترجم:محمدباقرحجتی،  ص  . رک؛ ابي عمرو عثمان بن سعید الداني، المقنع في معرفة مرسوم مصاحف اهل الامصار مع کتاب النقط، تحقیق محمد احمد دهمان،مترجم:محمدباقرحجتی،  ص۸۸..
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جمــع شــده دلیــل قاطع بــر صریــح بــودن قرآن نیســت؟
44--1212- برهان تاریخی- برهان تاریخی

44--1212--11- محیط زندگی پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلّم( قبل از بعثت- محیط زندگی پیامبر )صلی الله علیه و آله وسلّم( قبل از بعثت
طبق نقل تاریخی و کتب معتبر اسـامی، شـمال و جنوب شـبه جزیره ی عربسـتان دارای 
مردمـی متمـدّن و صاحـب قـدرت بودنـد ولی مردم حجـاز که در مرکز عربسـتان می زیسـتند 
بـه حـال بـدوی باقـی ماندنـد، زیـرا سـرزمین آنان خشـک و بـد آب و هوا بـود و به واسـطه ی 
سـختی و بـدی راه بـا مردمـان متمـدّن آن زمـان مرتبط نبودنـد1. و بـه تعبیر امام علـی )علیه 
السـام( : شـما ملـت عـرب بدترین دین را داشـته و در بدترین خانه زندگی میکـرده و در میان 
خـار و سـنگ هـای خشـن، مارهـای سـمّی خطرنـاك به سـر مـی بردیـد، آب های آلـوده می 
نوشـیدید و غذاهـای ناگـوار می خوردید، خـون یکدیگر را به ناحق می ریختید و پیوند خویشـاوندی 

را مـی بریدید، و مفاسـد و گناهان شـما را فـرا گرفته بود2. 
منطقــه ی حجــاز عــاوه بــر فقــر طبیعــی محیطــی، دارای فقــر علمــی و فرهنگــی نیــز بــود. بنا 
بــر ایــن محیطــی کــه محمــد )صلــی الله علیــه و آلــه وســلّم( در آن رشــد و نمــو یافــت، محیطــی 
خالــی از هــر گونــه آثــار علمــی و حکمــت و دانــش بــود. حــال بــا توجــه بــه وضعیــت نــا مطلــوب 
چنیــن جامعــه ای چگونــه قابــل قبــول اســت از افــرادی همچــون محمّــد )صلــی الله علیــه و آلــه 
وســلّم( چنیــن کامــی صــادر شــود کــه بتوانــد جامعــه ی بشــری ر هدایت واندیشــمندان جهــان را 
اینگونــه مبهــوت و مخالفیــن را زمیــن گیــر کند؟جــز آنکــه گفته شــود چنیــن جامعــه ای از تراوش 
اینگونــه الفــاظ بــا چنیــن محتوایــی عقیــم اســت. بلکــه چنیــن کامی بــا ایــن خصوصیات فقــط از 

طــرف خداونــد بــه پیامبــر امّــی اش نــازل شــده اســت. 
4-12-2- شخصیّت پیام آور

یکـی دیگـر از دلایلـی که مـی توان اثبات نمود که سـاختار لفظـی قرآن کریم از شـخص محمّد 
)صلی الله علیه و آله وسـلم( نبود بلکه از جانب خداوند متعال بر ایشـان نازل شـده، شـخصیّت پیام 
آور اسـت کـه فـردی درس ناخوانـده و امّـی بـوده و قبـل از بعثت، نـه کتابی خوانده و نه خط نوشـته 
اسـت و نـه موّرخـی ادّعا کرده اسـت که ایشـان چـه در دوران کودکـی و چـه در دوران جوانی، حتی 
پیـری و رسـالت بـرای کسـب علم و دانش بـه مکتبی پا نهاده باشـد. یعنی فردی کـه نه تنها محیط 
محـلّ رشـد آن موصـوف بـه صفت امُّیین بوده اسـت بلکه خـود او نیز به این صفت موصـوف گردیده 
اسـت. تاجایـی کـه خـدای متعال به صراحت تمام به ایشـان می فرمایـد: »تو هرگـز از دوران کودکی 
تـا لحظـه ی نـزول وحـی نه کتابـی را می خواندی و نه با دسـت چیزی را می نوشـتی. در این صورت 
هُ  باطـل گرایـان در کتـاب تـو، به شـک مـی افتادند«»وَمَـا کُنتَ تتَْلُـو مِن قَبْلـِهِ مِـن کِتَـابٍ وَلَا تخَُطُّ

11  . علی، مسعودی، مروج الذهب، ابوالقاسم پاینده، ج  . علی، مسعودی، مروج الذهب، ابوالقاسم پاینده، ج11، ص، ص424424..
22  . نهج البلاغه، محمد دشتی، خطبه ی  . نهج البلاغه، محمد دشتی، خطبه ی2۶2۶، ص، ص1۶1۶..

پروین مکهپروین مکه
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رْتاَبَ المُْبْطِلُون1َ« بیَِمِینِـکَ إذًِا لاَّ
درهمیــن راســتا اســتاد مطّهــری چنیــن مــی نویســد: »آنچــه قطعــی و مســلّم و مــورد اتفّــاق 
مســلمین و غیــر آنهاســت، ایــن اســت کــه ایشــان قبــل از رســالت کوچکترین آشــنایی بــا خواندن 
ُ مَــا  و نوشــتن نداشــته انــد 2 «. خــود قــرآن روی ایــن مســأله تکیــه کــرده اســت »قُــلْ لـَـوْ شَــاءَ اللهَّ
تلَوَْتـُـهُ عَلیَْکُــمْ وَلَا أدَْرَاکُــمْ بـِـهِ فَقَــدْ لبَِثْــتُ فیِکُــمْ عُمُــرًا مِــنْ قَبْلـِـهِ أفََــاَ تعَْقِلُــون3َ؛ بگــو ایــن کتــاب 
اگــر ســاخته ی دســت خــودم بــود طبعــاً بایــد مشــابهش در ســخنان گذشــته ام مــی بــود. خــود 
همیــن دلیــل اســت کــه ایــن یــک کار ناگهانــی و الهــی اســت کــه خــدا خواســته کــه ایــن طــور 
ســخن بگویــم. اگــر خــدا بــه مــن القــا نکــرده بــود مــن نمــی توانســتم ایــن ســخنان را بگویــم من 
همــان آدمــی هســتم کــه دیــروز هــم بــا شــما صحبــت مــی کــردم و ســخنان مــرا مــی شــنیدید، 
امتیــاز فــوق العــاده ای نداشــت پــس اگــر عقــل داشــته باشــید بایــد بفهمیــد ایــن کتــاب از جانــب 

خــدا حاصل شــده اســت4. 
عاّمه طباطبایی در اسـتدلال عقلی بر این مطلب که چگونه ممکن اسـت شـخصی امّی و درس 

ناخوانـده، در عیـن حال دارای چنین کتاب گران سـنگ و مبهوت کننده ای باشـد، می گوید: 
    همــه مــی دانیــم پیغمبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( مدت هــا در میــان مــردم مانند یکی 
از آنهــا زندگــی مــی کــرد و برتــری محسوســی از نظــر اطّاعــات نســبت بــه دیگــران در او مشــاهده 
نمــی شــد و حقایــق علمــی و یــا شــعر و یــا اثــر مهمّــی از او شــنیده نشــده و ایــن موضــوع تا چهل 
ســالگی یعنــی دو ثلــث عمــر او ادامــه داشــت و همچــون ســایرین بــه نظــر مــی رســید، امــا ناگهان 
کلمــات و حقایقــی آورد کــه بــزرگان در برابــر او زانــو زدنــد و ادبا وســخن ســنجان عــرب در مقابلش 

عاجــز ماندنــد و چیــزی نگذشــت که آنهــا را در دنیا منتشــر ســاخت5. 
در پایان جمله ای از باتو دکترلورا وکسـیاواگلیری6 اسـتاد دانشـگاه تاپل که در کتاب پیشـرفت 
سـریع اسـام آمده اسـت اکتفـا می کنیم »چطور ممکن اسـت ایـن اعجاز سـاخته ی محمّد )صلی 

الله علیـه وآلـه وسـلّم( باشـد؟در صورتی که او یک نفـر عرب درس نخوانـده بود. 7«
از سـوی دیگـر بنـا بر گزارش تاریخ و اشـاره ی قـرآن، در اوایل بعثت، هنگامی کـه وحی نازل می 
شـد، پیامبر)صلـی الله علیـه وآله وسـلّم( جهت اطمینـان از دریافت و حفظ آن تعجیـل می فرمود و 
آن را قرائـت مـی کـرد تا چیزی از آن را ازدسـت ندهـد؛ در حالی که او در کام معمولی خویش هرگز 
دغدغه ی خاطر و نگرانی و وسـواس نداشـت. این رویه ی پیامبر )صلی الله علیه وآله وسـلّم( موجب 
گشـت کـه خداونـد بـه او اعتمـاد نفسـانی دهـد و وی را در دریافت وحی و سـامت آن از فراموشـی 

11  . عنکبوت)  . عنکبوت)2929(/ (/ 4۸4۸..
22  . مرتضی مطهری، مجموعه آثار استاد مطهری »پیامبر امّی«، ج  . مرتضی مطهری، مجموعه آثار استاد مطهری »پیامبر امّی«، ج33، ص، ص20۸20۸..

33  . یونس)  . یونس)1010(/ (/ 1۶1۶..
44  . محمد تقی مصباح یزدی، راه و راهنماشناسی)معارف قرآن   . محمد تقی مصباح یزدی، راه و راهنماشناسی)معارف قرآن 44وو55(، چهارم، ص(، چهارم، ص12۸12۸..

55  . محمد حسین طباطبایی، تفسیر المیزان، ص  . محمد حسین طباطبایی، تفسیر المیزان، ص۷۷۷۷..
  vaglierivaglieri  VacceiaVacceia  DrDr..LauraLaura .   .  ۶۶

دکتر واگلیری،شرق شناس ایتالیایی وپروفسور ادبیات عرب و استاد تاریخ تمدن اسلام در دانشگاه ناپل ایتالیاست.دکتر واگلیری،شرق شناس ایتالیایی وپروفسور ادبیات عرب و استاد تاریخ تمدن اسلام در دانشگاه ناپل ایتالیاست.
۷۷  . ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه ، ج  . ناصر مکارم شیرازی، تفسیر نمونه ، ج11، ص، ص13۸13۸..
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اطمینـان بخشـد؛چرا که جمـع و حفظ قرآن به عهده ی خداسـت1. 
44--1212--33- عنصر نزول تدریجی قرآن- عنصر نزول تدریجی قرآن

یکــی از تمهیــدات الهــی بــرای مصــون مانــدن قــرآن ، نــزول تدریجــی آن ، آنهــم بــا ســبک و 
برنامــه ای ویــژه اســت . در مــدت تقریبــا بیســت و ســه ســال آیــات قــرآن بــه دو شــکل نــازل شــده 
اســت . ایاتــی کــه در آغــاز بعثــت در مکــه نــازل گردیــده ، آیاتــش کوتــاه و مــوزون اســت ماننــد 
َّــکَ وَ مَــا قَلَــی ، . . . « و یــا »الَرَّْحْمَــنْ، عَلَّــمَ القُْــرآن،  عَــکَ رَب حَــی وَ الْلَّیْــلِ اذَِا سَــجَی، مَــا وَدَّ »وَ الْضُّ
خَلـَـقَ الْانِسْــان، عَلَّمَــهُ الْبَیــان« ایــن مقاطــع کوتــاه و مــوزون در حفــظ آیــات ، تائثیــر بی شــائبه ای 
داشــته اســت ، آن هــم در میــان مــردم روزگاری کــه امّــی بــوده اســت . امــا در ســال هــای بعــد، 
آیــات و ســور بزرگتــری در مدینــه نــازل شــده اســت ، زیــرا در مدینــه ، هــم آرامــش بیشــتری برای 
مســلمانان بــوده و هــم امکانــات نوشــتن و ثبــت آیــات . بالاخــره ، نزول تدریجــی قــرآن ، این نتیجه 
را داشــت کــه وقتــی دو و ســه آیــه نــازل مــی شــده ، پیامبــر آن را بــرای مســلمانها مــی خوانــد، آنها 

حفــظ مــی کردنــد، بعــد آیــه ای دیگــر نــازل مــی گشــت2. 
4-12-4- اهتمام پیامبر )صلی الله علیه وآله وسلّم( و صحابه به قرآن

قــرآن، بزرگتریــن معجــزه ی پیامبــر اســام )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( بــوده و از ابتــدای 
نــزول، حضــرت رســول بــه آیــات آن تحــدّی مــی کــرد و دلیــل صــدق دعــوی خــود قــرار مــی داد و 
همــان طــور کــه مــی دانیــم قــرآن آیــه آیــه و ســوره ســوره نــازل شــده اســت و چــون پایه و اســاس 
دیــن، و وســیله ی دعــوت پیغمبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( و مســلمین بــود از همــان روز اول 
اهتمــام بســیار بــه حفــظ و ضبــط آن داشــتند و بــه محــض نــزول، ایشــان بــرای مســلمانان قرائــت 
مــی کردنــد و آنــان ضبــط و حفــظ مــی نمودنــد و در مواقــع لازم بــرای مشــرکین و یهــود و نصاری 
تــاوت، و آنــان را بــه دیــن مبیــن دعــوت مــی نمودنــد و عــدّه ای به نــام کتّــاب وحی معــروف بودند 
و آیاتــی کــه نــازل مــی شــد، مــی نوشــتند و هرچــه تعــداد مســلمین بیشــتر می شــد، اهتمامشــان 
در ایــن امــر بیشــتر مــی شــد و چــه بســیار از آنهــا کــه تمــام قــرآن را ضبــط و حفــظ کــرده بودنــد 

و هــر چنــد مرتبــه بــر پیغمبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( تــاوت می نمــود3. 
از طرفــی روایاتــی کــه جمــع آوری قــرآن را بــه خلفــا، یعنــی بعــد از رحلــت رســول اکــرم )صلی 
الله علیــه وآلــه وســلّم( مســتند مــی ســازند، بــه حکــم عقــل موافــق و ســازگار نمــی باشــد، زیــرا 
عظمــت خــود قــرآن، اهتمــام فــوق العــاده ی خــود پیامبر )صلــی الله علیــه وآله وســلّم( بــه خواندن 
و حفــظ نمــودن آن اهمیّــت فراوانــی کــه مســلمانان بــه قــرآن قائــل بودنــد، اجر و ثــواب بــی پایانی 
کــه بــرای خوانــدن قــرآن و. . . منظــور شــده بــود، اقتضــا مــی کنــد کــه قــرآن از نخســتین روز 
نزولــش و در عصــر خــود رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( جمــع آوری و تدویــن شــده 

11  . محمد باقر سعیدی روشن، وحی شناسی، ص  . محمد باقر سعیدی روشن، وحی شناسی، ص4545..
22  . مرتضی عسگری، مقاله تحریف ناپذیری قرآن:  کیهان اندیشه، شماره  . مرتضی عسگری، مقاله تحریف ناپذیری قرآن:  کیهان اندیشه، شماره2۸2۸، ص، ص4141..

33  . عبدالحسین طیّب، أطیب البیان فی تفسیرالقرآن، ج  . عبدالحسین طیّب، أطیب البیان فی تفسیرالقرآن، ج11، ص، ص1313وو1414..

پروین مکهپروین مکه
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باشــد. حــال بــا ایــن همــه اهتمــام مــی تــوان ادّعــا کــرد کــه جمــع آوری قــرآن تــا دوران خافــت 
ابوبکــر بــه تأخیــر افتــاده باشــد و ابوبکــر و عمــر فهمیــده باشــند باید قــرآن جمع شــود ولــی پیامبر 
خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه وســلمّ( متوجــه ایــن مهــم نشــده باشــند؟!آیا می تــوان پذیرفت ایشــان 
در مــورد معجــزه ای بــه ایــن عظمــت کوتاهــی کــرده باشــند و اثــری از قــرآن کامــل در نزد ایشــان 
نبــوده باشــد کــه تــازه متصــدّی ابوبکــر و عثمان)یعنــی زیــد بــن ثابــت( بیایــد گــواه بگیــرد ا دو نفر 
جهــت وارد کــردن آیــه ای، گرچــه اهتمــام آنهــا قابــل تقدیــر اســت ولــی از پیامبــر )صلــی الله علیه 
وآلــه وســلّم( بــه دور اســت. یعنــی رســول خــدا )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( نمــی دانســتند کــه 
قرآنــی کــه قــرار اســت تــا صبــح قیامــت معجــزه ی بافصــل او باشــد، بایــد جمــع کنــد و آن را بــه 
امــان خــدا رهــا کــرد تــا ابوبکــر و عثمــان فهمیدنــد بایــد قــرآن را جمــع کرد!یعنــی رســول خــدا با 
اینکــه ایــن را مســلّماً مــی دانســتند، جمــع آن را بــی اهمیّــت تلقّــی کــرده انــد؟و هیــچ تدبیــری را 
بــرای محفــوظ مانــدن قــرآن مشــخّص نکــرده باشــند؟! آیــا حداقــل ایــن احتمــال را نمــی دادند که 
قــرآن پراکنــده امــکان دارد دســتخوش تحریــف گردد؟!پیامبــری کــه وقتــی وحــی بــر او نــازل مــی 
شــد آنقــدر بــر دریافــت آن حریــص بــود کــه دســتور رســید کــه عجلــه نکنــد و بعــد آن تضمیــن 
الهــی مــی رســد کــه » لَا تحَُــرِّكْ بـِـهِ لسَِــانکََ لتَِعْجَــلَ بـِـهِ. إنَِّ عَلیَْنَــا جَمْعَــهُ وَقُرْآنـَـهُ 1«خداونــد بــه 
ایــن وســیله تضمیــن مــی کنــد کــه آیــات نــازل شــده در ســینه ی پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه 
وســلّم( محفــوظ خواهــد مانــد. آیــا در شــأن پیامبــر )صلــی الله علیــه وآلــه وســلّم( اســت کــه بعــد 
از رحلتــش هیــچ اثــری از قــرآن جمــع شــده در خانــه اش نباشد؟!حاشــا وکاّ! آیــا توجــه بــه میراث 
را بــرای همــه ی مــردم قبــول مــی کنیــم کــه هرکســی در حــال مــرگ نگــران دارائــی اش اســت 
ولــی در مــورد اشــرف انســان هــا کــه بزرگترین میــراث تــا روز قیامــت را می خواســت بجــای گذارد 

بگوییــم ایشــان هیــچ کاری بــرای ایــن میــراث بــزرگ الهــی نکرده انــد2؟! 
4-12-5- اهتمام مسلمین به قرآن و پاسداری از آن

قــرآن مجیــد کتابــی بــوده اســت کــه بــا تمــام شــئون زندگــی فــردی و اجتماعــی مســلمانان 
مرتبــط بــوده و مســلمانان سیاســت ، اقتصــاد و قوانیــن اخاقــی و حتــی آداب و رســوم معاشــرتی 
خــود را از آن مــی گرفتــه انــد و در مســائل خــود بــه آن مراجعــه مــی کردنــد. کتابــی کــه تــا ایــن 
انــدازه بــا زندگــی مــردم در آمیختــه و مــورد اســتفاده و مراجعــه آنهــا بــوده اســت چگونــه ممکــن 
اســت کاهــش در آن پیــدا شــود و مســلمانان متوجــه آن نشــوند. ایــن احتمــال بــه منزلــه ایــن 
ــزرگ تغییــر و حــذف واقــع شــود و  ــون اساســی یــک ملــت ب اســت کــه احتمــال دهیــم در قان
کســی متوجــه آن نگــردد. در حالــی کــه نقــش قــرآن در زندگــی مســلمانان بیــش از نقــش یــک 
قانــون اساســی در زندگــی ملــت هــای امــروز بــوده اســت. لــذا اگــر کوچکتریــن حذفــی و کاهشــی 
در آن مــی خواســت صــورت بگیــرد بــا عکــس العمــل شــدیدی مواجــه مــی گشــت . حــال بــا ایــن 

11 . قیامت،  . قیامت، 1۶1۶وو1۷1۷..
22  . محمدصادق نجمی و هاشم، هریسی، شناخت قرآن، ص  . محمدصادق نجمی و هاشم، هریسی، شناخت قرآن، ص242242..

ادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آنادله ی عقلی بر اثبات اصالت قرآن و عدم تحریف آن
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تفصیــل چگونــه ممکــن اســت کــج اندیشــان بتوانند چیــزی از قــرآن کم بکننــد. اهتمام مســلمانان 
بــه حفــظ و حراســت قــرآن بــه حــدّی بــود کــه اگــر جزئــی از قــرآن کــم مــی شــد همــه دانســته 
و بــه مقابلــه بــر مــی خاســتند1. در تفســیر خــازن تألیــف محمــد بــن ابراهیــم بغــدادی صوفی می 
خوانیــم کــه کلمــات فــان ســوره هــزار و هشــتصد و ســی و دو و حــروف آن نــه هــزار و نــود و نــه 

اســت. ایــن شــمارش اهتمــام مســلمین را بــه قــرآن مجیــد نشــان مــی دهــد2. 
فریـد وجـدی در دائـرة المعـارف اهتمام مسـلمین را در حفـظ و تألیف و تعلیم قـرآن دلیل عدم 
تحریـف آن دانسـته و گویـد اهتمامی که مسـلمین بر قرآن داشـتند، احتمـال نقصـان آن را از میان 
بـر مـی دارد. ایـن همـان دلیل متقنی اسـت که علـم الهدی بنا بر آنچـه در مقدمـه ی مجمع البیان 
اسـت به آن تمسّـک جسـته و گفته اسـت: علم به صحّت قرآن مانند علم به وجود شـهر ها و وقایع 
بـزرگ اسـت و علمـاء مسـلمین در حفـظ و حمایـت آن کوشـیده اند، چطور ممکن اسـت کـه با آن 

عنایـت صادقه و ضبط شـدید، تغییری یـا نقصانـی در آن راه یابد3؟

55- نتیجه گیری- نتیجه گیری
از آن چــه گفتــه شــد بــه دســت آمــد کــه معــارف قــرآن از مــاوراء ذهــن و فکرحضــرت رســول 
)صلــی الله علیــه و آلــه( بــه ایشــان افاضــه شــده اســت و ایشــان صرفــا حامــل ایــن وحــی و پیــام 
بــوده انــد کــه ایــن نشــانگر معجــزه بــودن قــرآن و اصالــت الهــی آن اســت .پیامبــر )صلــی الله علیــه 
و آلــه( انشــاکننده قــرآن نیســت، بلکــه آن چــه توســط روح القــدس یــا جبرئیــل بــر او القــا شــده 

اســت را بیــان مــی کنــد.
 قــرآن کریــم کتابــی اســت کــه لفــظ توســط پیامبر اکــرم )صلــی الله علیه و آله وســلمّ( از ســوی 
خداونــد متعــال بــرای مــردم آورده شــده اســت تــا کتــاب راهنمایــی آنهــا در زندگــی باشــد و آنــان 
را بــه ســمت مقصــد آفرینــش بــه درســتی راهنمایــی کنــد. لــذا بنــا برحکمــت الهــی از هــر گونــه 
دســتبرد و تحریفــی مصــون مانــده اســت تــا هــدف آفرینــش محقّــق شــود و همــه ی شــبهاتی که 

بــر انســانی بــودن آن وارد شــده اســت بنابــر ادلـّـه ی رد شــده اســت.

11  . علی اکبر قرشی، تفسیر احسن الحدیث، ج  . علی اکبر قرشی، تفسیر احسن الحدیث، ج55، ص، ص3333..
22  . همان، ج  . همان، ج44، ص، ص340340..

33  . همان، قاموس قرآن، بی جا، دارالکتب السلامیة، ج  . همان، قاموس قرآن، بی جا، دارالکتب السلامیة، ج55، ص، ص2۷22۷2..
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*قرآن کریم، ترجمه ناصر مکارم شیرازی
*نهج الباغه، ترجمه محمد دشتی

احمدی، مهدی، قرآن در قرآن، بی جا، انتشارات اشراق، بی تا.
اخوان، محمد، قرآن در قرآن، کاشان، انتشارات مرسل، 1389.

انواری، جعفر، انگاره ی تحریف قرآن، تهران، موسسه  آموزشی  و پژوهشی  امام  خمینی، 1390.
بروجردی، حسین، نهایۀ الوصول، حسینعلی منتظری، قم، مطبعۀ الحکمۀ، 1375.

جعفریان، رسول، افسانه ی تحریف قرآن، محمودشریفی، تهران، سازمان تبلیغات اسامی، 1382.
جوادی آملی، عبدالله، نزاهت قرآن از تحریف، تحقیق علی نصیری، قم، نشراسراء،  1383.

جوهری، اسماعیل بن حمّار، صحاح تاج اللغۀ وصحاح العربیۀ، احمدعبدالغفورعطار ، بیروت، دار العلم للمایین، 1376.
حجّتی، محمدباقر، پژوهشی درتاریخ قرآن کریم، بیست وسوم، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسامی، 1386.

حجتی کرمانی، علی، تاریخ وعلوم قرآن، تهران، بنیادقرآن، 1360.
حریری، محمدیوسف، فرهنگ اصطاحات قرآنی، بی جا، انتشارات هجرت، بی تا.

حسینی دشتی، مصطفی، معارف و معاریف دایرۀ المعارف جامع اسامی، بی جا، موسسه فرهنگی آرایه، 1385.
حسینی میانی، علی، التحقیق فی نفی التحریف عن قرآن الشریف، قم، بی نا، 1417ق.

عامه حلیّ، ابومنصور جمال الدین حسـن بن یوسـف بن مطهّر، کشـف المراد فی شـرح تجرید الاعتقاد،ابوالحسـن شـعرانی و دیگران، بی 
جا، مؤسسـه نشر اسـامی، بی تا.

خرمشاهی، بهاءالدین، ترجمه ی قرآن، دوم، تهران، گلشن، 1382.
خوئـی، ابوالقاسـم، بیـان درعلـوم و مسـائل کلی قرآن، صادق نجمی و هاشـم هاشـم زاده هریسـی، خوی، انتشـارات دانشـگاه آزاد اسـامی 

واحد خـوی، 1382.
الدانـي، ابـي عمـرو عثمـان بن سـعید، المقنع في معرفۀ مرسـوم مصاحـف اهل الامصار مع کتاب النقـط، تحقیق محمد احمـد دهمان،ترجمه 

محمدباقر حجتی، دمشـق، دارالفکر، 1403ق.
رازی، جصاص، احکام القرآن، بیروت، دارالکتب العلمیۀ، 1415ق.

رامیار، محمود، تاریخ قرآن، بی جا، انتشارات امیر کبیر، بی تا.
ربانی گلپایگانی، علی، نقد نظریه بسط تجربه ی نبوی سلسله مباحث کام جدید، تهران، مرکز مدیریت حوزه علمیه قم ، 1382.

رشیدرضا، محمدرضا، تفسیر المنار، بیروت، دارالإحیا ءالتراث العربی، بی تا.
سبحانی، جعفر، مدخل مسائل جدید در علم کام ، قم، مؤسسه امام صادق، 1379.

سعیدی روشن، محمد باقر، وحی شناسی، بی جا، مؤسسه ی فرهنگی دانش و اندیشه معاصر، بی تا.
زنجانی، ابو عبدالله، تاریخ القرآن، بیروت، مؤسسه الاعلمی، بی تا.

ری شهری، محمدمهدی، فلسفه ی وحی و نبوت، قم، مرکز انتشارات دفتر تبلیغات حوزه علمیه، بی تا.
صافی گلپایگانی، لطف الله، معارف دین، بی جا، چهارم، دفتر نشر آثار العظمی صافی گلپایگانی، 1382.

طاهری خرّم آبادی، حسن، عدم تحریف قرآن، قم، بوستان مرکزی دفتر تبلیغات حوزه علمیه، بی تا.
طباطبایی، محمد حسـین، تفسـیر المیزان، ترجمه محمد باقرموسـوی همدانی، قم ، دفتر انتشـارات اسـامی جامعه ی مدرسـین حوزه علمیه 

قـم، 1374؛ ترجمـه ناصرمکارم شـیرازی، بی جا، انتشـارات بنیـاد علمی و فکری عامه طباطبایـی، بی تا.
طباطبایی، محمد حسین،  قرآن در اسام از دیدگاه تشیعّ، قم، دفتر انتشارات اسامی، 1374.
طباطبایی بروجردی، حسین، جامع احادیث شیعه، تحقیق معزّی مایری، بی جا، بی نا، بی تا.

طبرسی، ابو منصور احمد بن علی، الاحتجاج، النجف الاشرف، منشورات مطبعۀ النعمان، 1386 ق، 1966 م.
طیبّ، عبدالحسین، أطیب البیان فی تفسیرالقرآن، بی جا، انتشارات اسام، بی تا.

عارف، محمدصادق و دیگران، ترجمه شرح نهج الباغه ابن میثم، مشهد، بنیاد پژوهش های اسامی، 1375.
فراهیدی، خلیل بن احمد، کتاب العین، تحقیق مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، بی جا، انتشارات دارالهجرۀ، 1410ق.

قرشی، علی اکبر،  قاموس قرآن، بی جا، دارالکتب السامیۀ، بی تا.
کلینی، محمدبن یعقوب، اصول کافی، بیروت، دار التعارف، 1411ق.

مسعودی، علی، مروج الذهب، ابوالقاسم پاینده، بی جا، انتشارات علمی و فرهنگی، بی جا، بی تا.
مصباح یزدی، محمد تقی، راه و راهنماشناسی )معارف قرآن 4و5(، چهارم، قم، مؤسسه آموزشی پژوهشی امام خمینی، 1383.

مصباح یزدی، محمد تقی،قرآن شناسی، تحقیق محمود رجبی، تهران، مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی، 1330.

مطهری، مرتضی، آشنایی با قرآن، قم، انتشارات دانشگاه امام صادق، بی تا.
مطهری، مرتضی ، مجموعه آثار استاد مطهری»پیامبر امیّ«، تهران، صدرا، بی تا.
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مطهری، مرتضی ، مقدمه ای بر جهان بینی اسام، تهران، صدرا، 1391.
معرفت، محمدهادی، التمهید، بی جا، انتشارات اسامی، 1388.

معرفت، محمدهادی،  تاریخ قرآن، بی جا، سازمان مطالعه و تدوین کتب علوم انسانی دانشگاهها )سمت(، بی تا.
معرفت، محمدهادی، ، مصونیت قرآن ازتحریف، محمدشهرابی، قم، مرکز انتشارات دفتر تبلیغات اسامی حوزه علمیه قم، 1376.

معرفت، محمدهادی، ، نقدشبهات پیرامون قرآن کریم، حسن حکیم باشی و دیگران، قم، مؤسسه فرهنگی تمهید، 1388.
مفیـد، محمـد بـن محمـد بن نعمان، اوائـل المقالات فـی المذاهـب و المختارات،طاهره عظیـم زاده طهرانی، بی جا، المؤتمر العالمی للشـیخ 

المفیـد، بی تا.
مکارم شیرازی، ناصر،  قرآن وآخرین پیامبر، بی جا، دارالکتب الاسامیۀ، بی تا

مهدوی )فخرکرمانی(، احمد، افسانه ی تحریف قرآن، بی جا، کانون انتشار، 1350.
نجمی، محمدصادق، هاشم هریسی، شناخت قرآن، دوم، ، تهران، سازمان اوقاف و امور خیریه اسوه1387.

هادوی تهران ، مهدی، مبانی کامی اجتهاد، بی جا، نشرخانه خسرو، بی تا.
هنـدی، عـاء الدیـن علی بن حسـام، کنز العمـال فی سـنن الأقـوال و الأفعال،ناصرمکارم شـیرازی، دائـرۀ المعارف العثمانیـۀ، بعاصمۀ حیدر 

آبـاد، 1364 ق.
یحیی زاده خطیر، عسگر، قرآن مکرّم وعترت مطهّر، تهران، انتشارات سیبال، بی تا.

مقالات: 
1. مهدی جدی،مقاله عصمت انبیا،پایگاه تحقیقاتی القرآن،1391

2. مرتضی، عسگری، مقاله تحریف ناپذیری قرآن: کیهان اندیشه، شماره28.
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رودابه رضائی رودابه رضائی 11

چکیدهچکیده
شــناخت انســان و تحصیــل طــرق تصعیــد یــا تضعیــف حیــات تکاملــی آن، مســأله ای نیســت که بتــوان به 
ســهولت بــه آن دســت یافــت، زیــرا انســان تنهــا موجــودی طبیعــی و مــادی هماننــد ســایر موجــودات عالم 
هســتی نیســت تــا نیازهــا و ســطح ظرفیــت وجــودی اش محــدود و منحصــر در بــازه ی زمانــی و مکانــی 
عالــم طبیعــت باشــد. او متشــکل از دو بعــد ملُکــی و ملکوتــی اســت کــه به ســبب دمیــده شــدن روح الهی 
در ایــن جســم خاکــی، بــه چنــان مقــام و منزلتــی نــزد عرشــیان و کائنــات دســت یافتــه کــه همــگان در 
مقابــل او ســر بــه ســجده مــی نهنــد. پــس اینکــه اصالــت انســان یــا بــه عبارتــی انســانیت انســان بــه جنبــه ی 
فــرا طبیعــی و روح ملکوتــی او بــر مــی گــردد نکتــه ایســت بســیار حائــز اهمیــت، که بدان دســت یافتــه ایم 
و دانســتیم آدمــی هیچــگاه از جایــگاه طبیعــی و حیوانــی خویــش فاصلــه نمــی گیــرد، مگــر آنکــه دو بعــد 
مــادی و معنــوی خویــش را کامــاً شــناخته و ارزش و اهمیــت هریــک و تأثیــرات متقابلــی کــه هــر یــک 
بــر دیگــری و بــر دســتیابی بــه حیــات تکاملــی مــی گذارنــد؛ را دریابــد، زیــرا اگــر چــه اصالــت وجــودی 
انســان  بــه روح وابســته اســت، امــا روح بــدون جســم و حیــات مادی نمــی تواند دارای رشــد و کمال باشــد 
و بــه مقــام قــاب قوســین أو أدنــی دســت یابــد. و هرگونــه خلــل در بعــد مــادی ممکــن اســت او را از ایــن 
جایــگاه دور ســازد. پــس آدمــی بــا شــناخت از خویشــتن نــه تنهــا بــه شــناخت پــروردگار کــه بــه نهایــت 
تکامــل خویــش کــه قــرب الهــی اســت نیــز دســت خواهــد یافــت. ایــن مقالــه  بــه روش تحلیــل و تطبیــق 

موضوعــات نوشــته شــده اســت. 

11.   -سطح .   -سطح 44 تفسیر تطبیقی، مدرس حوزه و دانشگاه آزاد آبدانان. تفسیر تطبیقی، مدرس حوزه و دانشگاه آزاد آبدانان.
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تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی

11- مقدمه- مقدمه
اگـر انسـان بـه تاریـخ آفرینـش حیـات خویش بنگـرد و تأملـی در آن داشـته باشـد، بـه وضوح به 
وسـعت عظمـت و جایـگاه خویـش در عالـم هسـتی پـی خواهد بـرد. عظمتـی که یک سـر آن به 
خـاك مـی رسـد و یک سـر دیگـرش به افـاك. و اگر آدمـی پای رفتن بـه افاك را نداشـت، پس 
چگونـه مـی تـوان او را آئینـه ی تمـام نمای صفـات و کمـالات الهی نامید. لذا انسـانیت انسـان به 
رهایـی او از حیوانیتـی اسـت کـه او را بـا سـایر موجودات عالم هسـتی مشـترك می سـازد، و پای 

نهـادن بـه سـرایی اسـت که موجـب وصـول او به حیـات تکاملی خواهد شـد.
در ایــن راســتا و بــا توجــه بــه ایــن موضــوع ســؤالاتی در ذهــن تداعــی مــی شــود کــه پاســخ 
بــه آنهــا مــا را بــه هــدف و هســته ی اصلــی موضــوع پژوهــش مــورد نظــر نزدیــک مــی ســازد. از 
جملــه اینکــه آیــا اساســاً لازم اســت انســان از نحــوه ی خلقــت و مراحــل تکامل آفرینــش خویش 
آگاهــی داشــته باشــد؟. آیــا او ظرفیــت درك ایــن آگاهــی و طریــق کســب آن را داراســت؟. ایــن 
شــناخت او مــی توانــد مقدمــه شــناخت پــروردگار باشــد؟. آیــا تنهــا بــا آگاهــی از ابعاد وجــودی و 
طریــق تضعیــف و تصعیــد آن مــی توانــد بــه هــدف نهایــی خلقت و کســب حیــات تکاملی دســت 
یابــد؟. اگــر پاســخ مثبــت اســت پــس چــرا عــده ای در محــدوده حیــات طبیعــی خویــش محصور 

شــده و از محــدوده ـ ی تمایــات نفســانی و رفــع حوائــج آن پــا فراتــر نمــی نهنــد؟. 
ــرای  ــه ب ــت ک ــی اس ــده و جامع ــوق پیچی ــان مخل ــه انس ــت ک ــت آن اس ــلم اس ــه مس آنچ
شــناختنش نمــی تــوان در محــدوده ی عالــم طبیعــت حرکــت کــرد، بلکــه بایــد گامــی فراتــر 
نهــاده و اصــل وجــودی او را در عالمــی غیــر از طبیعــت دنیــا بــه جســتجو نشســت. امــا ایــن را 
نبایــد زخاطــر بــرد کــه انســانی قــدم در ایــن وادی مــی نهــد کــه قــوه ی عاقلــه اش را تحــت 
کنتــرل نفــس قــرار نــداده و بــا قــدرت اراده و اختیــاری کــه خداونــد در او نهــاده آن را در مســیر 
شــناخت حیــات تکاملــی ســوق داده و بــه حرکــت وا دارد. در غیــر اینصــورت او حیوانــی مــادی 
اســت کــه تنهــا لــذت و هــدف حیــات خویــش را در محــدوده ی دنیــا یافتــه اســت. و اینچنیــن 
اســت کــه مصــداق ایــن کام الهــی قــرار مــی گیــرد: »أولئِــکَ کَالنعــامِ بـَـل هُــم أضََــلّ.«؛ »آنهــا 
چــون چهارپایاننــد بلکــه گمراه ترنــد.« )انعــام )7( آیــه 179( امــا اگــر بــه ایــن نکتــه دســت یابــد 
کــه خداونــد او را بــه ســبب بعــد ملکوتیــش بر ســایر کائنــات برتــری داده و دارای چنــان ظرفیتی 
نمــوده کــه هیــچ موجــودی قــادر بــه ادراك آن نیســت، در ایــن صــورت زنجیرهای حصــار مادیت 

را گسســته و در ورطــه ی انســانیت  قــدم خواهــد گذاشــت.
پــس شــناخت چنیــن روحــی کــه بــه عالــم بــالا و ملکــوت اعلــی راه دارد بایــد بــرای انســان 
بســیار دشــوار باشــد، زیــرا آدمــی همیشــه بــا جســم خاکــی و بــدن مــادی دم خور بــوده، امــا اگر 
ذره ای قــوه ی تفکــر و تعقــل خویــش را بــه کارانــدازد و بــه وســیله ی قــدرت اراده و اختیــاری که 
خداونــد در وجــود او بــه ودیعــت نهــاده اســت، در چارچــوب مــرز الهــی قــدم بــردارد و بــه تفحص 
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و کنــکاش پیرامــون شــناخت طریــق کســب ســعادت و صعــود کمــال خویــش و موانــع رســیدن 
بــه ایــن حیــات تکاملــی کــه همــان طــرق ســقوط او بــه ورطــه ی حیوانیــت اســت، آگاهــی یابــد، 
بــه مرحلــه ای والاتــری قــدم خواهــد نهــاد کــه کســب معرفــت حقیقــی نســبت بــه پــروردگار 
اســت. آدمــی در چنیــن زمانــی اســت کــه بــه هــدف اصلــی خلقــت خویــش دســت مــی یابــد و 

تــا ابدیــت بــه مقــام جاودانگــی خواهــد رســید.

22- تعریف انسان  و اهمیت شناخت جایگاه او در هستی- تعریف انسان  و اهمیت شناخت جایگاه او در هستی
بــی شــک همــه ی علــوم رایــج، چــه آنهــا کــه از حیــث فطــری متوجه انســان اســت و چــه آن ها 
کــه بــه لحــاظ کاربــردی و عملــی معطــوف بــه آدمــی اســت، بــر انســان شناســی اســتوار اســت، 
یعنــی بــدون معرفــت و شــناخت انســان، نــه علــوم انســانی بــا رشــته هــای گوناگونــش از پایــگاه 
علمــی برخــوردار مــی شــود؛ نــه علــوم تجربــی بــا شــعبه هــای فراوانــش بــه مرحلــه ی کارآمــدی 

و کاربــردی تــام مــی رســد.
بــرای شــناخت علمــی انســان، بایــد دقیقــاً روشــن شــود کــه آیــا از طریــق حــسّ و تجربــه 
مــی تــوان بــه ایــن معرفــت دســت یافــت یــا فراتــر از آن بایــد بــه منطــق و ریاضیــات روی آورد 
یــا مرتبــه ســوم، یعنــی حکمــت، کام و فلســفه را برگزیــد، یــا ایــن هــر ســه مرتبــه را پشــت 
ســرانداخت و از مســیر عرفــان راهــی شــد یــا ایــن هــر چهــار را چونــان نردبــان زیرپــا گذاشــت و 

بــالا آمــد و از ملکــه علــوم و ســلطان معــارف، یعنــی وحــی بهــره جســت؟
انســان مخلــوق پیچیــده و جامعــی اســت کــه بــرای شــناختنش، حتــی گاه لازم اســت کــه 
همــه ی علــوم و راه هــای شــناخت را کنــار هــم گذاشــت، تــا بتــوان بــه درك درســتی از تعریــف 
او رســید. شــناخت انســان و درك حقیقــت او، امــری اســت بــه غایــت ظرافــت و نهایــت ظرفیــت، 
از ایــن رو بســیاری در ایــن وادی حیــران و ناتــوان بــوده و هســتند و حتــی فرشــتگان الهــی، از 
ُّــکَ للِمَْاَئکَِــةِ إنِـِّـي جَاعِلٌ فـِـي الْرَْضِ  آفرینــش انســان آگاهــی یافتند، عــرض کردنــد؛ »وَإذِْ قَــالَ رَب
سُ  حُ بحَِمْــدِكَ وَنقَُــدِّ مَــاءَ وَنحَْــنُ نسَُــبِّ خَلیِفَــةً  قَالـُـوا أتَجَْعَــلُ فیِهَــا مَــن یفُْسِــدُ فیِهَــا وَیسَْــفِکُ الدِّ
لـَـکَ  قَــالَ إنِـِّـي أعَْلـَـمُ مَــا لَا تعَْلمَُــونَ.«؛ »و آن گاه کــه پــروردگارت بــه فرشــتگان گفــت: مــن در 
زمیــن جانشــینی خواهــم گماشــت. گفتنــد: آیــا در آن مخلوقــی قــرار می دهــی کــه تباهــی کنــد 
و خون هــا بریــزد، حــال آن کــه مــا تــو را بــه پاکــی می ســتاییم و تقدیســت می کنیــم؟ گفــت: 

ــه 30( ــد.« )بقــره )2(، آی ــم کــه شــما نمی دانی مــن آن می دان
 یعنــی در حالــی کــه مــا فرشــتگان بــه تســبیح، حمــد و تقدیــس تــو مشــغول هســتیم، آیــا 

موجــودی مــی آفرینــی کــه در زمیــن فســاد کنــد و بــه خونریــزی بپــردازد؟
خــدای ســبحان در پاســخ بــه ناتوانــی آنهــا از علــم بــه حقیقــت انســان اشــاره کــرد، بــا توجــه 
دادن آنــان بــه گســتره ی مطلــقِ علــم خویــش مــی فرمایــد: )إنِـِّـي أعَْلـَـمُ مَــا لَا تعَْلمَُــونَ(؛ یعنــی 
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در میــان انســانها، افــراد کاملــی چــون آدم ابوالبشــر هســتند کــه معلــم شــمایند، امــا شــما تنهــا 
ظاهــر افــراد و تبهــکاری برخــی از آنهــا را مــی بینیــد و از حقیقــت انســان، نــاآگاه ایــد. انســان 
بــرای خافــت و جانشــینی مــن ســزاوار اســت و شــما نمــی دانیــد و خــود را شایســته خافــت 

تلقــی مــی کنیــد. )جــوادی آملــی، 1389، ص 88-87(
ایــن تنهــا اشــاره ی مختصــری بــود بــه اهمیــت آفرینــش انســان و جایــگاه او نــزد پــروردگار. 
امــا قبــل از هــر چیــز لازم اســت بیشــتر بــا موجــودی بــه نــام انســان آشــنا شــده و بــه ایــن نکته 
بپردازیــم کــه چــه چیــز ســبب شــده تــا آدمــی شایســته چنیــن مقــام رفیعــی در نــزد پــروردگار 
خویــش باشــد و او را بــه چنــان قــرب و منزلتــی برســاند کــه حتــی بــا وجــود آگاهــی از تمــام 
خطاهــا و لغــزش هایــش خــود اولیــن حامــی و مدافــع منزلــت او در مقابــل تمامــی ســرزنش ـ ها 

باشــد و اینچنیــن او را نــزد همــگان گرامــی بــدارد.
لــذا بــرای شــناخت انســان بایــد دو پرســش مطــرح ســازیم: یکــی ماهیــت و هویــت آدمــی 
و دیگــری جایــگاه او در هســتی. اگــر انســان را موجــودی طبیعــی دانســتیم و ماهیتــش را بــه 
طبیعــت منحصــر ســاختیم، وی را بایــد طبیعــی بدانیــم و جایــگاه او را نیــز در طبیعــت جســت 
و جــو کنیــم و اگــر آدمــی را تنهــا فراطبیعــی تلقــی کردیــم، وی را بایــد فراطبیعــی بدانیــم و 
جایگاهــش را نیــز در ملکــوت ببینیــم و چنانچــه او را جامــع میــان ملــک و ملکــوت انگاشــتیم 
چنانکــه دســتی بــر طبیعــت دارد و دســتی بــر فراطبیعــت، وی را کــون جامــع و جایــگاه او را در 
نظــام هســتی نیــز جامــع بیــن طبیعــت و فراطبیعــت و در قلمــرو مُلــک و ملکــوت تعییــن مــی 
شــود، زیــرا پدیــده هــای هســتی از ایــن ســه دســته بیــرون نیســتند، یــا صرفــاً مــادی و طبیعــی 
انــد، همچــون زمیــن، آســمان و دریــا یــا یکســره فراطبیعــی انــد، ماننــد عــرض، لــوح و کرســی، 
یــا کــون جامــع بــوده، از یــک ســو بــا طبیعــت دمســازند و از ســوی دیگــر، بــه اوج فراطبیعــت راه 

یافتــه و پیوســته انــد. )جــوادی آملــی، 1389، ص 90-89(
ــزرگان دیــن و کتــب اســامی بدســت مــی آیــد، انســان اجمــال  مطابــق آنچــه از ســخن ب
همــه ی عالــم اســت؛ بــه گونــه ای کــه اگــر او را شــرح دهیــم، هــم ملکــوت مجــرد )و هــم مِلــک 
مــادی را داراســت(، ملکــوت وجــود انســان، روح الهــی و فطــرت خداخواهــی اوســت و مُلــک وجود 
او همــان طبیعــت و بــدن خاکــی، ایــن گونــه اســت کــه انســان را مــی تــوان خاصــه ی عالــم 

خوانــد. )جــوادی آملــی، 1389، ص 83(
آنچــه بــه منزلــه ی جنــس انســان اســت )حیــوان( نیســت تــا آدمــی را بــا جانــوران مشــترك 
ســازد، بلکــه جنــس روح انســان، )حَــی( اســت و بــه لحــاظ همیــن جنــس، آدمی همتای فرشــته 
اســت و برایــن اســاس، نــه بــا مــرگ تــن جنــس او از دســت مــی رود و نــه هرگــز تغییر جنســیّت 
مــی دهــد. امــا فصــل ممیّــز انســان در فرهنــگ قــرآن، ناشــی از )تألّــه( او، یعنــی خداخواهــی 

مســبوق بــه خداشناســیِ وی، و ذوب او در جریــانِ الهیّــت اســت. 
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از قــرآن کریــم چنیــن اســتنباط مــی شــود کــه خــدای انســان آفریــن، آدمــی را فطرتــاً )حــی 
متألـّـه( آفریــده اســت. از منظــر شــریف قــرآن، انســان حقیقــی کســی اســت کــه در محــدوده ی 
حیــات حیوانــی و طبیعــی نایســتد؛ حتــی انســانیت خویــش را تنهــا بــه نطــق یــا تفکّــر محــدود 
ــه فعلیــت  ــی، تألّــه و خداخواهــی فطــری خویــش را ب نکنــد، بلکــه بایــد حیــات الهــی، جاودان
برســاند و همچنــان در ســیر بــی انتهــای تألـّـه گام بــردارد و مراحــل تکامــل انســان را تــا مقــام 

خافــت و مظهریــت اســمای حســنای الهــی و تخلّــق بــه اخــاق الله بپیمایــد.
در نـگاه فطـری و باطنـی، همـه انسـان ها )حـیّ متألهّ( انـد، یعنی حیـات الهی و تألـّه ملکوتی 
در فطرت همه ـ ی انسـانها نهادینه شـده اسـت؛ ولی با نظر به مسـیر شـکوفایی و تکاملی فطرت، 
بسـیاری حیـات متألهّانـه فطـری خویـش را در قالـب نامقـدس بردگی خویشـتن زیر خـاك های 
تیـره و ظلمانـی جهـل و عصیـان مدفون کـرده و تألهّ خـدادای خویش را در قالـب نامقدس بردگی 

خویشـتن و سرسـپردگی بـه امیـالِ اغیار و شـیاطین، زنـده به گور کـرده اند.
اینــان را قــرآن )حــیّ( نمــی دانــد، بلکــه خــارج از جرگــه ی حیــات قلمــداد مــی کنــد. »لیُِّنذِرَ 
ــا وَیحَِــقَّ القَْــوْلُ عَلـَـی الکَْافرِِیــنَ.«؛ »تــا آن را کــه ]دلــش [ زنــده اســت بیــم دهــد و  مَــن کَانَ حَیًّ

گفتــار ]وعــده ی جهنــم [ بــر کافــران تحقــق یابــد.« )یــس)36(،70 (
تقابــل )حــی و کافــر( در ایــن آیــه نشــان مــی دهــد کــه حــیّ، غیرکافــر اســت و کافــر، غیــر 

حــی و حیــات واقعــی نــدارد؛ بنابرایــن مــرده اســت. )جــوادی آملــی، 1389، ص 107-104(
لـذا از بـا نظـر به دیدگاه اسـام، انسـانی دارای حیات واقعی اسـت کـه فطرت خداجویـی را در 
خـود زنـده کـرده، و بـه جایگاه اصلی خویش که تقرب الی الله اسـت دسـت یابد، نـه آنکه خواهش 

هـای نفسـانی او را چنان اسـیر گردانـد که هرگز نتوانـد فراتر از حیات طبیعـی گام بردارد.

33- اهمیت شناخت انسان و ارتباط آن با خداشناسی- اهمیت شناخت انسان و ارتباط آن با خداشناسی
ــام هســتی دارد  ــه در نظ ــی ک ــاط و جایگاه ــود و ارتب ــه از خ ــی درصــدد آن اســت ک ــر آدم اگ
بیشــتر آگاهــی یابــد، از آن جهــت اســت کــه دریافتــه بــدون شــناخت نمــی توانــد بــه هــدف 
غایــی از خلقــت خویــش دســت یابــد. و تنهــا انســانی قــدم در ایــن مســیر مــی گــذارد کــه بــه 
ارزش وجــودی خویــش پــی بــرده و خــود را محصــور و محــدود در عالــم طبیعــت و زندگانــی دنیا 
نکــرده، و قــوه عقــل و ادراك خــود را تنهــا وســیله کســب معــاش قــرار نــداده باشــد، بلکــه او را بــه 
تفکــر پیرامــون اســرار نهفتــه ی خلقــت و هســتی واداشــته باشــد. لــذا چنیــن انســانی اســت کــه 
بــا ورود بــه وادی خودشناســی بــه نهایتــی بــی انتهــا دســت مــی یابــد کــه نامــش خداشناســی 
اســت و معرفتــی بالاتــر از کســب ایــن معرفــت در عالــم وجــود نــدارد. از طرفــی خودشناســی، 
کــه بــا شــناخت صحیــح نفــس و آگاهــی از راه هــای تصعیــد و تضعیــف آن همــراه اســت، بــه 
آدمــی چنــان قدرتــی مــی دهــد کــه مراقــب و محافــظ نفــس خویــش از هرگونــه هجمــه درونــی 
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و بیرونــی بــوده و او را در مســیر حقیقــی و کمــال نهایــی خویــش قــرار دهــد.
ــف  ــی انســانی، مراعــات ایــن اصــل از ضــروری تریــن وظائ ــرای تصعیــد حیــات کمال ــذا ب ل
اســت. ایــن اصــل از دیــدگاه »انســان آنچنــان کــه بایــد« جــزو اساســی تریــن اصــول محســوب 
َّــهُ  مــی شــود. مفــاد ایــن را امیرالمؤمنیــن )علیــه الســام( چنیــن بیــان کــرده اســت: »واعلمــوا أنَ
مــن لــم یعَُــن علــی نفســه حتــی یکــونَ لـَـهُ منهــا واعــظٌ و زاجــرٌ، لمَ یکُــن لـَـهُ مِــن غیرِهــا لازاجرٌ 
و لاواعــظٌ«؛ »و بدانیــد هــر کســی کــه بــه خــود اهمیتــی ندهــد )بــه خــود یــاری نکنــد( کــه از 
نفــس خــود واعــظ و منعــی }از آلودگــی هــا{ داشــته باشــد، بــرای او از غیــر نفسَــش نــه مانعــی 

خواهــد بــود و نــه پنــد دهنــده ای.« )خطبــه، نامــه شــماره 90(
خاصــه ی ایــن اصــل تصعیــدی ایــن گونــه اســت: اگــر آدمــی اهمیتــی بــه خویشــتن نــداد 
ــازات آن را ندانســته و درصــدد ســاختن  ــاورد، و احتیاجــات و امتی ــه جــای نی و ذات خــود را ب
خویــش برنیایــد، نبایــد هرگــز از دیگــران انتظــار ســاختن خویــش را داشــته باشــد. منطقــه ی 
ــه منطقــه ای اســت کــه هیــچ کــس و هیــچ  اراده ی تصعیــد حیــات در درون آدمــی شــبیه ب
عاملــی، قــدرت ورود بــه آن را نــدارد. یعنــی؛ انســان مــی توانــد ایــن منطقــه را بــه روی همــه 
چیــز و همــه کــس ببنــدد و تنهــا خــود اوســت کــه مــی توانــد وارد ایــن منطقــه شــده اراده را بــه 
حرکــت درآورد. بنابرایــن، بــی علــت نبــوده اســت کــه مــاك ارزش یــک شــخصیت، تنها بــا اراده 

ی شــخصیِ او قابــل درك مــی باشــد.
بنابرایــن نیــازی بــه توضیــح نیســت کــه از طریــق ایــن نفــس )مــن، شــخصیت، روح( اســت 
کــه آدمــی مــی توانــد همــه ی اســتعدادها و فعالیــت هــای علمــی و معرفتــی را بــه دســت مــی 
آورد و اگــر ایــن نفــس شــناخته نشــود، نــه ماهیــت شــناخت هــای علمــی و معرفتــیِ خــود را 

درك خواهــد کــرد و نــه ارزش هــا و ضــرر و نفــع آن هــا را ادراك خواهــد نمــود.
در منابــع اســامی، چــه در قــرآن مجیــد و چــه در احادیــث معتبــر، لــزوم خودشناســی مــورد 
ــزوم شــناخت خویشــتن و خودســازی  ــد ل ــرآن مجی ــی از ق ــه اســت. در آیات ــرار گرفت ــد ق تأکی

اینگونــه آمــده اســت:
َّذِیــنَ آمَنُــوا عَلیَْکُــمْ أنَفُسَــکُمْ لَا یضَُرُّکُــم مَّــن ضَــلَّ إذَِا اهْتَدَیتُْمْ...«؛ »ای کســانی که  ُّهَــا ال »یـَـا أیَ
ایمــان آورده ایــد! مراقــب خودتــان باشــید، وقتــی کــه شــما هدایــت یافتیــد، بیراهه رفتــن دیگران 
بــه شــما زیــان نمی رســاند...« )مائــده )5(، آیــه 105(؛ )جعفــری تبریــزی، 1386، ص177 و 178(

ــد  ــد: »ترغیــب خداون ــور مــی فرمای ــه ی مزب ــان آی ــی )قــدس ســرّه( در بی عامــه طباطبای
ــر خویشــتن کــه همــان حفــظ کــردن راه هدایــت اســت، مــی  ــودن ب ــه مــازم ب مؤمنــان را ب
فهمانــد راهــی کــه لازم اســت انســانها بپیماینــد، راه خویشــتن اســت کــه ایشــان را بــه خداونــد و 

ســعادت حقیقــی مــی رســاند.«
و نیــز مــی فرمایــد: »شــناختن نفــس بهتریــن شــناخت هاســت، زیــرا اگرچــه شــناخت آیــات 
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آفاقــی و انفســی هــردو مــا را بــه شــناخت خداونــد و اســماء و صفاتــش راهنمایــی می کننــد و در 
نتیجــه مــا را بــه چنــگ زدن بــه دیــن حــق و اصــاح نفــس و اتصّاف بــه فضائــل اخاقــی، هدایت 
ــی و حــالات گوناگــون آن و شــناخت  ــد، لکــن شــناخت نفــس و قــوای روحــی و بدن مــی نمای
ملکــه هــای فاضلــه و رذیلــه و ســعادت و شــقاوت آن، جــدای از شــناخت مرضهــا و دواهــای آن 
نیســت، و بــا ایــن شــناخت هــا انســان بطــور عــادی مشــغول اصــاح نفــس و رســیدن به ســعادت 
حقیقــی مــی شــود و ایــن راه نزدیکتــر اســت؛ زیــرا ایــن مقدمــات در خــود انســان موجود اســت.« 

)طباطبایــی، ج6، 1364، ص 165-170(؛ )مرکــز تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص14-11(
 نیــز در قــرآن همچنــان کــه آیاتــی داریــم مؤیــد ایــن نظــر کــه معرفــت نفــس، راهــی بــرای 
معرفــت خداســت، آیاتــی هــم داریــم کــه نســیان نفــس و غفلــت از شــئون نفــس را مــازم بــا 

فرامــوش کــردن خــدا شــمرده اســت:
َ فَأنَسَــاهُمْ أنَفُسَــهُمْ...«؛ »... خــدا را فرامــوش کردنــد پــس خــدا هــم خودشــان را از  »...نسَُــوا اللهَّ

یادشــان بــرد...« )حشــر)59(، آیــه 19(
بدیـن گونـه مـی تـوان دریافت که توجـه به نفس با توجه به خـدا نوعی قرابت یـا مازمت دارد؛ 

چنان که نسـیان و فراموشـی نفس با فراموش کردن خدا چنیـن مازمتی دارد.
 در ســایر روایــات وارده از ائمــه معصومیــن )علیهــم الســام( نیــز بــه شــناخت نفــس ســفارش 

شــده و انســانیت را از غفلــت از آن برحــذر داشــته انــد:
حضرت علی)علیه السام( در این باره می فرمایند:

»أفَضَــلُ المَعرِفَــةِ، مَعرِفَــةُ الانِســانِ نفَسَــهُ«؛ »برتریــن شــناخت هــا شــناخت انســان بــه نفــس 
خویــش مــی باشــد.« )آمــدی، ج7، 1360، ص387(  

همجنین در نکوهش عدم شناخت نفس و اهمال نسبت به آن فرموند:
ــرَ نفَسِــهِ«؛ »بزرگتریــن نادانیهــا نادانــی انســان نســبت بــه امــر  »أعَظَــمُ الجَهــلِ النِســانِ أمَ

ــدی، ج7، 1360، ص53(   ــد.« )آم ــی باش ــش م خوی
بنابــر ایــن مطابــق روایــات مذکــور، انســان آگاه از خویشــتن غیــر از انســان نــاآگاه از خویشــتن 
اســت. انســانِ نــاآگاه از خویشــتن، هرگــز نمــی توانــد اختیــار خویــش را داشــته باشــد، بلکــه آلتی 
اســت بــی اختیــار در امــواج محیــط و اجتمــاع و قــدرتِ هــم نوعانــش. نیــز تشــخیص مصالــح و 

مفاســد او در اختیــار محیــط قــرار دارد. )جعفــری تبریــزی، 1386، ص273(
انسانی که به اهمیت شناخت خویشتن پی برد و طریق تحصیل کسب معرفت را پیمود، یعنی از 

تمام موانع و غرائز نفسانی عبور کرده و در وادی خداشناسی قدم نهاده است.
اینگونـه اسـت کـه آدمـی درمـی یابـد خداشناسـی، تنهـا از دو طریـق حاصـل می گـردد: اول 
شـناخت ذات و صفـات جمـال و جـال خداونـد از راه تفکـر و تعقـل در آثـار و افعال او ایـن راه به 
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وسـیله ی ترغیـب مقدمـات و نتیجـه گیـری عقلـی بدسـت می آیـد. ایـن مقدمات گاهی حسّـی 
اسـت و گاهـی عقلـی. مقدمـات حسـی گاهی از پـی بردن به نظمهـا و شـگفتیهای جهان طبیعت 
بـه دسـت مـی آید و گاهـی از پی بردن به شـگفتیهای خصوصیات جسـمانی و روحی انسـان. این 
شـناخت را در اصطاح، »علم حصولی« می نامند. دوم: شـناخت خداوند متعال بگونه ی مشـاهده 
ی قلبـی بـه انـدازه ی ظرفیـت وجودی خود، یعنی اگر انسـان در راه بندگی حقیقـی و خالصانه ی 
خداونـد قـدم بـردارد و بـا نفس خویـش مجاهده کنـد و او را در تمامـی امور به خشـنودی خداوند 
متوجـه گردانـد، کـم کم پـرده هایی که بین او و خدا وجود دارد، برداشـته می شـود و بـه اندازه ی 
ظرفیـت وجـودی خود، شـناخت قلبی و حضوری بـه خداوند متعال پیدا می کند. به این شـناخت 

»علم حضـوری« گفته می شـود.

44- مراحل سیر و تطوّر انسان در آفرینش- مراحل سیر و تطوّر انسان در آفرینش
آنچــه واضــح و مبــرم اســت آن اســت کــه شــناخت انســان بــه آســانی حاصــل نمــی گــردد و نیــاز 
بــه بررســی همــه جانبــه و موشــکافانه در همــه ابعــاد و نواحــی دارد. چــه آن بعــدی کــه او را بــه 
جســم و عالــم مــاده مرتبــط مــی ســازد و چــه بعــدی کــه او را از عالــم طبیعــت ممتــاز ســاخته و 
تــا مرحلــه قــرب الهــی بــالا مــی بــرد، زیــرا طبــق آنچــه از قــرآن کریــم و ســایر کتــب و روایــات 
اســامی مشــخص اســت، انســان موجــودی پیچیــده و گاه ناشــناخته اســت کــه حتــی فرشــتگان 
ــل  ــه جهــت خلقــت او در مقاب ــده و ب الهــی از درك شــناخت و اهمیــت آفرینــش او عاجــز مان

پــروردگار لــب بــه اعتــراض گشــودند.
بنابرایــن، آدمــی لازم اســت تــا آنجــا کــه مــی توانــد بــه راه هــای شــناخت خویــش نفــوذ 
کــرده و از هیــچ تاشــی در ایــن مســیر دریــغ نــورزد؛ چــرا کــه عــدم شــناخت خویــش مســاوی 

بــا محصــور شــدن در عالــم طبیعــت و مــاده و دســت نیابــی بــه هــدف اصلــی خلقــت اســت.
بــا توجــه بــه نــکات عــرض شــده و در ادامــه مباحــث قبــل که بــه تعریــف مختصری از انســان 
دســت یافتیــم و بــه اهمیــت شــناخت و جایــگاه او در عالم هســتی پرداختیــم؛ لازم اســت به گونه 
ای مجــزا ابعــاد مُلکــی و ملکوتــی انســان را مــورد کنــکاش قــرار داده و مبــدأ و مقصــد هر کــدام را 
از دیــدگاه اســام بررســی کنیــم، زیــرا همانگونــه کــه در مباحــث پیشــین بیــان داشــتیم یکــی از 
راه هــای شــناخت پــروردگار تفکــر و تعقــل پیرامــون شــگفتیهای خصوصیــات جســمانی و روحی 
انســان اســت کــه پرداختــن بــه هــر یــک مــا را بــه هــدف اصلــی پژوهــش پیــش رو کــه آگاهــی 
بــه طریــق تصعیــد یــا تضعیــف حیــات تکاملــی انســان از طریــق شــناخت روح و جســم و تأثیــر 

متقابــل ایــن دو بریکدیگــر اســت؛ ســوق مــی دهــد.
ــد فرشــتگان و  ــد، بعضــی از آن هــا مانن ــه دارن ــم خلقــت همگــی یــک جنب موجــودات عال
مجــردات، تنهــا جنبــه ی فراطبیعــی دارنــد و برخــی دیگــر ماننــد موجــودات عالــم مــاده، تنهــا 

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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جنبــه ی طبیعــی بــودن؛ امــا خــدا انســان را از دو جنبــه ی طبیعــی و فراطبیعــی به وجــود آورده 
اســت کــه جنبــه ی طبیعــی همــان جســم مــادی و خاکــی انســان اســت و جنبــه ی فراطبیعــی 
ــه شــرح و تفصیــل هــر یــک مطابــق  ــاز مــی گــردد کــه در ادامــه ب ــم روح و ملکــوت ب ــه عال ب
بــا آیــات قــرآن و روایــات وارده از ائمــه معصومیــن )علیهــم الســام( خواهیــم پرداخــت. )مرکــز 

تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص 12(.

55- جسم و طبیعت مادی انسان- جسم و طبیعت مادی انسان
 طبیعــت انســان در آفرینــش، نخســت از خــاك و گل آغــاز شــد. ســپس به شــکل حمأ مســنون و 
صلصــال درآمــد و ســرانجام بــا پیکــری مســتوی و کامــاً پرداختــه، پا بــه هســتی گذاشــته »...إنِيِّ 
ــن طِیــنٍ«؛ »آن گاه کــه پــروردگارت بــه فرشــتگان گفت: مــن آفریننده ی بشــری از  خَالـِـقٌ بشََــرًا مِّ
ــنْ حَمَــإٍ مَّسْــنُونٍ ...«؛ »مــن  ــن صَلصَْــالٍ مِّ گل خواهــم بــود.« )ص، آیــه71(؛ »إنِـِّـي خَالـِـقٌ بشََــرًا مِّ
آفریننــده بشــری از گل خشــکیده، از لجــن مانــده ی بدبــوی خواهــم بــود.«؛ »إنِـِّـي خَالـِـقٌ بشََــرًا 
یتُْهُ وَنفََخْــتُ فیِــهِ ِ مِــن رُّوحِــي فَقَعُــوا لهَُ سَــاجِدِینَ«؛  ــنْ حَمَــإٍ مَّسْــنُونٍ* فَــإذَِا سَــوَّ ــن صَلصَْــالٍ مِّ مِّ
»پــس وقتــی آن را پرداختــم و از روح خــود در آن دمیــدم بــرای او بــه ســجده درافتیــد.« )حجــر، 

آیــه 28و29(
ســیر وجــودی در فرزنــدان آدم )علیــه الســام( اگرچــه از خــاك آغــاز مــی شــود، لیکــن در 
ادامــه از آبــی سرچشــمه مــی گیــرد کــه قــرارگاه آن، میانــه ی )صلــب( و )ترائــب( اســت: »خُلـِـقَ 
رَائـِـبِ«؛ »از آبــی جهنــده آفریــده شــده اســت* که  لـْـبِ وَالتَّ ــاءٍ دَافـِـقٍ* یخَْــرُجُ مِــن بیَْــنِ الصُّ مِــن مَّ

از میــان ســتون پشــت و اســتخوان های ســینه بیــرون می آیــد.« )طــارق، آیــه 6و7(
پــس خــدای ســبحان آفرینــش انســان را از خــاك آغــاز کــرد و ســپس ادامــه نســل او را از آب 
هِیــنٍ«؛  ــاءٍ مَّ ــن مَّ قــرار داد. »...وَبـَـدَأَ خَلـْـقَ الْنِسَــانِ مِــن طِیــنٍ * ثـُـمَّ جَعَــلَ نسَْــلهَُ مِــن سُــاَلةٍَ مِّ
»... و آفرینــش انســان را از گل آغــاز کــرد * ســپس ]تــداوم [ نســل او را از چکیــده ی آبــی حقیــر 

مقــرّر کــرد.« )ســجده 7و8(
ایــن نســل نیــز از نطفــه بــه علقــه آمــده و علقــه بــه مضغــه و مضغه بــه اســتخوان تبدیل شــد 
و اســتخوان هــم بــه پیراهنی از گوشــت آراســته گردید. »ثـُـمَّ خَلقَْنَــا النُّطْفَــةَ عَلقََــةً فَخَلقَْنَــا العَْلقََةَ 
ُ أحَْسَــنُ  مُضْغَــةً فَخَلقَْنَــا المُْضْغَــةَ عِظَامًــا فَکَسَــوْناَ العِْظَــامَ لحَْمًا ثـُـمَّ أنَشَــأنْاَهُ خَلقًْا آخَــرَ  فَتَبَارَكَ اللهَّ
الخَْالقِِیــنَ«؛ »آن گاه نطفــه را لختــه خونــی کردیــم، و لختــه خــون را بــه پــاره گوشــتی مبــدل 
نمودیــم پــس آن را اســتخوان ها کردیــم، آن گاه بــه اســتخوان ها گوشــتی پوشــاندیم، ســپس آن را 
آفرینشــی دیگــر دادیــم ]و در آن روح دمیدیــم. [ پــس پرخیــر و پاینــده اســت خدایــی کــه بهترین 

آفریننــدگان اســت.« )مؤمنــون )23(، آیــه 14(؛ )جــوادی آملــی، 1389، ص 24 و 25(
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66-روح و دلائل موجود بر تجرد آن-روح و دلائل موجود بر تجرد آن
از دیربــاز ایــن مســأله مطــرح بــوده کــه آیــا انســان غیــر از بعُــد مــادی و عناصــر فیزیکــی و فعل و 
انفاعــالات فیزیکــی و شــیمیایی جنبــه ی دیگــری نیــز دارد یــا خیــر؟ بعــد از اثبــات اینکه انســان 
حقیقــت دیگــری غیــر از ایــن بــدن دارد، بایــد دیــد کــه آن نیــز مــادی بــوده و حــالات مــادی 
را دارد؟ یــا امــری اســت کــه از خــواص مــاده و آثــار جســم مبرّاســت؟ و اینکــه چــه مســتنداتی 

را مــی تــوان بــر تجــرد وی مطــرح ســاخت؟ )مرکــز تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص 25(
در قــرآن کریــم کیفیــت آفرینــش انســان بــه گونــه ای گســترده تشــریع شــده اســت. پــس از 
آفرینــش طبیعــت انســان از گل و خــاك، ســخن از آفرینشــی دیگــر اســت کــه گاهــی از آن بــه 
)کــن فیکــون( تعبیــر شــده اســت: »... خَلقََــهُ مِــن تـُـرَابٍ ثـُـمَّ قَــالَ لـَـهُ کُــن فَیَکُــونُ«؛ »...کــه او را 

از خــاك آفریــد ســپس بــه او گفــت: بــاش، پــس وجــود یافــت.« )آل عمــران )3(، آیــه 59(
قــرآن کریــم دربــاره ی دمیــدن روح و جانــی کــه در کالبــد انســان ســبب شــرافت وجــودی 
یتُْهُ وَنفََخْــتُ فیِــهِ مِــن رُّوحِــي فَقَعُــوا لـَـهُ سَــاجِدِینَ«؛ »پــس وقتی  اوســت مــی فرمایــد: »فَــإذَِا سَــوَّ

آن را پرداختــم و از روح خــود در آن دمیــدم بــرای او بــه ســجده درافتیــد.« )حجــر، آیــه 29(
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِینَ«  در حقیقــت انشــای خلقــی در آیــه ی »ثمَُّ أنَشَــأنْاَهُ خَلقًْــا آخَــرَ فَتَبَــارَكَ اللهَّ
)المؤمنــون )23(، آیــه 14( نیــز بــه همیــن نفــخ روح الهــی در انســان اشــاره دارد، چنانکــه خــدای 
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ«  ســبحان بــه دلیــل انشــای آن بــه خــود تبریــک مــی گویــد: »فَتَبَــارَكَ اللهَّ

)المؤمنــون )23(، آیــه 14(
ایــن روح الهــی منشــأ حیاتــی اســت کــه فصــل الفصــول حقیقــت انســان و تمایــز او از ســایر 
موجــودات اســت. در حقیقــت شــناخت همیــن روح الهــی مــا را بــه شــناخت خــدا مــی رســاند. و 

مــا را بــه نهایــت حیــات تکاملــی ســوق مــی دهــد.
آیات مربوط به روح دوگونه اند:

یــک. دســته نخســت، آیاتــی کــه نشــان مــی دهــد روح پیــش تر بــوده و ســپس به بــدن تعلق 
ُّــکَ للِمَْاَئکَِــةِ  گرفتــه اســت. نظیــر آیــات نحــوه پیدایــش آدم ابوالبشــر)علیه الســام(: »إذِْ قَــالَ رَب
َــهُ سَــاجِدِینَ«؛  یتُْهُ وَنفََخْــتُ فیِــهِ مِــن رُّوحِــي فَقَعُــوا ل ــإذَِا سَــوَّ ــن طِیــنٍ* فَ ِّــي خَالـِـقٌ بشََــرًا مِّ إنِ
»آن گاه کــه پــروردگارت بــه فرشــتگان گفــت: مــن آفریننــده ی بشــری از گل خواهــم بــود* پــس 
چــون او را ]کامــا[ نظــام بخشــیدم و از روح خویــش در وی دمیــدم بــرای او بــه ســجده افتیــد.« 

)ص )38(، آیــه 71 و 72( 
بر اساس ظاهر این آیه، روح قباً وجود داشته و پس از رسیدن به نصاب خاص، به آن تعلّق گرفته 

است. در واقع افاضه ی اشرافی یافته است که روایاتی نیز مؤید این آیات است.
دو. آیاتــی کــه  نشــان مــی دهــد، روح از همیــن نشــئه ی طبیعــت و بــدن برمــی خیــزد،؛ 

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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یعنــی موجــود مــادی، ادوار و اطــواری را پشــت ســر مــی گــذارد و بــه مرحلــه ی روح مــی رســد. 
ایــن دســته آیــات، )جســمانیة الحــدوث و روحانیــة البقــاء( بــودنِ روح را تأئیــد می کنــد، یعنی در 
ابتــدا جســمانیت، ســپس اضافــه و باقــی مانــدن در آن ماننــد همــان آیــه ای کــه می فرمایــد: »ما 
بشــر نخســتین را از گل خلــق کردیــم و نســل او را از آب آفریدیــم؛ آنــگاه نطفــه را علقــه و علقــه 
را مضغــه و مضغــه را اســتخوان کــرده، لبــاس از گوشــت بــه پیکــر ایــن اســتخوان پوشــاندیم و او 
را بــه آفرینــش دیگــر پدیــد آوردیــم.«؛ »...فَکَسَــوْناَ العِْظَــامَ لحَْمًــا ثـُـمَّ أنَشَــأنْاَهُ خَلقًْــا آخَــرَ فَتَبَارَكَ 
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ«؛ »آن گاه بــه اســتخوان ها گوشــتی پوشــاندیم، ســپس آن را آفرینشــی دیگر  اللهَّ
دادیــم ]و در آن روح دمیدیــم [. پــس پرخیــر و پاینــده اســت خدایــی کــه بهتریــن آفریننــدگان 

اســت.« )المؤمنــون )23(، 14(
یعنــی همــان موجــود را بــه چیــز دیگــری تبدیــل کردیــم. عبــارت »ثــمّ أنَشَــأنْاَهُ خَلقًْــا آخَــرَ« 
نشــان مــی دهــد کــه خلــق آخــر، از ســنخ مراحــل گذشــته یعنــی تحــولات مــادی و تطــورات 
مــاده نیســت؛ بــه دیگــر ســخن، اگــر بــاز هــم امــری مــادی، تشــریح و تبیین پذیــر و در دســترس 

علــوم تجربــی خلــق مــی شــد، دیگــر چنیــن نمــی فرمــود: »ثـُـمَّ أنَشَــأنْاَهُ خَلقًْــا آخَــرَ«
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ« از عبــارات پرمحتــوای قــرآن کریــم اســت. انســان  ــارَكَ اللهَّ جملــه »فَتَبَ
»أحَْسَــنُ المَْخلوقیــن« اســت؛ از ایــن رو ذات مقــدس خــدا هــم »أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ« مــی شــود و 

خــدای ســبحان، پــس از آفرینــش ایــن مجموعــه خــدا را أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ مــی خوانــد.
توضیــح آنکــه مراحــل تطــوّر بــدن انســان را حیوانــات دیگــر نیــز دارنــد؛ یعنــی مراحــل تبدیل 
ــی  ــد؛ ول ــات دیگــر هــم دارن ــه علقــه، مضغــه، اســتخوان و در نهایــت جنینــی را حیوان نطفــه ب
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ« اســتفاده نکــرده اســت.  ــارَكَ اللهَّ ــاره آنهــا از ایــن عبــارت »فَتَبَ خداونــد درب
همچنیــن اگــر ســخن از روح تنهاســت، فرشــتگان نیــز روحــی در کمــال عظمــت و طهــارت انــد؛ 

ولــی پــس از خلقــت آنهــا چنیــن نفرمــوده اســت.
پــس ایــن أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ بــودن خدا کــه مســتلزم أحَْسَــنُ المَْخلوقین بــودنِ کارِ خداســت، 
نــه بــه بــدن انســان مربــوط اســت و نــه بــه جــان او؛ یعنــی نــه بــدن بــه تنهایــی مهــم اســت؛ نــه 
جــان، بلکــه بــه ایــن دلیــل اســت کــه موجــودی مجــرّد )روح(، بــی تجافــی تنــزّل مــی کنــد و 
بــا موجــودی مــادی )جســم( هماهنــگ مــی شــود و هــر دو، معجونــی بــه نــام )انســان( را پدیــد 
مــی آورنــد کــه از آن بــه )کــون جامــع( یــاد مــی گــردد. مهــم ایــن اســت کــه انســان بــا داشــتن 
همــه ـ ی ســرمایه هــای خــود و فرزانگــی کــه از )روح( نشــئت گرفتــه اســت و نیــز داشــتن موانع 
و رهنمودهائــی کــه از نشــئه »تــراب«، »طیــن«، »حمــأ مســنون«، »طیــن لازب« و »صلصــال 
کافخّــار« بــا خــود آورده اســت، بتوانــد از همــه موانــع و عقبــه هــای کئــود بگــذرد و معلم فرشــته 
ــن ســرمایه هــای گرانقــدر، در زمیــن  ــا داشــتن همــه ای ــی کــه ب ــه انســان هائ هــا شــود. البت
...«؛ »آنهــا چــون چهارپایاننــد بلکــه  ــمْ أضََــلُّ َــلْ هُ ــامِ ب ــکَ کَالْنَعَْ خلــود دارنــد، مصــداق »...أوُلئَِ
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گمراه ترنــد.« )اعــراف )7(، آیــه 179( هســتند و خــدا بــرای آفرینــش آنــان خــود را بــه أحســن 
الخالقیــن نمــی ســتاید همچنیــن دربــاره ی آفرینــش کســانی کــه قلبــی چون ســنگ یا ســخت 
تــر دارنــد؛ »کَالحِْجَــارَةِ أوَْ أشََــدُّ قَسْــوَةً ...«؛ »بــه ســختی ســنگ ها یــا ســخت تر از آن...« )بقــره 
ُ أحَْسَــنُ الخَْالقِِیــنَ« بلکــه تنهــا مصادیق »إنَِّ فـِـي ذَلکَِ  )2(، آیــه 74( نمــی فرمایــد: »فَتَبَــارَكَ اللهَّ
ــمْعَ وَهُــوَ شَــهِیدٌ«؛ » قطعــا در ایــن ]عقوبت ها[ بــرای آن  لذَِکْــرَی لمَِــن کَانَ لـَـهُ قَلـْـبٌ أوَْ ألَقَْــی السَّ
کــس کــه صاحــب دل اســت یــا بــا حضــور قلــب گــوش فــرا می دهــد عبرتــی اســت.« )ق )50(، 

آیــه 37(     از ایــن مزیــت برخوردارنــد. )جــوادی آملــی، 1389، ص 33-24(
بــه طــور کلــی آنچــه کــه مــی تــوان در مــورد مراحــل تکامــل انســان و نحــوه ی ســیر و تحول 
آن از یــک موجــود مــادی و طبیعــی بــه یــک موجــود فراطبیعــی و ملکوتــی بیــان داشــت را قرآن 
کریــم بــه عنــوان )صیــرورت( معرفــی کــرده اســت. تفــاوت صیــرورت  بــا ســیر ایــن اســت کــه 
ســیر بــه معنــای حرکــت اســت کــه در همــه اجــرام زمیــن و آســمانی وجــود دارد. امــا صیــرورت، 
یعنــی تحــول و شــدن و از نوعــی بــه نــوع دیگــر، و از منزلتــی بــه منزلــت دیگــر و از مرحلــه ای 

بــه مرحلــه ی دیگــر تکامــل یافتن.
انســان هــا نیــز کــه بــی اســتثنا درحــال ســیر و حرکــت انــد، صیــرورت، تحــول و شــدن را 
پیــش رو دارنــد کــه نهایــت آن، لقــای حــق تبــارك و تعالــی اســت؛ زیــرا هر یــک چهــره ای دارند 
کــه رهبــری آن بــه دســت خداســت. »وَلـِـکُلٍّ وجِْهَــةٌ هُــوَ مُوَلیِّهَــا ...«؛ »و بــرای هــر قومــی جهــت 

و قبلــه ای اســت کــه رو بــه ســوی آن می کنــد.« )بقــره )2(، آیــه 148(
نکتـه دیگـری کـه در ایـن باب لازم اسـت یـادآوری کنیم آن اسـت که، انسـان در هـر مرتبه از 
وجـود، حکـم همـان مرتبـه را داراسـت، در مرتبـه ی نطفه، حکـم مادیـت را دارد و هنگامی که به 
مرحلـه ی نباتـی رسـید، باز هم جسـمانیتش محفوظ اسـت؛ اگر چـه بعضی در ایـن مرتبه، تجرد 
ضعیفـی را قائلنـد و چـون پـا به مرحلـه ی حیوانیت گذاشـت، مرتبـه ی ضعیفی از تجـرّد برایش 
حاصـل مـی شـود و با صیرورت جوهری، سـرانجام بـه مرتبـه ی ادراك کلیات و بقـای روحانی بار 
مـی یابـد و ایـن همـان صـورت جدیدی اسـت که بـر روی صورت ـ های پیشـین افاضه می شـود 
و بـه اصـاح، لبُـس بعـد لبُـس اسـت نـه لبُس بعـد از خلـع؛ یعنی پوشـیدن بعـد از پوشـیدن، نه 

پوشـیدن بعد از بیـرون آمدن. )جـوادی آملـی، 1389، ص 73-69(
بعــد از اینکــه از طریــق آیــات الهــی دانســتیم انســان تنهــا موجــودی طبیعــی و مادی نیســت 
هماننــد ســایر موجــودات عالــم طبیعــت کــه وجــودش وابســته بــه همیــن جســم خاکــی باشــد 
و قــدرت ســیر و تحــول او نیــز متفــاوت بــا ســایر مخلوقــات بــوده و مــی توانــد تــا انتهــای کمــال 
انســانی و اتصــال بــه قــرب الهــی و جاودانگــی حقیقــی پیــش مــی رود و ایــن امــر مهــم تنهــا از 
طریــق جنبــه ی فراطبیعــی و ملکوتــی انســان کــه همــان روح اســت حاصــل مــی شــود، بحــث 
ــه برخــی از آنهــا در  ــه میــان مــی آیــد کــه ب دیگــری مطــرح مــی شــود و ســؤالات دیگــری ب

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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ابتــدای بحــث اشــاره نمودیــم و خاصــه مــی شــد در اینکــه چــه دلائلــی بــر تجــرّد و غیــر مــادی 
بــودن روح مــی تــوان اقامــه نمــود.

فیلســوفان الهــی و جمعــی از متکلمــان بــه تجــرّد روح و نفــس معتقدنــد کــه حــق بــا ایشــان 
بــوده و دلائلــی چنــد از قــرآن و عقــل بــه آن دلالــت مــی کنــد.

هنگام تصور، تصویری بزرگ در ذهن، این تصویر بزرگ در سلولهای مغز جای می گیرد که لازمه 
آن انطباق بزرگ بر کوچک است، یعنی صورت ادراکی در عین حال که بزرگ است در جان کوچک 
جای می گیرد و این امر محال است. بنابراین باید بگوییم: صورت ادراکی که خصوصیت ماده را ندارد 

و امری مجرد است، به وسیله ی روح مجرد درك شده است.
از آنجــا کــه صورتهــای ادراکــی را بــا جــای گرفتــن در ســلولهای مغــز درك مــی کنیــم، بــا 
توجــه بــه اینکــه ســلولهای مغــز، مــادی و محکــوم ویژگــی هــای عمومــی مــاده می باشــند کــه از 
آن جملــه )تغییرپذیــری( اســت، ادراکات نیــز نمــی تواننــد ثابــت باشــند و شــخصی کــه خاطرات 
پنجــاه ســاال قبــل خــود را بــه یــاد مــی آورد، چگونــه مــی توتنــد بگویــد، ایــن همــان چیــزی 
اســت کــه قبــل از ایــن درك کــرده ام؟! و حــال آنکــه در ظــرف ایــن مــدت اعصــاب و مغــز او بــا 
همــه محتویــات مــادی خــود چندیــن بــار تــا آخریــن جــزء مــادی و ســلولهای آن تغییــر و تبدیل 
یافتــه اســت. )طباطبایــی، 1362،ص 239(؛ )مرکــز تحقیقات اســامی ســپاه، 1378، ص33و34(

راه دیگــر بــرای اثبــات وجــود روح، تجربــه درونــی یــا شــهودی اســت. البتــه ایــن »شــهود« در 
همــه قــوی نیســت، امــا بــا تــاش و جدّیــت مــی تــوان ایــن »شــهود« را قــوی کــرد و خــود را 
بــه مرحلــه آگاهــی رســاند. ولــی آگاهــی کامــل بــه روح فقــط از طریــق ســیر و ســلوك عرفانــی 
ممکــن اســت کــه ســبب ایجــاد معرفــت بــه مراتــب عالــی توحیــد مــی گــردد، زیــرا »مَــن عَــرَفَ 
نفَسَــه فَقَــد عَــرَفَ رَبَّه« )مجلســی، ج2، 1391، ص32( )خودشناســی مقدمه خداشناســی اســت.(. 

شــهود حقیقــت نفــس موجــب شــهود خداونــد اســت. )مصبــاح یــزدی، 1391، ص 46(
در ادامــه بــه چنــد نمونــه ی روشــن از آیاتــی کــه بــه آن بــرای تجــرد نفــس و روح اســتدلال 

شــده، نیــز اشــاره مــی ـ کنیــم:
الف- آیات )توفّی( که به بیان یک نمونه از آنها بسنده می کنیم:

ــرُونَ«؛ »و  ــمْ کَافِ ــاءِ رَبهِِّ ــم بلِقَِ ــلْ هُ َ ــدٍ ب ــقٍ جَدِی ــي خَلْ ــا لفَِ َّ ــي الْرَْضِ أإَنِ ــا فِ ــوا أإَذَِا ضَللَنَْ »قَالُ
گفتنــد: آیــا وقتــی ]مردیــم و[ در زمیــن ناپدیــد شــدیم، در آفرینــش تــازه ای خواهیــم شــد؟ بلکه 

آنهــا بــه لقــای پروردگارشــان کافرنــد.« )ســجده )32(، آیــه 10( 
کــه منکــران معــاد یــا کســانی کــه قــرآن کام آنهــا را نقــل می کنــد معتقــد بودند که انســان 
معیــن بــدن مــادی اســت و بعــد از مــرگ بدنــش گــم شــده و از بیــن رفتــه و قابــل بازگشــت 
نیســت. خداونــد متعــال در جــواب ایــن شــبهه مــی فرمایــد: شــما هرگــز گــم نمــی شــوید، زیــرا 
شــما بــدن مــادی نیســتید، بــدن مــادی قابلیــت انقســام و تجزیــه و تفرقــه دارد، ولــی شــما را 
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)روح شــما را( مائکــه در امــر مــرگ شــما، گرفتــه و نگــه مــی دارنــد و چــون روح قابــل تجزیــه و 
تفرقــه نیســت، از بیــن نخواهــد رفــت و گــم نخواهــد شــد و ســپس شــما بــه ســوی پروردگارتــان 

بــاز مــی گردیــد. )مصبــاح، 1368، ص450و451(
ب( آیــه ای کــه روح را از عالــم امــر معرفــی کــرده اســت: »وَیسَْــألَوُنکََ عَــنِ الــرُّوحِ قُــلِ الــرُّوحُ 
ــنَ العِْلـْـمِ إلِاَّ قَلیِــاً«؛ »و از تــو در بــاره ی روح می پرســند، بگــو: روح  مِــنْ أمَْــرِ رَبـِّـي وَمَــا أوُتیِتُــم مِّ
از ]عالــم بــالا و[ فرمــان خــدای مــن اســت و شــما از علــم جــز اندکــی داده نشــده اید.« )اســراء 

)17(، آیــه 85( 
یعنــی روح موجــودی اســت از عالــم دیگــر غیــر از مــاده و خلــق مــادی و از ســنخ موجــودات 
ــر مــاده و مادیــات باشــد. )طباطبایــی، ج13،  ــف ب ــوده و متوقّ ــردار ب ــا زمــان ب مــادی نیســت ت

ص197(؛ )مرکــز تحقیقــات اســامی ســپاه، ص 36-34(

77- منزلت انسان، محصول روح یا جسم- منزلت انسان، محصول روح یا جسم
بعــد از اثبــات اینکــه انســان دارای دو جنبــه حیوانــی و معنــوی بــوده و روح امــری مجــرد اســت، 
ایــن ســؤال مطــرح مــی شــود کــه انســانیت انســان بــه کدامیــک مــی باشــد؟ یعنــی اعمــال و 
صفــات انســان بــه کدامیــک نســبت واقعــی دارد. آیــا اصالــت انســان بــه جســم و بــدن اوســت، 
یــا بــه روح اوســت، یــا هــر دو بعــد او بــا هــم، شــخصیت انســان را تشــکیل مــی دهنــد و بــه او 

اصالــت مــی بخشــد؟
 هرچنــد ایــن بحــث از جنبــه جامعــه شناســان مــی باشــد، لیکــن از نظر دینــی ، روانشناســی 
و فلســفی هــم مــی ـ تــوان بــه آن نگریســت. در طــول تاریــخ و میــان اقــوام مختلــف دو پاســخ به 
ایــن پرســش داده شــده اســت. هــر یــک از ایــن دو نظــر دارای لــوازم و پیامدهایــی اســت کــه بــه 

طــور قطــع از یکدیگــر تفکیــک ناپذیر اســت.
لازمــه نظــر اول از زیربنابــودن جنبــه حیوانــی؛ عــدم تمایــز اساســی بیــن انســان و حیــوان و 
اصالــت دادن بــه گرایــش هــای انســانی اســت، از طرفــی دیگــر واقــع گرائــی انســان دربــاره ی 
جهــان نفــی مــی شــود، زیــرا طبــق ایــن بینــش، هیــچ دیــد و نگرشــی نمــی توانــد بــی طرفانــه 

باشــد و هــر دیــدی یــک گرایــش خــاص مــادی را منعکــس مــی ـ کنــد.
بــر اســاس نگــرش دوم )اصالــت معنویــت(، ســیر تکامــل انســان از حیوانیــت آغــاز و به ســوی 
انســانیت کمــال مــی یابــد و پــرورش روحــی زیربنــا بــوده و گرایــش هــای انســانی نفــی نمــی 
شــود؛ هــر کــس مــی توانــد بطــور کامــل بــر جنبــه ی حیوانــی خــود چیــره شــود و ایمــان و 
اعتقــاد دینــی پیــدا کنــد و توســط انبیــاء از جانــب خداونــد پــرورش مــی یابــد. در ایــن نگــرش، 
انســان دارای تکلیــف، مســئولیت، تکامــل، اســتقال و اختیــار مــی باشــد و نســبت بــه هــر پدیده 
ای، در مســیر هدفــدار خویــش، نمــی توانــد بــی تفــاوت باشــد. )در ایــن بخــش از کتــاب انســان 

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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و ایمــان شــهید مطهــری اســتفاده شــده اســت.(. او ماننــد حیوانــی نیســت کــه گرســنگی، درد و 
رنــج دیگــران او را نیــازارد یــا نســبت بــه سرنوشــت خــود و دیگــران بــی تفــاوت باشــد، بلکــه در 
راه اهــداف معنــوی، تــاش، جوشــش، حرکــت و یــا حداقــل احســاس تأســف و درد دارد. )مرکــز 

تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص71-69(
در ادامــه بــا ذکــر پــاره ای از دلائــل عقلــی و نقلــی درخواهیــم یافــت کــه اصالــت انســان بــه 
روح اوســت نــه بــه جســم و طبیعــت مــادی. و آنچــه کــه انســان را بــه مقامــات رفیــع و منیــع و 
شایســته ی هــدف آفرینــش او خواهــد رســاند در رابطــه بــا روح اســت نــه جســم. امــا ایــن نکته را 
نیــز نبایــد از خاطــر بــرد کــه جســم نیــز در راســتای هــدف خلقــت و تکامــل نقــش بســیار مهمی 
را ایفــا مــی کنــد و نمــی تــوان بــدون درنظرگرفتــن و شــناخت آن طریق تکامــل را پیمــود. که در 
ادامــه انشــاءالله بــه اهمیــت نقــش هــر یــک از ابعــاد مــادی و معنــوی و تأثیــرات آنهــا بــر یکدیگــر 

بیشــتر خواهیــم پرداخت.
77--11- دلیل عقلی بر اصالت روح- دلیل عقلی بر اصالت روح

عالــم خــواب مــی توانــد تأئیــد خوبــی بــر اصالــت روح باشــد. در آن هنــگام، تعلــق روح بــه بــدن 
بطــور کلــی قطــع نمــی شــود، از ایــن رو بــدن بــا تعلـّـق ضعیــف روح بــه آن از فعالیــت ضعیفــی 
ــا قدرتــی کــه دارد و تــا حــدودی از مــاده  برخــوردار اســت، امــا خــود نفــس در عالــم خــواب ب
بــه درآمــده و از محدودیــت مــاده خــود را رهانــده اســت کارهایــی انجــام مــی دهــد کــه در عالــم 
بیــداری هرگــز بــر او ممکــن نیســت، اطاعاتــی کــه مــی توانــد در خــواب از گذشــته و آینــده 
کســب کنــد، گاه چنــان حیــرت انگیــز اســت کــه راه هرگونــه انــکار نســبت بــه اصالت روح را ســد 
مــی کنــد. )مــکارم شــیرازی، 1362، ص 382و383(؛ )صــدر الدیــن )ماصــدرا(، ج9، 1981 ه.ق، 

ص 186(؛ )مرکــز تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص 39و40(

77--22- دلائل نقلی بر اصالت روح- دلائل نقلی بر اصالت روح
ــت کــه  ــن حقیقــت را دریاف ــوان ای ــی ت ــا اشــاره م ــه صراحــت ی ــات بســیاری ب ــات و روای از آی
شــخصیت و حقیقــت انســان بــه بعــد روحانــی و نفســانی اوســت، نــه جنبــه ی جســمانی و بــدن 

او، کــه بــرای نمونــه بــه چنــد نمونــه از آنهــا اشــاره مــی کنیــم:
َ فَأنَسَــاهُمْ أنَفُسَــهُمْ أوُلئَِــکَ هُــمُ الفَْاسِــقُونَ«؛ »و ماننــد کســانی  َّذِیــنَ نسَُــوا اللهَّ »وَلَا تکَُونـُـوا کَال
نباشــید کــه خــدا را فرامــوش کردنــد، پــس خــدا هــم خودشــان را از یادشــان بــرد. آنــان همــان 

فاســقانند.« )حشــر )59(، آیــه 19( 
مــا مــی دانیــم کــه کافــران تمــام همــت خــود را در بعــد مــادی و لــذت هــای مربــوط بــه 
بــدن بــه کار مــی بردنــد، پــس آنچــه از آن غافــل بودنــد، جنبــه ی معنــوی و روحــی بــوده اســت. 
در ایــن آیــه نیــز حقیقــت انســان بــه جنبــه روحــی او معرفــی شــده اســت. )مرکــز تحقیقــات 

 رودابه رضائی رودابه رضائی
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اســامی ســپاه، 1378، ص40(
آیاتی که بر زنده بودن شهیدان دلالت دارند، نیز از جمله ی این آیات اند:

ــه  ــعُرُونَ.«؛ »و ب ــن لاَّ تشَْ ــاءٌ وَلکَِ ــلْ أحَْیَ َ ــوَاتٌ  ب ِ أمَْ ــبِیلِ اللهَّ ــي سَ ــلُ فِ ــن یقُْتَ ــوا لمَِ »وَلَا تقَُولُ
کشــتگان راه خــدا مــرده نگوییــد، بلکــه زنده انــد ولــی شــما درك نمی کنیــد.« )بقــره )2(، 154( 
ــرای شــهیدان زندگــی ویــژه و بســیار مطلوبــی  روشــن اســت کــه زندگــی پــس از مــرگ ب
اســت و تعبیــر قــرآن کــه مــی فرمایــد: »نــزد پروردگارشــان روزی مــی برنــد« بــه ایــن نکتــه 

ــزدی، 1388، ص185( ــاح ی ــاره دارد. )مصب اش
و تعداد دیگری از آیات الهی که شرح آنان در این مجال نمی گنجد.

روایـات وارده از معصومیـن )علیهم السـام( نیز مؤید مطلب فوق اسـت من جملـه: روایتی از امام 
صادق)علیـه السـام( نقل شـده کـه امیرمؤمنان)علیه السـام( فرمودند: »أصلُ الانسـانِ لبُُّـه و عَقلُهُ 
دینُـه«؛ »اصالت انسـان به خرد اوسـت و عقـل او دینش اسـت.« )مجلسـی،ج 8، 1403 ه.ق، ص82(

بنابــر ایــن انســان تنهــا یــک حقیقــت دارد و ایــن حقیقــت یگانــه، دارای یــک اصــل و یــک 
فــرع اســت. اصــل او روح الهــی و فــرع او کــه همــواره پیــرو آن اصــل اســت، بــدن اوســت. پــس 
محــور تعلیــم و تعلــم جــان آدمــی اســت، نــه بــدن و نــه مجمــوع جــان و بــدن. روح، نــه مذکــر 
اســت و نــه مؤنــث؛ بنابرایــن جــان اســت کــه بــه اســمای الهــی عالــم اســت؛ نــه تــن. در نتیجــه، 
جــان آدمــی معلــم فرشــته هاســت، نــه تــن او. نیــز مســجود مائکــه جــان انســان اســت، نــه 
ــت.  ــی اس ــان آدم ــر ج ــتگان در براب ــوع فرش ــان وی. خض ــم و ج ــوع جس ــه مجم ــم او و ن جس

ــی، 1389، ص141( ــوادی آمل )ج

88- اهمیت بعد مادی و روحی حیات انسان و نحوه تعامل آنها با یکدیگر- اهمیت بعد مادی و روحی حیات انسان و نحوه تعامل آنها با یکدیگر
همانگونــه کــه اشــاره نمودیــم اصالــت و ارزش وجــود انســان یــا بــه عبارتــی انســانیت انســان بــر 
مــی گــردد بــه جنبــه ی روحــی او. لیکــن نمــی تــوان از جنبــه ی دیگــر آن کــه طبیعت و جســم 
خاکــی اســت غافــل شــد و جایــگاه و اهمیــت آن را نادیــده گرفــت، زیــرا آدمــی از رهگــذر همیــن 
طریــق اســت کــه ســلوك الهــی را مــی پیمایــد و بــه حقیقــت خویــش دســت مــی یابــد. بنابراین 
در ادامــه ضــروری مــی دانیــم اهمیــت هریــک از ایــن ابعــاد و ضعــف هــا و نقــاط قــوت آن هــا بــر 
یکدیگــر را بطــور جداگانــه مــورد بررســی قــرار دهیــم. در واقــع بــا پرداختــن بــه ایــن قســمت بــه 

بخــش عظیمــی از هــدف پژوهــش پیــش رو دســت خواهیــم یافت.
88--11-بعد مادی حیات-بعد مادی حیات

 اهمیت بعد مادی حیات از دیدگاه اسام، از دو جهت در نظر گرفته می شود:
الــف: واقعیــت ابعــاد مــادی حیــات کــه در مجــرای قوانیــن خــاصِ خــود قــرار گرفتــه و انســانِ 

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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زنــده، از کــم تریــن اخــال در آن ابعــاد، احســاس رنــج و شــکنجه مــی نمایــد. بــه عبــارت دیگــر: 
اهمیــت ایــن بعــد در خــود آن نهفتــه و در هــر لحظــه ای جویــای تأمیــن و تضمیــن خــود مــی 
باشــد. از ایــن رو، اســام بــه شــناخت و بررســی ایــن بعــد- فــی نفســه- دســتور اکیــد صــادر 

نمــوده و تفکــر و ســازندگیِ ایــن بعــد را بــه تنهائــی عبــادت تلقــی مــی کنــد.
بنابرایــن، بررســی هــای علمــی بــرای تحصیــل معرفــت دربــاره ی ایــن بعــد، از دیــدگاه اســام 
ضــروری اســت و هرگونــه مســامحه در ایــن تــاش و کوشــش صحیــح نیســت، مگر بررســی هائی 
کــه بعــدِ روحــیِ حیــاتِ انســان هــا مضــرّ باشــد، ماننــد بررســی هــای علمــی بــرای بــه دســت 

آوردن طــرق ناهشــیاری بــه وســیله ی تنظیــم مــواد مخــدر و مســت کننــده.
آیــات قرآنــی فراوانــی وجــود دار کــه ســیر و تحقیــق در خلقــت انســان را از ابتــدای نشــو و نموّ 

و عبــور از مراحــل جنینــی و چگونگــیِ رشــدِ جســمانیِ او، مــورد توصیــه قرار مــی دهد.
ب: اهمیــت بعــد مــادی حیــات از ایــن رواســت کــه آن میــدانِ فعلیــتِ بعــد روحــیِ انســان 
ــا هــر خللــی کــه بــه بعــد مــادی حیــات وارد شــود، بــه همــان انــدازه، بعــد روحــی  اســت و ب
حیــات مختــل مــی گــردد. بحــث و بررســی هــای مفصّــل و مشــروح دربــاره ی توضیــح رابطــه 
ی بعــد مــادی و بعــد روحــیِ حیــات فیزیکــی از کارهــای ضــروری اســت کــه بــدون آن، احتمــال 
مختــل ســاختن قانــونِ اساســی هــر دو بعــد، بســیار قــوی اســت. بــه همیــن جهــت بــوده کــه 
ــه منابــع اســامی، ارتبــاط بعــد روحــی حیــات را کــه در بعــد  ــا نظــر ب دانشــمندان اســامی ب
مــادی حیــات بــه فعلیــت رســیده و رشــد پیــدا مــی کنــد، بــا بیانــات گوناگــون بــا همــان بعــد 
مــادی مطــرح مــی ســازند، ماننــد: ســوار و مَرکــب، محصــول عالــی و زمینــه ی بــه وجــود آمــدن 

نوعــی محصــول، پرنــده و قفــس و ...
ــد،  ــن دو بعــد در یکدیگــر دارن ــری کــه ای ــر وتأث ــه تأثی ــا توجــه ب از طــرف دیگــر، اســام ب
دســتورات صریحــی بــرای شــناخت و بهداشــت هــر دو بعــد صــادر مــی نمایــد. از نظــر بــه جهــت 
دوم از اهمیــت بعــد مــادی کــه جنبــه ی وســیله ای بــرای رشــد و کمــالِ بعــد روحــیِ حیــات 
دارد، توصیــه ی شــدید صــادر مــی شــود تــا مــردم، تــن پــروری و شــهوت پرســتی و رفــاه طلبــی 
و خودکامگــی و قــدرت پرســتی را کنارگذاشــته و بــا بعــدِ مــادیِ حیــات، معاملــه ی وســیله ای 

بــرای بعــد روحــی آن بنماینــد. )جعفــری تبریــزی، 1377، ص126 و 127(
88--22- بعد روحی و تأثیر آن بر جسم در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی انسان- بعد روحی و تأثیر آن بر جسم در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی انسان

آنچـه در ایـن بخـش بـدان پرداخته می شـود، در واقع پاسـخ اصلی به هدف پژوهـش پیش رو 
اسـت کـه از ابتـدای بحث درصدد دسـتیابی بـه آن بودیم، یعنـی همان چیزی که حقیقت انسـان 
بـه آن برمـی گـردد و او را بـر سـایر مخلوقات برتری می بخشـد که همـان روح الهی اوسـت از چه 
طریـق آدمـی را به سرچشـمه کمـال بی ـ نهایت و قـرب الی الله متصل کرده و بـر مبنای چه اصل 
و قاعـده ای از راهـی غیـر آن نمـی تـوان طریـق تصعید کمال را پیمـود و مدعی بود تـا این بعد در 
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آدمـی به فعلیت و شـکوفایی نرسـد، او نخواهد توانسـت قـدم از مرحله ی حیوانیـت و مادیت فراتر 
نهـد؟. سـؤال دیگـر اینکـه اگر روح، مجرد اسـت چه معنـا دارد که تغییـر و تکامل پیـدا کند؟ مگر 
تغییـر و تکامـل مخصـوص مادیات نیسـت؟. به عبارتی روح مجـرد چه رابطه ای با بـدن مادی دارد 

و چگونـه تغییـر و تکامل پیـدا می کند؟
ایــن بعــد در بنــی نــوع انســانی از اهمیــت بالائــی برخــوردار اســت. از دیــدگاه اســام نیــز بعــد 
روحــی هرانــدازه در اداره ی حیــات انســانی مؤثرتــر باشــد، حیــات بــه رشــد و کمــال خــود بیــش 
تــر موفــق مــی شــود. مســلّم اســت کــه تمایــز انســان از دیگــر جانــداران، در همیــن بعــد نهفتــه 
اســت. برخــاف حیــات طبیعــیِ محــض یــا بعــد مــادی حیــات، بعــد روحــی احتیــاج شــدیدی 
بــه تعلیــم و تربیــت و اراده ی بــه فعلیــت رســاندن دارد. در ایــن بعــد، اراده داشــتن بعــد روحــی 
ــن اراده اســت  ــا ای ــر نیســت و تنه ــکان پذی ــدون اراده ی جــدی ام و برخــوردار شــدن از آن، ب
کــه انســان را متولــد مــی ســازد. یعنــی از زمــان بــروز ایــن اراده اســت کــه آدمــی بــه عنــوان 
ــه  ــی اســت ک ــروز آن، همــان حیوان ــی پیــش از ب ــد، ول ــی کن ــه زندگــی م »انســان« شــروع ب
دارای اســتعدادهای متنــوع بــوده اســت. اگــر بــر فــرض محــال، دانــش همــه ی هســتی و قــدرت 
دگرگــون ســاختن آن در اختیــار کســی گذاشــته شــود نخواهــد توانســت بــرای خویشــتن و برای 
دیگــران، کوچکتریــن گامــی در بالاتــر از قلمــرو خــود محــوری بــردارد. بنابــر ایــن بــدون اراده 
ی مزبــور، هیــچ گامــی مســتند بــه خــود او نخواهــد بــود. قــرآن مجیــد بعــد حیــات را »حیــات 

طیبــه« خوانــده اســت.
بَــةً«...؛ »هــر کــس  ــن ذَکَــرٍ أوَْ أنُثَــی وَ هُــوَ مُؤْمِــنٌ فَلنَُحْیِیَنَّــهُ حَیَــاةً طَیِّ »مَــنْ عَمِــلَ صَالحًِــا مِّ
از مــرد یــا زن کار شایســته کنــد- در حالــی کــه مؤمــن باشــد- قطعــا او را بــا زندگــی پاکیــزه ای 

حیــات حقیقــی می بخشــیم.« )نحــل )16(، آیــه97(
ایــن بعــد از حیــات، آن حیــات حقیقــی اســت کــه همــه مربیــان الهــی آن را بــه مــردم تعلیــم 

داده و آنــان را بــرای برخــورداری از چنیــن حیاتــی، تربیــت و تزکیــه مــی نماینــد:
سُــولِ إذَِا دَعَاکُــمْ لمَِــا یحُْیِیکُــمْ...« ؛ »ای مؤمنــان!  ِ وَللِرَّ َّذِیــنَ آمَنُــوا اسْــتَجِیبُوا لِلهَّ ُّهَــا ال ــا أیَ »یَ
نــدای خــدا و پیامبــر را آن گاه کــه شــما را بــه پیامــی حیاتبخــش می خوانــد، اجابــت کنیــد...« 

)انفــال )16(، آیــه 24(
ایــن بعــد از حیــات اســت کــه بــر مبنــای اصــل ثابــت و قانــون پایــدار، در زندگــی دنیــوی بــه 

جریــان افتــاده و نتیجــه ـ ی مثبــت خــود را در ابدیــت نشــان مــی دهــد: 
ــد  ــرَةِ...« ؛ »خداون ــي الْخِ ــا وَفِ نیَْ ــاةِ الدُّ ــي الحَْیَ ــتِ فِ ِ ــوْلِ الثَّاب ــوا باِلقَْ ــنَ آمَنُ َّذِی ُ ال ــتُ اللهَّ »یثَُبِّ
کســانی را کــه ایمــان آورده انــد، در زندگــی دنیــا و در آخــرت بــا ســخن و اعتقــاد اســتوار ثابــت 

می گردانــد..« )ابراهیــم )14(، آیــه 27(؛ )جعفــری، 1386، ص 128-126(
پاســخ ســؤالات دیگــر را در مــورد نحــوه ی تعامــل روح بــا بــدن، بنابر نتایــج حاصله از بررســی 

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی
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اهمیــت هــر یــک از ابعــاد مــادی و معنــوی و نحــوه تعامــل و تأثــر آنهــا بــر یکدیگــر اینگونــه مــی 
تــوان داد کــه: روح بــا تعلّقــش بــه بــدن و با بــه کاربــردن قــوای مــادّی آن و از راه محسوســاتی که 
بــه وســیله حــواس پنجگانــه بینایــی، شــنوائی، بویائــی، چشــائی، و لامســه، ادراك و احســاس می 
کنــد، بــه مجهولاتــی پــی مــی بــرد کــه قبــل از آن بــه آنهــا آگاه نبود. ایــن معنی بــا قطــع ارتباط 
ــا جهــان خــارج و جدایــی روح از بــدن )بعــد از مــرگ( بخوبــی روشــن مــی شــود. از روایــات  ب
پیرامــون معــاد اســتفاده مــی شــود کــه بعــد از جدائــی روح از بــدن، دیگر اســتکمالی برای انســان 
نخواهــد بــود، مگــر بــرای افــرادی کــه در دنیــا تخــم بعضــی از اعمال نیــک را نشــانده باشــند و در 

عالــم بــرزخ از آن بهــره منــد شــوند.
در عیــن حــال کــه روح بــا رابطــه اش بــه بــدن بــه کمــال و رشــد مــی رســد، بــدن را نیــز 
تدبیــر کــرده و او را در امــور تربیــت و رشــد قــرار مــی دهــد. بــه عبــارت دیگــر روح نــه داخــل 
بــدن اســت و نــه خــارج آن، زیــرا زمــان و مــکان بــرای موجــود مجــرد معنــی نــدارد، بلکــه رابطــه 
اش رابطــه تعلّقــی اســت کــه احاطــه  بــه بــدن دارد، یعنــی در هــر عضــوی در عیــن حــال کــه 
آن عضــو اســت، روح نیــز موجــود اســت، امــا وجــود روح محــدود بــه آن عضــو نیســت و روح در 
عیــن اینکــه بالاســت، پاییــن نیــز مــی باشــد. همچنانکــه امــام صــادق )علیــه الســام( فرمودنــد: 
»انَِّ الرَواحُ لاتمُــازجُِ البَــدَنَ ولاتوُاکِلُــهُ و انَّمــا هِــیَ کِلـَـلٌ للِبــدَدَنِ مُحیطَــةٌ بـِـهِ«؛ »همانــا روح هــا با 
بــدن آمیختــه و مخــروج بــوده و متکــی بــر آن نیســتند، بلکــه بــر بــدن تســلط و احاطــه دارنــد.« 

)مجلســی،ج  61، ص40(  )مرکــز تحقیقــات اســامی ســپاه، 1378، ص42و43(
و در پاســخ بــه ایــن ســؤال کــه رســیدن بــه مقــام قــرب بــا کمــال روح چــه ارتباطــی دارد، می 
تــوان اینگونــه بیــان داشــت کــه: روح موجــودی مجــرد، در عیــن علــم اســت، هرچــه روح کاملتــر 

شــود، علــم او هــم کاملتــر مــی شــود. )مصبــاح یــزدی، 1391، ص169(
تکامل روحی رسیدن به مرحله یافتن است، نه تنها دانستن. نه فقط می داند، بلکه حضوراً و شهوداً 
ربطی بودن خود را می یابد. به هر حال، اسم چنین مرتبه ای را چه می توان گذاشت؟ شاید برای این 

مقام، نامی بهتر از »قرب الی الله« یا »عندالله« یافت نشود.
ــدارد کــه نشــان  ــه اســت، چــون از خــود چیــزی ن ــام والا راه یافت ــن مق ــه ای انســانی کــه ب
دهــد، بــه میــزان ظرفیــت وجــودی کــه دارد صفــات جمالیــه الهــی در او ظهــور پیــدا مــی کنــد. 
بنابرایــن، هرقــدر کاملتــر شــود، فقیرتــر و ناچیزتــر خواهــد شــد، ولــی قــدرت و آگاهــی او بیشــتر 
مــی شــود و ایــن از عجائــب خلقــت اســت کــه آدمــی هــر چــه کاملتــر شــود فقیرتــر مــی شــود. 
یعنــی خودآگاهــی او بــه فقــرش بیشــتر مــی شــود، عیــن الفقربــودن خــود را بهتــر درك مــی 
کنــد. آخریــن مرحلــه کمــال او ایــن اســت کــه بیابــد هیــچ اســت. بــه تعبیــر دیگــر خــود را نمــی 
بینــد و ایــن خــود معمائــی اســت کــه حــل آن انســان نیســت، کاملتــر و در عیــن حــال فقیرتــر! 

)مصبــاح یــزدی، 1391، ص171(
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اکنــون ایــن پرســش مطــرح مــی شــود کــه چگونــه برخــی بــا پشــت ســرنهادن ایــن مراحــل 
بــه ایــن مقــام منیــع بــار مــی ـ یابنــد، یــا عــده ای در همــان مراحــل اولیــه مــی ماننــد؟

در پاســخ بایــد گفــت: در هــر مرحلــه، گروهــی از پــای افتــاده، زمیــن گیــر مــی شــوند. آنکــه 
تنهــا در پــی خــوب خــوردن، رشــد کــردن جســمی و زیبــا پوشــیدن اســت و بااحســاس، عاطفــه 
و مســئولیت، ســروکاری نــدارد، در مرحلــه ی نباتــی جامانــده و درواقــع تنهــا گیــاه خوبــی اســت؛ 
زیــرا یــک درخــت خــوب و ســالم نیــز دارای جــذب خــوب، رشــد خــوب و پوشــش زیباســت و 

ســهمی از عاطفــه و مســئولیت نــدارد.
ــاداری،  ــه ســامت عبــور کــرد و پسُــت، مقــام، عاطفــه، احســاس، وف اگــر از ایــن مرحــل ب
مســئولیت و امانــت بــرای او مطــرح شــد، بــه مرتبــه ی حیوانــی پــای نهــاده اســت؛ چــون ایــن 
امــور در حیــات حیوانــی کامــاً مشــهود اســت. زندگی زنبور عســل، مورچــه و موریانه، مســئولیت 
پذیــری و نظــم زیبــای زندگــی را در حیــات دســته جمعــی بــه خوبــی نشــان مــی ـ دهــد. اگــر 
کســی ایــن انــدازه احســاس مســئولیت و امانتــداری را نداشــته باشــد، بــه یقیــن از حیــوان پســت 
تــر اســت: »أوُلئَِــکَ کَالْنَعَْــامِ بـَـلْ هُــمْ أضََــلُّ ...«؛ »آنهــا چــون چهارپایاننــد بلکــه گمراه ترنــد...« 

)اعــراف )7(، آیــه 179(
ــرا  ــت شــده اســت، زی ــی خــوب و تربی ــن باشــد، حیوان ــدازه مســئول و امی ــن ان ــا ای ــر ت اگ
بســیاری هســتند کــه بــه خــدا و قیامــت اعتقــادی نــدارد؛ امــا امیــن و مســئولیت پذیرنــد. اگــر 
کســی ایــن مرحلــه را پشــت ســرنهاد و از لــذت حیوانــی گذشــت، بــه مقــام انســانی وارد مــی 
مْنَــا بنَِــي آدَمَ وَحَمَلنَْاهُــمْ  شــود. ویژگــی برجســته ی او در ایــن مقــام کرامــت اســت: »وَلقََــدْ کَرَّ
ــنْ خَلقَْنَــا تفَْضِیــاً« ؛ »و  مَّ لنَْاهُــمْ عَلَــی کَثِیــرٍ مِّ بَــاتِ وَفَضَّ یِّ ــنَ الطَّ فِــي البَْــرِّ وَالبَْحْــرِ وَرَزَقْنَاهُــم مِّ
بــه راســتی مــا فرزنــدان آدم را گرامــی داشــتیم و آنهــا را در خشــکی و دریــا ســیر دادیــم و از 
ــم،  ــری دادی ــر بســیاری از مخلوقــات خــود برت نعمت هــای پاکیــزه روزی بخشــیدیم و آنهــا را ب

ــی، 1386، ص 137 و138( ــوادی آمل ــه70(؛ )ج ــراء )17(، آی ــل.« )اس ــری کام برت
در صورتــی کــه بعــد روحــی حیــات بــه فعلیــت برســد، همــه معرفــت هــا و شــناخت هــای 
ــی صحیــح  ــا ارزیاب ــزار شــناخت، ب ــا تاریکــی هــا و محــدود از راه حــواس و دیگــر اب ــوط ب مخل
در حیــات انســانی اســتخدام شــده و کارمنطقــی خــود را انجــام مــی دهنــد، زیــرا بعــد روحــی 
حیــات، بــر همــه معلومــات و معــارف مــا یــک روشــنائی عــام مــی انــدازد کــه از فریــب کاری 
آنهــا جلوگیــری میکنــد. امــا اینکــه حیــات؛ بــدون بــه فعلیــت رســیدن بعــد روحــی حیــات، بــا 
آرامــش و پیرایــش و بــازی هــای بــی اصــل مــی گــذرد، حقیقتــی اســت کــه تصدیــق آن، تنهــا 
و تنهــا نیــاز بــه تصــور آن دارد. ایــن مســأله در آیــات متعــدد قــرآن آمــده اســت، از آن جملــه: 
نیَْــا...«؛ »زندگــی دنیــا بــرای کافــران زینــت یافتــه...« )بقــره )2(،  »زُیـِّـنَ للَِّذِیــنَ کَفَــرُوا الحَْیَــاةُ الدُّ

ــری، 1386، ص 131( ــه 212(؛ )جعف آی

تأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملیتأثیر متقابل جسم و روح در تصعید یا تضعیف حیات تکاملی



دوره اول 
 شماره دوم 

 پاییز و زمستان 1403

189

دو فصلنامه علمي- تخصصیدو فصلنامه علمي- تخصصی

آیــا در ایــن مســأله تاکنــون فکــر کــرده ایــم کــه همــه نکبــت هــا و بدبختــی هــا و آدم کشــی 
هــا کــه اغلــب صفحــات تاریــخ مــا انســان هــا را ماننــد ســنت قانونی پرکــرده، ناشــی از چیســت؟

البتــه ممکــن اســت بــرای بیان علــت وقاحت مســتمر کــه اســتمرار آن وقاحتــش را پوشــانده، 
مطالــب فراوانــی گفتــه شــود، ولــی علــت اصلــی آن همــه ســیه ورزیهــا، چیــزی جــز گــم شــدنِ 
حقیقــتِ حیــات و دلخــوش داشــتن بــه زرق و بــرق و پیرایــش هــای بــی اســاسِ حیــاتِ طبیعــیِ 
محــض و بــازی گــری هــا، بــه نظــر نمــی رســد. بنابرایــن، بــی ـ علــت نبــوده کــه بــه اعتــراف 
متفکــرانِ آگاه شــرق و غــرب، علــی رغــم پیشــرفت هائــی کــه تاکنــون نصیــب بشــریت شــده؛ 
دردی از دردهــای اصلــیِ بشــر درمــان نشــده، مگــر اینکــه درد یــا دردهــای دیگــری در پی داشــته 

اســت. )جعفــری، 1386، ص132(
در ســخنان امــام صــادق )علیــه الســام( آمــده اســت کــه هیــچ بدنــی در برابــر نیــت قــوی، 
ــفَ بــدن عَمّــا قویــت علیــه النّیــه« )بابویــه قمــی  دچــار ضعــف و سســتی نمــی شــود: »ماضَعُ
)شــیخ صــدوق(، ج 4، ص40(، بــدن اصــل نیســت تــا از خــود خواســته ای اصیــل داشــته باشــد، 
ــع روح اســت و از هــر چــه آن اصــل فرمــان دهــد، پیــروی مــی کنــد. پــس مجــرای  بلکــه تاب
خلیفــه ی خدابــودن در روح انســان تعبیــه شــده و بــدن نیــز تحــت ســلطه ی روح اســت. »وَلقََــدْ 

ــی، 1386، ص 139( ــه70(؛ )جــوادی آمل ــي آدَمَ« )اســرا )17(، آی ــا بنَِ مْنَ کَرَّ
بــا توجــه بــه آنچــه تاکنــون گفتــه شــد بــه روشــنی بــه روشــنی مــی تــوان بــه نقــش مؤثــر و 
ســازنده ی هــر یــک از دو بعــد مــادی و روحــی و دلائــل خلقــت و جایــگاه هریــک در نــزد دیگری 
پــی بــرد و ایــن مطلــب را اســتنباط نمــود کــه در پــس خلقــت هریــک چــه هــدف والا و انگیــزه 
ی الهــی نهفتــه بــوده اســت و نیــز ایــن مطلــب را دریافــت کــه اگرچــه آدمــی تنهــا بــه ســبب 
عظمــت روحــش بــه مقــام والای انســانی دســت مــی یابــد امــا بــدون توجــه بــه جســم خاکــی و 

شــناخت طریــق پــرورش آن نمــی تــوان مســیر انســانی را پیمــود. 
در پایــان بایــد گفــت: اگرچــه انســانها در حقیقــت روح اشــتراك دارنــد، امــا اراده، اختیــار و 
رفتارشــان، آنهــا را از یکدیگــر متمایــز مــی ســازد و هــر یــک را در رتبــه هــای گوناگونــی از قــرب 
بــه گوهــر حقیقــی قــرار مــی دهد. پــس بــا اینکــه همــه آدمیــان دارای زیربنای یکســان و مشــابه 
هســتند، امــا ایــن اراده اســت کــه در طــول مســیر زندگیشــان آنهــا را از یکدیگــر تمییز مــی دهد. 

)جــوادی آملــی، 1386، ص132-131(
روح انسـان مـی توانـد، بـا قدرت گزینشـی کـه خدا بـه او داده، هر یـک از فطرت یـا طبیعت را 
در ابعـاد مختلـف وجـود خـود ) یعنی علـم، اراده و عمل( حاکـم کند که مسـلّماً حاکمیت فطرت، 
بـه دلیـل همسـوئی و همنوائـی بـا روح الهـی ودیعـه ی ملکوتـی انسـان، شـاکله ی او را الهی می 
کنـد و طبیعـت، چـون با بدن مـادی و خاکی پیونـد دارد، در صورت حاکمیت، انسـان را منکوس و 
معکـوس بـه سـمت عالم ماده و طبیعت سـوق می ـ دهد. )جـوادی آملـی، 1386، ص 118-117(

 رودابه رضائی رودابه رضائی
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99- نتیجه- نتیجه
انســان یکــی از شــگفت انگیزتریــن موجــودات عالم هســتی اســت کــه دارای جنبه هــای مختلفی 
اســت و بــا توجــه بــه هــر جنبــه ای، موضــوع علمــی از علــوم بشــری قــرار مــی گیــرد. بــه عبارتی 
اگــر ســایر موجــودات تنهــا دارای یــک بعــد وجــودی هســتند، انســان همــه ابعــاد را بــه یکبــاره 
مــی توانــد دارا باشــد. او متشــکل از بعــد طبیعــی و فراطبیعــی یــا ملکــی و ملکوتــی اســت، و 
همیــن بعــد فراطبیعــی و دمیــده شــدن روح الهــی در کالبــد جســم خاکــی اســت کــه بــه انســان 
اصالــت وجــود بخشــیده و او را از ســایر موجــودات هســتی متمایــز مــی ســازد و امتیــازی بــه او 
مــی بخشــد کــه او را بــر تمامــی کائنــات برتــری داده و جامــع و شــامل تمامــی صفــات و عناویــن 
خداونــدی گــردد. یعنــی ظرفیــت وجــودی او را بــه گونــه ای سرشــار مــی کنــد کــه بتوانــد در 

عالــم خاکــی فرمانروایــی کنــد و در عالــم افــاك تــا مقــام قــرب الهــی بــه پیــش رود.
امــا آنچــه حائــز اهمیــت اســت و هســته ی اصلــی مبحــث ایــن پژوهــش را تشــکیل مــی دهد 
آن اســت کــه انســان تــا از نحــوه ی آفرینــش و اهــداف و ظرفیــت وجــودی خویــش بــه آگاهــی 
نرســد بــه هــدف نهایــی خلقــت کــه رســیدن بــه حیــات تکاملــی و کســب معرفــت حقیقــی 
نســبت بــه پــروردگار اســت، دســت نخواهــد یافــت. لــذا موضــوع انســان ـ شناســی بســیار مبحث 
مهــم و گاه پیچیــده ای اســت کــه مــا تنهــا بــه گوشــه ای از آن در ایــن مجــال پرداختــه ایــم و آن 
شــناخت تقریبــی بعــد مــادی و معنــوی انســان یعنــی روح و جســم و تأثــرات متقابــل آن هــا بــر 
یکدیگــر در راســتای صعــود و یــا ســقوط انســان در مســیر حیــات تکاملــی خویــش اســت، زیــرا 
برخــی انســانها بــه انــدازه ای در دنیــای مادیــت غوطــه ور شــده انــد کــه بعــد افاکــی خویــش را 
در میــان انبــوه غرائــز بــه خــاك ســپرده انــد و برخــی آنچنــان از طبیعــت فاصلــه گرفتــه انــد کــه 
از عظمــت جســم خاکــی غافــل مانــده انــد، پــس ضــروری اســت هــر یــک از ایــن ابعــاد بــه گونــه 
ای مجــزا تفســیر شــده تــا مســیر اعتــدال را از مســیر انحــراف بازشناســیم تا نــه تنها از انحــراف و 
تباهــی در دنیــا دوری گزینیــم کــه بــه بهتریــن و رفیــع ترین مقــام در عالــم ملکوت دســت یابیم. 
پــس بــا افزایــش ســطح درك و آگاهــی انســان از خویشــتن، نــه تنهــا بــه ابعــاد پیچیــده تــری از 
حیــات خویــش دســت مــی یابــد کــه با آگاهــی بیشــتر در مســیر کمــال خویش قــدم گذاشــته و 
در نهایــت بــه معرفــت حقیقــی کــه شــناخت پــروردگار و تقــرب به اوســت؛ دســت خواهــد یافت.
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واژگان کلیدیواژگان کلیدی: عصمت انبیا، ترک اولی، قرآن، عهدین، تورات، انجیل« 

بررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات وانجیلبررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات وانجیل
امین رضائی امین رضائی 11
کبری سلیمانی کبری سلیمانی 22

چکیدهچکیده
ایــن مقالــه بــه بررســی عصمــت انبیــا در قــرآن و کتــب مقــدس تــورات و انجیل بــه روش تطبیقی مقایســه 
شــده اســت . هــر چنــد در ایــن دو کتــاب مقــدس عصمــت انبیــا در دریافــت و ابــاغ وحــی مــی پزیرنــد، 
امــا در قــرآن بــا مســئله تــرک اولــی پیامبــران مواجــه میشــویم در عهدین وجــود نــدارد، بلکه عهدیــن، انبیا 
را چــون مــردم عــادی مــی پندارندکــه مرتکب گناهانــی می شــوند. و از آن عصمــت مورد نظر برخــوردار 
نیســتند.  ایــن مقالــه بــرآن اســت کــه بــه بررســی تطبیقــی عصمــت در قــرآن و کتــب مقــدس تــورات و 

انجیــل جهــت معرفت شــناختی نســبت بــه مقولــه عصمــت نماید.

دوفصلنامه علمی- تخصصیدوفصلنامه علمی- تخصصی

دریافت مقاله: دریافت مقاله: 2727//1010//14021402
پذیرش: پذیرش: 1515//55//14031403

11.  دکتری برنامه ریزی درسی، مدرس دانشگاه آزاد آبدانان.  دکتری برنامه ریزی درسی، مدرس دانشگاه آزاد آبدانان
22. دانشیار معلم آموزش و پرورش ایلام، ایلام، ایران. دانشیار معلم آموزش و پرورش ایلام، ایلام، ایران
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بررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات ...بررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات ...

مقدمه مقدمه 
هــدف از بعثــت انبیــا تکامــل و ســعادت بشــر اســت و ایــن هــدف بــدون عصمــت انبیــا محقــق 
نمــی گــردد. امــا از طــرف دیگــر یکــی از اصولــی تریــن مــوارد اختــاف بیــن ادیــان و نیــز بیــن 
فــرق و مذاهــب اســامی، موضــوع عصمــت و حــدود آن اســت.یکی از ارکان عقیــده بــه اســام، 
مســأله عصمــت انبیــا)ع( اســت. ایــن بحــث، همــواره در طــول تاریــخ محــل بحــث و گفــت و گــو 
بــوده اســت؛ قلـّـه هــای رفیــع انســانیت و اســوه هــای بشــریت، همیشــه مــورد عیــب جویــی واقع 
شــده انــد؛ کســانی کــه تــوان صعــود بــه ایــن قلّــه بلنــد را ندارنــد، ســعی در بــه زیــر کشــیدن 
کواکــب نورانــی آســمان خلقــت داشــته انــد. در اهمیــت ایــن بحــث، همیــن کافــی اســت کــه 
بدانیــم بــدون اثبــاتِ عصمــت انبیــا)ع(، در سلســله عقایــد دینــی گسســتی پیــدا مــی شــود کــه 
قابــل پیونــد نیســت.اگر پیامبــران را دســت خــوش لغــزش، خطــا و عصیــان بدانیــم، دیگــر نــه 
بــه کتــب آســمانی اعتمــادی هســت و نــه بــه رشــته اتصــال بیــن خالــق و مخلــوق، و نــه گفتــار 
و کــردار آنــان مــی توانــد مایــه هدایــت شــود. احتمــال خطــا و گنــاه هــر چنــد ضعیــف باشــد 
ویرانگــر اســت، چــه رســد بــه تحقّــق آن و علــم بــدان. در چنیــن صورتی هــدفِ آفرینــش متحقق 
نخواهــد شــد و بشــریت ره بــه جایــی نخواهــد بــرد و ظلمــت جهــل و گنــاه و فســاد عالــم را فــرا 
خواهــد گرفــت. بنابرایــن، مــا بــرای اثبــات حقّانیــت ادیــان توحیــدی و تعالیــم پیامبــران و کتــب 
آســمانی، نیــاز بــه واســطه هایــی مطمئــن داریــم کــه در معــرض عصیــان و خطــا نباشــند تــا بــه 
ایــن وســیله، رشــته اتصــال بیــن معبــود و عابــد محقــق شــود و از ایــن جاســت کــه ضــرورت و 

اهمیــت بحــث عصمــت در میــان عقایــد دینــی رخ مــی نمایــد.
    ایـن مقالـه بـا سـوال اصلی: عصمت انبیا)ع( در قرآن و عهدین چگونه تشـریح شـده اسـت ؟ 

بـه تحیل آیـات قرآن کریـم و آیات کتاب مقـدس میپردازد.

11.مفهوم شناسی » عصمت «.مفهوم شناسی » عصمت «
عصمــت، اســم مصــدر از ریشــه »ع ص م«  و عصــم بــه معنــای منع کــردن و بازداشــتن ،پاکدامنی 
و نگهداشــتن نفــس از گنــاه. لفــظ عصمــت بــا مشــتقّاتش ســیزده بــار در قــرآن وارد شــده و ایــن 
لفــظ از نظــر ریشــه لغوی،بیــش از یــک معنا نداردوآن»تمسّــکو نــگاه داری« یــا »منع و بــازداری« 
اســت)آیت الله جــوادی آملــی تفســیر موضوعــی جلــد3(. واژه عصمــت در قــرآن نیــز چندیــن بــار 

بــه معنــای لغــوی آن بــه کار رفته اســت؛
«هود 11، آیه 43. »وَ اللهُّ یعَْصِمُکَ مِنَ النّاسِ« مائده 5، آیه 67. »لا عاصِمَ الیَْوْمَ مِنْ أمَْرِ اللهِّ

    مقصـود از ایـن لفـظ در بحـث عقاید، مصونیّتِ گروهی از بندگان صالح خدا از گناه و اشـتباه 
اسـت. متکلّم معروف شـیعه،فاضل مقداد)رحمه الله(می گوید: »عصمت لطفی اسـت الهی نسـبت 
بـه مکلفّ،بـه گونـه ای کـه باوجودآن،انگیـزه ای برای تـرك طاعت و انجـام معصیت وجـود ندارد، 
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امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی

البتـه همـراه بـا قدرت و اختیار نسـبت به آن هـا.« سایراندیشـمندان عدلیه نیز عقیـده ای نزدیک 
بـه ایـن دارنـد. بعضـی از دانشـمندان عصمـت در اصطاح علم عقایـد را ایـن گونه بیان کـرده اند:  
»عصمـت ملکـه ای نفسـانی اسـت کـه فـرد را از گناه و خطا منـع می کنـد.« اما این کـه بازدارنده 
او خـدا باشـد یـا ملکه نفسـانی خـودش، تفاوتی نـدارد؛ چرا کـه اگـر بازدارنده را هم ملکه نفسـانی 
بدانیـم، بـاز خداونـد اسـت کـه به شـخص، توفیـق داده تا ایـن ملکه را کسـب کند یا ایـن که خودِ 
خداونـد بـه معصـوم، ایـن ملکه را بخشـیده تـا او را از ارتـکاب گناه و یا حتی اشـتباه حفـظ نماید؛ 
یعنـی حافظِ حقیقی خداسـت، ولی وسـیله ای برای حفـظ قرار داده که آن، »ملکه عصمت«اسـت.

پـس درعیـن این که تمام کارهامسـتندبه خداسـت، معصوم بـه اختیار خودش تـركِ گناه می کند 
و مجبور بر آن نیسـت. )نشـریه معرفـت جلد 39(

22.معنای عصمت انبیا در عهدین .معنای عصمت انبیا در عهدین 
1 . فقــط خــدا جایــز الخطــا نیســت . چنــان کــه در کتــاب ایــوب آمــده اســت : آیــا انســان خاکــی 

مــی توانــد در نظــر خــدای خالــق پــاك و بــی گنــاه باشــد؟) ایــوب 4ك17 (                   
2 . خطـا ناپذیـری برائـت از مشـرکان . چنـان کـه در کتـاب سـموئل اول آمـده اسـت: خداوند 
پاداش درسـت کاری و پاکی مرا داده اسـت ؛ زیرا از دسـتورات او اطاعت نموده ام و به خدای خود 
گنـاه نورزیـده ام . همـه احکامش را بجای آورده ام و از فرمان او سـرپیچی نکـرده ام در نظر خداوند 

بی عیـب بوده ام.) اول سـموئیل 25-21:22 (                   
  3. بـی گنـاه . چنـان کـه در نامـه اول یوحنا آمد اسـت : شـما می دانید که مسـیح ظاهر شـد 

تـا گناهـان را از میـان بـردارد و مـی دانید کـه او کاما بی گناه اسـت.) رسـاله اول یوحنا 3:5(  
 4. عـادل. چنانچـه در سـفر پیدایـش آمده اسـت : خداوند به نـوح گفت : به کشـتی درای تو و 

تمامـی خاندنت؛زیـرا کـه در این عصـر تو را در حضور خـود عادل دیـدم.) پیدایش 1:7( 

33.عصمت پیامبران در قرآن.عصمت پیامبران در قرآن
3-1- مراتب عصمت انبیا

عصمت انبیا در چهار مرحله بیان شده است:
مصونیت در دریافت وحی ، تبلیغ و اباغ اصول و فروع دین 

     خـود قـرآن بـه عصمـت پیامبـران در مراحل دریافت و تبلیغ رسـالت گواهـی میدهد نمونه 
ـرِینَ وَمُنذِریِنَ  ةً وَاحِـدَةً فَبَعَثَ اللهُّ النَّبِیِّینَ مُبَشِّ ای از آیـات : سـوره بقـره آیـه 213: » کَانَ النَّاسُ أمَُّ
وَأنَـزَلَ مَعَهُـمُ الکِْتَـابَ باِلحَْـقِّ لیَِحْکُمَ بیَْـنَ النَّاسِ ... مـردم امتی یگانه بودند پـس خداوند پیامبران 
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را نویـدآور و بیم دهنـده برانگیخـت و بـا آنـان کتـاب ]خـود[ را بحق فرو فرسـتاد تا میـان مردم در 
آنچـه بـا هـم اختاف داشـتند داوری کند و جز کسـانی که ]کتاب[ به آنان داده شـد پـس از آنکه 
دلایـل روشـن بـرای آنـان آمـد به خاطر سـتم ]و حسـدی[ که میانشـان بـود ]هیچ کـس[ در آن 
اختـاف نکـرد پـس خداوند آنـان را که ایمـان آورده بودند بـه توفیق خویش به حقیقـت آنچه که 
در آن اختـاف داشـتند هدایـت کـرد و خدا هر که را بخواهد به راه راسـت هدایت می کند«. سـوره 
نجـم آیـه3-4 : » وَمَـا ینَطِـقُ عَنِ الهَْـوَی . إنْ هُوَ إلِاَّ وَحْيٌ یوُحَی . و از سـر هوس سـخن نمی گوید. 
این سـخن بجز وحیی که وحی می شـود نیست«.مشـهور متکلمان شـیعه و سـنی برآنند که انبیا 
در ایـن زمینـه  عمـداً و سـهواً برخاف آنچه وحي رسـالي و تشـریعي شـده اسـت عمـل نمي کند. 

مصـون از گناه و خطا هسـتند.

33--11--11- مصونیت از گناه - مصونیت از گناه 
یعنــی پیامبــران تحــت تاثیــر هواهــای نفســانی قــرار نمــی  گیرنــد و مرتکــب گنــاه نمــی  شــوند. 
زیــرا درجــه ایمانشــان در حــد شــهود و عیــان رســیده، بــه حــدی کــه آدمــی حالــت خــود را در 
حیــن ارتــکاب گنــاه حالــت  شــخصی ببینــد کــه مــی  خواهــد خــود را از کــوه پــرت کنــد و یــا 
زهــر کشــنده ای را بنوشــد، در اینجــا احتمــال اختیــار گنــاه بــه صفــر مــی  رســد، وهرگــز بــه 
طــرف گنــاه نمــی  رود.چنیــن حالــی را عصمــت از گنــاه مــی  نامیــم. شــخص بــه هــر انــدازه ای 
کــه ایمانشــان قــوی تــر و توجهشــان بــه آثــار گناهان شــدیدتر باشــد، اجتنابــش از گناه بیشــتر و 
ارتــکاب آن کمتــر مــی  شــود ؛پــس عصمــت از گنــاه ناشــی از کمــال ایمــان و شــدت تقــوا اســت 
،ضرورتــی نــدارد بــرای اینکــه انســان بــه حــد »مصونیــت« و »معصومیــت« از گنــاه برســد، یــک 
نیــروی خارجــی جبــر او را از گنــاه بــاز دارد. بایــد توجــه داشــت کــه عصمــت امری نســبی اســت 
یعنــی مراتــب و درجــات دارد. معصومیــن نســبت بــه آن چیزهایــی کــه بــرای مــا گنــاه  اســت و 
گاهــی مرتکــب مــی  شــویم و گاهــی اجتنــاب مــی  کنیــم، معصــوم هســتند و هرگــز گنــاه نمــی  
کننــد ولــی آنهــا هــم مراحــل و مراتبــی دارنــد و نیــز همــه مثــل همدیگــر نیســتند. در بعضــی از 
مراحــل و مراتــب آنهــا مثــل مــا هســتند در ایــن مرحلــه. همانطــور کــه مــا نســبت بــه گناهــان 
عصمــت نداریــم، آنهــا در آن مراحــل و مراتــب عصمــت ندارنــد. از آن چیــزی کــه مــا آنهــا را گناه 
مــی  شــماریم آنهــا معصــوم هســتند ولــی چیزهایــی بــرای آنهــا گنــاه اســت کــه بــرای ما حســنه 
اســت چــون  مــا بــه آن درجــه نرســیده  ایــم. ایــن اســت کــه مــا مــی  بینیــم قــرآن در عیــن حــال 
بــه انبیــاء نســبت عصیــان مــی  دهــد: »و عصــی آدم ربــه؛ و آدم عصیــان کــرد بــه پــروردگارش. 
طــه/ 121«، یــا بــه پیغمبــر )ص( مــی  گویــد: »لیغفــر لــک الله  مــا تقــدم مــن ذنبــک و مــا تأخــر؛ 
تــا خداونــد از گنــاه گذشــته و آینــده تــو درگــذرد و نعمــت  خــود را بر تــو تمــام گرداند. فتــح/ 2« 
اینهــا مــی  رســاند کــه عصمــت یــک امــر نســبی اســت، او در حــد خــودش و مــا در حــد خودمان. 
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پــس ماهیــت عصمــت از گنــاه بــر مــی  گــردد بــه درجــه کمــال و ایمــان.) م .مطهــری، امامــت و 
رهبــری ص 177-171(.

33--11--22-مصونیت از اشتباه-مصونیت از اشتباه
یعنــی پیامبــران در کار خــود دچــار خطــا و اشــتباه نمــی  شــوند. برکنــاری  آنهــا از اشــتباه، حــد 
اعــای قابلیــت اعتمــاد را بــه آنهــا مــی  دهــد. اشــتباه همــواره از آنجــا رخ مــی  دهــد کــه انســان 
بــه وســیله یــک حــس درونــی یــا بیرونــی بــا واقعیتــی  ارتبــاط پیــدا مــی  کنــد و یــک سلســله 
صورتهــای ذهنــی از آنهــا در ذهــن خــود تهیــه  مــی  کنــد و بــا قــوه عقــل خــود آن صورتهــا را 
تجزیــه و ترکیــب مــی  کنــد و انــواع  تصرفــات در آنهــا مــی  نمایــد، آنــگاه در تطبیــق صورتهــای 
ذهنــی بــه واقعیتهــای  خارجــی و در ترتیــب آن صورتهــا گاه خطــا و اشــتباه رخ مــی  دهــد. اماآنجا 
کــه  انســان مســتقیما بــا واقعیتهــای عینــی بــه وســیله یــک حــس خــاص مواجــه اســت و ادراك 
واقعیــت عیــن اتصــال بــا واقعیــت اســت نــه صورتــی ذهنــی از اتصــال بــا واقعیــت، دیگــر خطــا و 
اشــتباه معنــی نــدارد پیامبــران الهــی از درون خــود بــا واقعیــت هســتی ارتبــاط و اتصــال دارند در 
متــن واقعیــت، اشــتباه فــرض نمــی  شــود.باید توجــه داشــت کــه پیامبــران نیــروی  بــه نــام وحــی 
دارنــد و بــه مبــدا هســتی متصلنــد، و بــه همیــن جهــت  دچــار اشــتباه نمــی شــوند.) م. مطهــری 

،وحــی و نبــوت ص 12-4(

33--22-  درجات عصمت-  درجات عصمت
    همــه پیامبــران معصومنــد ولــی عصمــت دارای مراتــب مختلفــی اســت. عصمــت تــام بــرای 
همــه پیامبــران لازم اســت، امــا فراتــر از آن، عصمــت اکمــل اســت کــه از لــوازم حتمــی نبــوّت 
نیســت، ولــی برخــی از پیامبــران ماننــد پیامبــر اســام صلــی الله علیــه و آلــه بــه آن نائــل آمــده 

انــد. در ایــن مرتبــه از عصمــت پیامبــر بــه طــور معمــول تــرك اولــی هــم نمــی کنــد.
»اولـی« عملـی را مـی گوینـد کـه انجام یا ترك آن بر حسـب نظـر عقل و یا حکم شـرعی لازم 

و ضـروری نیسـت، ولی رعایت آن بهتر و شایسـته تر اسـت. بنابرایـن باید گفت:
1. تـرك اولـی جنبـه تحریمـی نـدارد و مسـتلزم عـذاب و کیفـر اخُـروی نمی باشـد، حتی اگر 

مـورد نهـی الهی واقع شـده باشـد.
2. رعایت آن بهتر و شایسته تر است.

3. کسـی که مرتکب ترك اولی شـده، عملی را انجام داده اسـت که تناسـبی با شـأن و جایگاه 
ندارد. او 

و بر اساس آنچه گذشت می توان برای عصمت انبیا دو مرتبه به شرح زیر در نظر گرفت :

امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی
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1: عصمت تام؛ 
یعنـی عصمـت از هرگونـه گناه و خطـا در دریافت وحی، نگهـداری وحی، ابـاغ وحی، تبیین و 
تفسـیر وحی و عصمت در اجرا و عمل به مفاد وحی، در حوزه مسـائل فردی و اجتماعی.همچنین 
عصمـت از هـر اشـتباهی که به طـور معمول موجب سـلب اعتمـاد از پیامبران می شـود، حتّی در 
امـور عـادی زندگـی.در نگاه شـیعه، ایـن مرتبه از عصمـت برای همه پیامبـران، در همـه عمر لازم 

است.
2: عصمت اتم و اکمل ؛

کـه عبـارت اسـت از همـه مـوارد فوق به عـاوه عصمـت از ترك اولی مـی باشـد.پیامبر گرامی 
اسـام فرمودند:» أنا سَـیِدُ وُلدِ آدَمَ وَ لَا فَخرَ و..... من سـرور فرزندان آدم هسـتم و فخری نیسـت و 

.....«. )پرسـش ها و پاسـخ ها ص 24(                              

33--33- دلایل عصمت پیامبران- دلایل عصمت پیامبران
عصمــت پیامبــران دلایــل مختلفــی دارد. ایــن دلایــل بــه دو دســته هســتند : 1. دلایــل عقلــی.    

2. دلایــل نقلــی کــه شــامل قرآنــی و روایــی اســت.

33--33--11- دلایل عقلی- دلایل عقلی
     نخســتین دلیــل عقلــی بــر لــزوم عصمــت انبیــاء )علیهم الســام( از ارتــکاب گناهان این اســت 
کــه هــدف اصلــی از بعثــت ایشــان راهنمایــی بشــر بســوی حقایــق و وظایفــی اســت کــه خــدای 
متعــال بــرای انســانها تعییــن فرمــوده اســت و ایشــان در حقیقــت، نماینــدگان الهــی در میــان 
بشــر هســتند کــه بایــد دیگــران را بــه راه راســت، هدایــت کننــد. حــال اگــر چنیــن نمایندگانــی 
و ســفیرانی پــای بنــد بــه دســتورات الهــی نباشــند و خودشــان بــر خــاف محتــوای رسالتشــان 
عمــل کننــد مــردم، رفتــار ایشــان را بیانــی مناقــض بــا گفتارشــان تلقــی می کننــد و دیگــر بــه 
گفتارشــان هــم اعتمــاد لازم را پیــدا نمی کننــد، و در نتیجــه، هــدف از بعثــت ایشــان بطــور کامل، 
تحقــق نخواهــد یافــت. پــس حکمــت و لطــف الهــی اقتضــاء دارد کــه پیامبــران، افــرادی پــاك و 
معصــوم از گنــاه باشــند و حتــی کار ناشایســته ای از روی ســهو و نســیان هــم از ایشــان ســر نزنــد 
تــا مــردم، گمــان نکننــد کــه ادعــای ســهو و نســیان را بهانــه ای بــرای ارتــکاب گنــاه، قــرار داده 

انــد.) آیــت الله مصبــاح یــزدی ص 202- 203(
    دومیـن دلیـل عقلـی بـر عصمت انبیاء )علیهم السـام( این اسـت که ایشـان عـاوه بر اینکه 
موظفنـد محتـوای وحـی و رسـالت خود به مردم، اباغ کنند و راه راسـت را به ایشـان نشـان دهند 
همچنیـن وظیفـه دارنـد که به تزکیـه و تربیت مـردم بپردازند و افراد مسـتعد را تـا آخرین مرحله 
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کمـال انسـانی برسـانند. به دیگر سـخن: ایشـان عاوه بر وظیفـه تعلیم و راهنمایـی، وظیفه تربیت 
و راهبـری را نیـز بـه عهـده دارند آن هم تربیتی همگانی که شـامل مسـتعدترین و برجسـته ترین 
افـراد جامعـه نیز می شـود و چنین مقامی در خور کسـانی اسـت که خودشـان بـه عالیترین مدارج 

کمال انسـانی رسـیده باشـند و دارای کاملترین ملکات نفسـانی )ملکه عصمت( باشند.
افـزون بـر این، اساسـاً نقش رفتـار مربی در تربیت دیگران بسـی مهمتر از نقش گفتار اوسـت و 
کسـی که از نظر رفتار، نقصها و کمبودهایی داشـته باشـد گفتارش هم تأثیر مطلوب را نمی بخشـد. 
پـس هنگامـی هـدف الهی از بعثـت پیامبران بعنوان مربیـان جامعه، بطور کامل تحقـق می یابد که 

ایشـان از هرگونه لغزشـی در گفتار و کردارشان مصون باشند.

33--33--22-  دلایل نقلی بر عصمت پیامبران-  دلایل نقلی بر عصمت پیامبران
33--33--22--11- قرآن- قرآن

1.گروهــی از آیــات انســانها را مُخْلـَـص) خالــص شــده بــرای خــدا( نامیــده اســت کــه ابلیــس هــم 
طمعــی در گمــراه کــردن ایشــان نداشــته و نــدارد و در آنجــا کــه ســوگند یــاد کــرده کــه همــه 
فرزنــدان آدم )ع( را گمــراه کنــد مخلصَیــن را اســتثناء کــرده اســت چنانکــه در آیــه )82 و 83( 
ــمُ  ــادَكَ مِنْهُ ــن. إلِاّ عِب ــمْ أجَْمَعِی ــکَ لَغُْوِینََّهُ تِ ــالَ فَبِعِزَّ ــد: » ق ــول وی می فرمای از ســوره ص از ق
المُُخْلصَِیــن. «و بــی شــک، طمــع نداشــتن ابلیــس در گمراهــی ایشــان بخاطــر مصونیّتــی اســت 
کــه از گمراهــی و آلودگــی دارنــد و گرنــه دشــمنی وی شــامل ایشــان هــم می شــود و در صورتــی 
ــوان  ــز دســت از گمــراه کــردن ایشــان برنمــی داشــت.بنابراین، عن ــکان می داشــت هرگ ــه ام ک
»مُخلَــص« مســاوی بــا »معصــوم« خواهــد بــود. و هــر چنــد دلیلــی بــر اختصــاص ایــن صفــت 
بــه انبیــاء )علیهــم الســام( نداریــم ولــی بــدون تردیــد، شــامل ایشــان هــم می شــود، چنانکــه 
قــرآن کریــم تعــدادی از انبیــاء را از مخلصیــن شــمرده و از جملــه در آیــه )45 و 46( از ســوره ص 
می فرمایــد:»وَ اذْکُــرْ عِبادَنــا إبِرْاهِیــمَ وَ إسِْــحاقَ وَ یعَْقُــوبَ أوُلـِـي الْیَـْـدِي وَ الْبَصْــار. إنِـّـا أخَْلصَْناهُــمْ 
بخِالصَِــة ذِکْــرَی الــدّار«و در آیــه )51( از ســوره مــردم می فرمایــد: »وَ اذْکُــرْ فـِـي الکِْتــابِ مُوســی 
َّــهُ کانَ مُخْلصَــاً وَ کانَ رَسُــولاً نبَِیّــا« و نیــز علــت مصونیّــت حضــرت یوســف )ع( را که در ســخت  إنِ
تریــن شــرایط لغــزش، قــرار گرفتــه بــود مُخلـَـص بــودن وی دانســته و در آیــه )24( ســوره یوســف 

می فرمایــد:
َّهُ مِنْ عِبادِناَ المُْخْلصَِین«. وءَ وَ الفَْحْشاءَ إنِ »کَذلکَِ لنَِصْرِفَ عَنْهُ السُّ

2.اطاعت پیامبران را بطور مطلق، لازم دانسـته، و از جمله در آیه )63( از سـوره نسـاء می فرماید: 
»وَ ما أرَْسَـلنْا مِنْ رَسُـول إلِاّ لیُِطاعَ بإِذِْنِ الّله« و اطاعت مطلق از ایشـان در صورتی صحیح اسـت که 
در راسـتای اطاعـت خـدا باشـد و پیـروی از آنـان منافاتـی با اطاعت از خدای متعال نداشـته باشـد 
و گرنـه امـر بـه اطاعـت مطلـق از خـدای متعـال و اطاعت مطلـق از کسـانی که در معـرض خطا و 

امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی
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انحراف باشـند موجب تناقـض خواهد بود.
3. مناصـب الهـی را اختصـاص بـه کسـانی داده اسـت کـه آلوده به »ظلم« نباشـند و در پاسـخ 
حضـرت ابراهیـم )ع( کـه منصـب امامت را بـرای فرزندانش درخواسـت کـرده بود مـی فرماید:»لا 
ینَـالُ عَهْـدِي الظّالمِِیـن«، و می دانیـم کـه هـر گناهـی دسـت کـم، ظلـم بـه نفس می باشـد و هر 
گنهـکاری در عـرف قـرآن کریـم »ظالـم« نامیده می شـود پـس پیامبـران یعنی صاحبـان منصب 
الهـی نبـوت و رسـالت هـم منـزه از هرگونه ظلـم و گناهـی خواهند بـود.) آموزش عقایـد آیت الله 

مصبـاح یـزدی ص 204-203(
4. برخـی از آیـات، عصمـت پیامبـران از خطـا در دریافت وحی تـا اباغ آن را اثبـات می کنند، 

مانند سـوره جن آیـه 28-26:
َّهُ یسَْـلُکُ مِـنْ بیَْنِ یدََیهِْ  »عالـِمُ الغَْیْـبِ فَـا یظُْهِرُ عَلـی غَیْبِهِ أحََداً. إلِاّ مَنِ ارْتضَی مِنْ رَسُـولٍ فَإنِ
ِّهِمْ وَ أحَاطَ بمِا لدََیهِْمْ وَ أحَْصی کُلَّ شَـيْءٍ عَدَداً«. وَ مِـنْ خَلفِْـهِ رَصَـداً. لیَِعْلمََ أنَْ قَدْ أبَلْغَُوا رسِـالاتِ رَب

) پرسـش ها و پاسـخ ها ص 23(
در قسـمت اوّل ایـن آیات تأکید شـده اسـت: »خداوند هیـچ کس را بر غیب مطلع نمی سـازد، 

جـز آنـان که مورد رضایـت اویند، یعنی رسـولان خدا«.

33--33--22--22- روایی- روایی
ــد:  ــف می کن ــن توصی ــر)ص( را چنی ــت پیامب ــوه تربی ــه نح ــه قاصع ــی )ع( در خطب ــام عل ام
» هنگامــی کــه پیامبــر )ص( از شــیر برگرفتــه شــد خــدا بزرگترین فرشــته از فرشــتگانش را شــب 
و روز همنشــین او فرمــود تــا راههــای بزرگــواری را پیمــود، و خویهــای نیکــوی جهــان را فراهــم 
آورد«. بــه طــور مســلم فــردی کــه زیــر نظــر بــزرگ تریــن فرشــته الهــی قــرار گیــرد و تربیــت 

شــود از گنــاه و لغــزش مصــون اســت.
   قال الباقر )علیه السام(: اذا علم الله حسن نیه من احد اکتنفه بالعصمه.

امام باقر )علیه السـام( فرمودند: وقتی خداوند حسـن نیت و انتخاب کسـی را دانسـت او را به 
وسـیله عصمت حفظ می نماید.

ِ مِـنْ جَمیعِ  امـام صادق علیه السـام نقل شـده اسـت که فرمـود: »المَْعْصُـومُ هُـوَ المُْمْتَنِعُ باِللهَّ
ِ فَقَدْ هُدِیَ الی صِراطٍ مُسْـتَقیم : معصوم  ُ تبََـارَكَ وَ تعََالی وَ مَـنْ یعَْتَصِمْ باِللهَّ المَْحَـارمِِ، وَ قَـدْ قَـالَ اللهَّ
کسـی اسـت کـه با اسـتمداد از خداونـد از جمیع گناهـان خودداری کنـد، همان گونه کـه خداوند 
متعـال فرمـود: »هرکـس از پـروردگار اسـتمداد جوید به راه راسـت هدایت شـده اسـت«.) سـایت 

جامـع الاحادیث: پایـگاه احادیث نور(.

بررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات ...بررسی تطبیقی عصمت انبیاء در قرآن و کتب مقدس تورات ...
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44.عصمت پیامبران در کتب مقدس تورات و انجیل.عصمت پیامبران در کتب مقدس تورات و انجیل
44--11-  پیامبران در عهد قدیم-  پیامبران در عهد قدیم

اصطــاح نبــی در کتــاب مقــدس بــه گــروه هــای مختلــف اطــاق شــده اســت. برخــی از آنهــا 
غیبگویانــی بودنــد کــه حرفــه و شغلشــان پیــش گویــی بــوده و می توانســتند اســرار درونــی مردم 
را بخواننــد وحــدس بزننــد و گذشــته آنــان را بــاز گوینــد و در برابــر مــزدی کــه مــی گرفتنــد از 
آینــده پیشــگویی کننــد، پــاره ای از ایشــان دراویشــی بودنــد کــه بــا ســاز و آواز و حــرکات رقــص 
ــد و  ــی افتادن ــی خــودی م ــت ب ــرز و حــرکات اعضــا دچــار شــده و در حال ــت ل ــه حال ــد ب مانن
ســخنانی مــی گفتنــد کــه مــردم خیــال مــی کردنــد بــه آنــان وحــی و الهــام شــده و روحــی دیگر 
در آنــان نفــوذ کــرده و ایــن ســخنان از جانــب او گفتــه مــی شــود و عــده ای مأمــوران مذهبــی بــا 
وظایــف منظمــی در آییــن پرســتش اســرائیلی بودنــد و برخــی مشــاوران و رایزنان سیاســی زیرك 

پادشــاهی و برخــی دیگــر رهبــران ســنن مذهبــی اســرائیلی بودنــد.
در کتاب سموئیل اول، باب 9 آیه 9 آمده است »نبی امروز را در سابق رائی می گفتند« در کتاب 
اشعیا 30/ .10 این دو نام از هم جدا ذکر می شود: »به رائیان می گویند رؤیت نکنید و به انبیا که برای 

ما به راستی نبوت ننمایید.« در کتاب میکاه  3/ 7 این لفظ با فالگیران ذکر می شود.
در عهـد عتیـق گاهـی از نبـی بـا عنوان مـرد خدا یاد مـی کردند. در کتـاب اول پادشـاهان باب 
هفدهـم آیـه 18 آمـده اسـت کـه زنی خطـاب بـه ایلیا مـی گوید: ای مـرد خـدا. الیـاده در همین 
زمینـه مـی گویـد : عنـوان و لقبـی کـه از همه بهتـر تصدیق شـده »مرد خـدا« »می باشـد که در 
منابع شـمالی وجود دارد، مخصوصا در حکایات  پیامبرانه قدیم مربوط به حوزه ی )الیاس الیشـع( 
در تاریـخ سـفر تثنیـه. ایـن لقـب احتمـالا در اصل به مردمـی  اطاق می شـده که به تصـور خود، 
مـی توانسـته انـد قـدرت الهی را در اختیـار خود داشـته و آن را در طـرق خارق العـاده ای )معجزه 
آسـایی( بـه کار برنـد. امـا این واژه بسـیار گسـترده بود و نهایتا به هر کسـی که رابطـه ی خاصی با 

خـدا دارد، اطـاق می شـد«)داوران: 5/13، اول سـموئیل 1: 11 (.
نذیـره: شـخصی اسـت که نذر کـرده، خـود را وقف خدمـت خداوند نمایـد و شـرایطی دارد که 
نبایـد مشـروب بنوشـد و همچنیـن انگور نخـورد و موی خود را نچینـد تا در ختم نـذر گاهی موی 
وی را بچینـد و شـرایطی دیگـر کـه در کتاب اعداد باب ششـم تمامی مقـررات را ذکر کرده اسـت.

عـده ای از افـراد، فرزنـدان خـود را برای تمام عمـر »نذیره« قرار می دادند، )عامـوس 2: 11 (؛  و 
بعضـی از اوقـات پـاره ای از شـرایط را رعایـت نمی کردند، چنـان چه در کتاب عاموس آمده اسـت 
:»پسـران شـما را انتخـاب کـردم تا نذیره های مـن و انبیای من باشـند« ، )تثنیـه 18: .1819(. در 

این قسـمت انبیـا و نذیـره در یک ردیف ذکر شـده اند.
در عهـد عتیـق پیامبـری اختصـاص به مـردان نداشـته، بلکه زنان نیـز »نبیه« خوانده شـده اند 
انبیـای مرد اسـرائیل »پـدر« و پیامبران زن نیز »مادر اسـرائیل« خوانده شـده اند. آنـان عبارتند از:

امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی
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 »ساره« زوجه ابراهیم و مادر اسحاق ،) پیدایش 21: 2( به بعد.
»میریـام« )مریـم( خواهـر موسـی و هارون دخت عمـران. »دبورة« کـه رهبر و مادر اسـرائیل و 

نبیه نامیده شـده اسـت،)داوران 4: 4و 5: 7(.
او همسـر لفیـدت بـود کـه در زیر نخ دبوره بر مـردم داوری می کرد. »حنه« مادر سـموئیل نبی 
. »حلده« زوجه شـلوم، آبشـالوم خیاط درباری که سـاکن محله دوم اورشـلیم بود ،)دوم پادشـاهان 

     .)14. :22
  در کتـاب مقـدس، حقیقـت نبوت امری بدیهی و روشـن اسـت. به صورتی که خداونـد اراده و 
خواسـت خویـش را به وسـیله ی پیامبران به انسـانها اباغ مـی نماید ،)ارمیـا1: 4و 5و 6( و انتخاب 
از جانـب خـدا و بـر حسـب مشـیت و اراده او اسـت. زمانـی افـراد پیـش از انعقاد نطفه نظیـر ارمیا 
برگزیـده مـی شـدند ،)اول پادشـاهان 19: 16(.زمانـی نیـز از طرف نبی دیگری به نبوت مسـح می 

شـوند نظیر الشـیع از طرف ایلیا، )دلالة الحائریـن: 404/2(.

44--11--11- درجات انبیا- درجات انبیا
   در کتــاب مقــدس همــه پیامبــران در یــک درجــه نبودنــد، بلکــه موســی علیــه الســام از همــه 
ــداد23: 5. و دیگــر  ــی زد ، اع ــا او حــرف م ــد مســتقیما ب ــی کــه خداون ــه صورت ــود ب ــر ب بزرگت
پیامبــران کــه خــدا از طریــق خــواب و رؤیــا بــا آنهــا ســخن مــی گفــت. در بعضــی مــوارد نیــز 
ــت،  ــرده اس ــی ک ــن م ــخن گفت ــه س ــه او را وادار ب ــده ک ــی ش ــی وارد م ــود نب ــی در وج نیروی
اوحکمــی مــی کــرده یــا ســخنان ســودمندی مــی گفتــه اســت یــا تدبیــری الهی انجــام مــی داده 
اســت و تمامــی آن در حــال بیــداری و تصــرف حــواس انجــام مــی شــده اســت. بــه همیــن نحــو 
داوود مزامیــر و ســلیمان امثــال و جامعــه و ســرود ســرودها را نوشــتند و بــه همیــن شــیوه کتــاب 
دانیــال و ایــوب و دیگــر کتــب نوشــته شــدند و نیــز مــی گوینــد بــه واســطه روح القــدس نوشــته 
شــدند و نظیــر بلعــام کــه خداونــد کامــش را در دهــان او قــرار داد ،) دلالــة الحائریــن: 2/ 443( 
؛و او بــه واســطه روح القــدس ســخن مــی گویــد،) اشــعیا8: 19(. بعضــی از انبیــا صاحــب کتابنــد 
ولــی بعضــی نبوتشــان بــه انــدازه ی یــک کتــاب نبــوده، ماننــد بئــری کــه نبوتــش ضمیمــه کتب 
اشــعیا شــد.  بعضــی از انبیــا تنهــا بــه قرائــت کتــاب و خبــر دادن از گذشــته و آینــده اکتفــا مــی 
جســتند. هدیــه ای مــی پذیرفتنــد و ســخنی مــی گفتنــد. امــا برخــی در هدایــت و مخصوصــا 
در انــذار مــردم ســخت کوشــا و پــر تــوان بودنــد. از روحــی تنــد و سرکشــی ســخن مــی گفتنــد 
کــه چــون تازیانــه بــر پیکــر و اعصــاب شــنوندگان اثــر مــی گــذارد و بعضــی هــم ســخت مــورد 
تمســخر قــرار مــی گرفتنــد )تثنیــه 18: 19و(15. فیلســوفانی نظیــر ابــن میمــون و ابــن کمونــه 
ــه مــی  ــوه متخیل ــی و فکــری و کمــال ق ــوای عقان نبــوت را حــد اعــای آمادگــی و تجهیــز ق
دانند،)عامــوس 7: 15و 14(.  نکتــه ای کــه در رابطــه بــا انتخــاب نبــی در کتــاب مقــدس حائــز 
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اهمیــت اســت، ایــن اســت کــه نبــوت عطیــه ای همیشــگی و غیــر قابــل فســخ نیســت. یعنی یک 
نبــی لازم نیســت تــا آخــر عمــر نبــوت کنــد. اگــر نبــی انحــراف اخاقــی داشــته باشــد، موجــب 
مــی شــود کــه نبــوت بــرای همیشــه یــا بــه طــور موقــت از او قطــع گــردد. مثــا: »اگــر پیغمبری 
تکبــر ورزد، نبــوت از وی دور مــی شــود و اگــر خشــمگین گــردد، نبــوت، او را تــرك خواهــد گفــت 

،)دلالــة الحائریــن: 2/ 404(
   ابـن میمـون تصریـح کـرده کـه یـک نبـی در طول عمـرش به طور مسـتمر و متصـل نبوت 
نـدارد. بلکـه گاهـی نبـوت از او قطع می گـردد. همان طور که گاهـی مرتبه عالی نبـوت را و زمانی 
مرحلـه پاییـن تـر از آن را دارا مـی باشـد. و چه بسـا مرتبه عالـی را یک بار در طول عمرش داشـته 
باشـد. و سـپس از او قطـع گـردد و چـه بسـا بر مرحلـه پایین بماند، تـا این که نبوتش قطـع گردد. 

)تثنیـه 5: 5و خروج 19: 9(
   در کتـاب مقـدّس بـه مـواردی برخـورد مـی کنیـم که انبیـا را مدح کـدرده اند ، ام نـه انگونه 
کـه در شـأن و منزلـت آن بزرگـواران باشـد و در ایـن مـوارد مدح نیز به نـدرت یافت می شـود. در 

اینجـا نمونـه هایـی از آن موارد ذکر می شـود:
1.درستکار و عادل :  نوح ...او تنها مرد در درستکار و خداترس معرفی میکند )پیدایش / 6:9 (

2. مسـتجاب الدّعـوه: »او یـک نبـی اسـت و بـرای تو دعـا خواهد کـرد و تو زنـده خواهی ماند« 
)پیدایش / 20:7(

3. خداترس: خداوند نوح را مردی درستکار و خداترس معرّفی می کنمی کند ) ایوب/2(
در بـاب ذمِّ نبـی بـه طـور گسـترده و مسـتقیم و غیر مسـتقیم وارد شـده، گناهانی به سـاحت 
مقـدّس آنـان وارد سـاخته انـد کـه مقـام و جایـگاه انبیـای الهـی را از مقـام و منزلـت یک انسـان 

معمولـی نیـز پایینتـر آورده انـد. برخـی مـدوارد آن در اینجـدا بیان می شـود:
1. شرابخوار: نسبت شُرب خَمر به حضرت لوط و حضرت نوح(ع)دادند)پیدایش / 9(

2.زناکار: حضرت لوط(زنای با محارم ،پیدایش / 19( داوود نبی و بتشبع)زنای محصنه )دوم 
سموئیل: 11(

   عرضـة نامـوس بـه دیگـران: پیامبر خـدا (ابراهیم) که الگو و پیشـوا در جامعه اسـت، به خاطر 
تـرس از جـان خدودش حاضر اسـت ناموس خود را بـه دیگران عرضـه نماید(.پیدایش: 12(

3.نافرمانی از اوامر خداوند: سلیمان از امر خدا سرپیچی می کند (اوّل پادشاهان:11(
خداونـد پیامبـر را بـر مـی گزینـد و به او وحی مـی کند تا رسـالت الهی خویش را بـه مردم ابا 
کنـد. پیامبـر نیز خویشـتن را به طور کامل وقـف خداوند می کند. همچنین بایـد خداوند پیامبر را 
برگزینـد، او را بـر دیگـر افراد قـوم او برتری بخشـدد و او را از چنان قدرت معنوی برخـوردار گرداند 
کـه بتوانـد وحـی الهـی را دریافـدت نمایـدد و آن را بـه قـوم خویـش القاء کـرده ، رسـالت خویش 

امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی
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را تبلیـغ کنـد. بـا همـة ایـن توانایـی هـا پیامبر تجسّـم کلمة الهی نیسـت ، بلکـه او تنهـا حامل و 
رسـدانندة آن است.

44--11--22-  عصمت پیامبران در دریافت و اباغ وحی-  عصمت پیامبران در دریافت و اباغ وحی
معتقــدان بــه کُتُــب مقــدّس مــی گوینــد پیامبــران نبایــد در دریافــت و تلقّــی وحــی از خداونــد 
خطــا و اشــتباه کننــد و بایــد د ایــن وحــی و پیــام خداونــد را، همــان گونــه کــه خــدا خواســته، 
بــدون کــم و زیــاد بــه مــردم ابــاغ کننــد. ایــن مصونیّــت از راه هایــی مثــل نــزول روح خداونــد در 
انبیــا حاصــل مــی گــردد.. فعّالیّــت روح خــدا در پیامبــران و خادمــان او بــه خــودی خــود حرکتی 

نبــوی واعامگــر نــزول بــر تمامــی مــردم اســت (حزقیــال: 37(
هنگامـی کـه روح الهـی بـر جان نبی می نشـیند، او از قـوّت روح خدا پرُ می شـود. برای پیامبر 

هیـچ گریزی جـز اطاعدت و اباغ امر الهی نیسـت.
کتـاب مقـدّس یهودیـان، پیامبـران را در امور شـخصی خود پیراسـته از گناه و خطـا نمی داند 
و کارهـا ی ناپسـدند فراوانـی بـرای آنـان رقـم مـی زنـد و گاهـی در برخـی از منابع دینـی آنان به 
صراحـت اعـام مـی شـود که انحـراف اخاقـی پیامبران ، بـه گونه موقت یـا برای همیشـه ، نبوت 

را از آنـان قطـع می کنـد مانند:
خداونـد بـه نـوح گفـت : بهکشـتی درای تـو و تمامـی خاندانـت ،زیرا کـه در این عصر تـو را در 

حضـور خود عـادل دیدم) تکویـن 7:1(
  عاوه بر این آیات دیگری وجود دارد که حاکی از عصمت انبیا است مثا:

خداونـد پـاداش درسـت کاری مـرا داده اسـت ؛ زیـرا از دسـتور او اطاعـت نمـوده ام و به خدای 
خـود کنـاه نورزیـده ام...)سـموئیل دوم 21: 22تا24(.

44--22-  عصمت پیامبران در عهد جدید)انجیل( -  عصمت پیامبران در عهد جدید)انجیل( 
مســیحیان عــاوه بــر وحیانــی دانســتن عهــد عتیــق، عهــد جدیــد را نیــز وحیانــی می داننــد و 
معتقدنــد کــه نویســندگان اناجیــل تحــت اشــراف روح القــدس و الهامــات وی5  اناجیــل را در بین 
ســال های 70 ـ 120 م نوشــته اند. کتاب هــای عهــد جدیــد در مــورد اصــل موضــوع عصمــت و 

عــدم عصمــت فعلــی پیامبــران مطالبــی را آورده انــد.
»اناجیـل« ضمـن تکـرار مطالب تورات در مورد عـدم عصمت حضـرت آدم)ع( و پیامبران دیگر، 
بیـان می کنـد کـه هدف حضرت عیسـی)ع( از آمـدن بر روی زمیـن، پاك کردن گنـاه حضرت آدم 
و فرزنـدان اوسـت. در عهـد جدیـد چنیـن آمده اسـت:  وقتی حضـرت آدم گناه کرد، گنـاه او تمام 
نسـل بشـر را آلوده سـاخت و باعث شـیوع مرگ در سراسـر جهان شـد... . آدم با گناه خود، باعث 
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مـرگ عـدة بسـیاری شـد، اما عیسـی مسـیح از روی لطف خدا، سـبب بخشـش گناهان بسـیاری 
گشـت. )رومیان، باب 5، فقـرات 16 ـ 12(

اناجیل در مورد عصمت فعلی حضرت عیسـی)ع( چنین نوشـته اند:  شـیطان به سـراغ عیسـی 
آمـد و او را وسوسـه کـرد و گفـت: اگـر ایـن سـنگ ها را تبدیل به نان کنـی، ثابت خواهـی کرد که 
فرزنـد خـدا هسـتی. اما عیسـی بـه او گفت: نـه من چنین نخواهـم کرد ... سـپس شـیطان او را به 
شـهر »اورشـلیم« بـرد و بـر روی بام خانة خـدا قرار داد و بـه او گفت: خود را از اینجـا بینداز و ثابت 

کن کـه فرزند خدا هسـتی.
   عیسـی جـواب داد: بلـی! ولی همـان کتاب نیز می فرمایـد که خدا را بی جهـت آزمایش مکن. 
سـپس شـیطان او را بـه قلـة کوه بسـیار بلنـدی برد و تمـام ممالک جهان و شـکوه و جـال آنها را 
بـه او نشـان داد و گفـت: اگـر زانـو بزنی و مرا سـجده کنی همة اینها را به تو می بخشـم. عیسـی به 

او گفـت: دور شـو ای شـیطان!. )کتاب متی، باب4، فقـرات 10 ـ 3(
   در انجیل »یوحنا«، عصمت رسـولان )شـاگردان( حضرت عیسـی)ع( به نوعی بیان شـده؛ زیرا 
در آن از قول حضرت عیسـی)ع( در مورد اعمال رسـولان چنین نوشـته شـده اسـت:  همچنان که 
پـدر مـرا بـه ایـن جهان فرسـتاد، من نیز شـما را بـه میان مـردم می فرسـتم. آنگاه به ایشـان دمید 
و فرمود: روح القدس را  بیابید. اگر گناهان کسـی را ببخشـید، بخشـیده می شـود و اگر نبخشـید، 

بخشـیده نمی شـود. )باب20، فقرات23 ـ 21(
     البته مسیحیان، عصمت فعلی حضرت عیسی)ع( را به جهت مقام اولوهی وی می دانند و از این 
رو، گستره و گسترش عصمت وی را همانند خداوند، ازلی و ابدی می پندارند و عصمت به این معنا را 
در خدا و حضرت عیسی)ع( منحصر می کنند؛ زیرا موضوعی به نام شوراهای کلیسایی در مسیحیت، 

از دوران کلیسای اولیه )ابای کلیسا( به وجود آمد که در قرون بعد هم ادامه یافت.

55- نتیجه- نتیجه
تفــاوت انبیــا از لحــاظ مراتــب فضــل و کمــال جــزء مشــترکات قــرآن و عــه یــن اســت.  تــورات 
حضــرت موســی )ع( را و انجیــل عیســی)ع( و قــرآن حضــرت محمــد)ص( را برتــر از دیگــران مــی 
دانــد . در عهدیــن عصمــت عصمــت انبیــا را در دریافــت و ابــاغ وحــی مــی پذیــرد ولــی عصمــت 
کنــاه و اشــتباه اختصــاص بــه قــرآن دارد. در تــورات بــر روی دائمــی بــودن نبــوت و ایــن نــوع از 
عصمــت نــدارد.در تــورات مملــو از نســبت هــای ناروایــی اســت کــه بــه پیامبــران خــود مــی دهند 
. مســیحیان فعلــی حضــرت عیســی)ع( را بــه جهــت مقــام اولوهــی وی می داننــد و از ایــن رو، 
گســتره و گســترش عصمــت وی را هماننــد خداونــد، ازلــی و ابــدی می پندارنــد و عصمــت بــه 
ایــن معنــا را در خــدا و حضــرت عیســی)ع( منحصــر می کننــد از دیــد قــرآن همــه انبیــا دارای 

عصمــت عملی هســتند.

امین رضائی- کبری سلیمانیامین رضائی- کبری سلیمانی
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This article is compared to the comparative method of examining the infallibility of the 
prophets in the Qur›an and the Torah and Gospel books. Although in these two Bibles, 
the prophets of infallibility are in the reception and communication of revelation, but in 
the Qur›an we are confronted with the issue of the first abandonment of the prophets, 
but the covenants consider the prophets to commit sins as ordinary people. And they 
do not have the desired infallibility. This article seeks to comply with the comparative 
examination of infallibility in the Qur›an and the Torah and Gospel books for cognitive 
epistemological.
.

Key words: The infallibility of the prophets, the first Turk, the Qur›an, the covenants, the 
Torah, the Bible

A comparative study of the prophets› infallibility in the Qur›an A comparative study of the prophets› infallibility in the Qur›an 
and the sacred books of the Torahand the sacred books of the Torah
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Understanding human beings and the education of sublimation or weakening of its 
evolutionary life is not an issue that can be easily achieved, because man is not the only 
natural and material being like other beings of the universe rather than its limited and limited 
existential needs and capacity. It is the time and place of the natural world. He consists of 
two dimensions of the miracle and heavenly that, due to the blowing of the divine spirit 
in this earthly body, he has attained such status with the Arshids and the Universe that 
everyone prostrates himself in front of him. So that the originality of humanity, in other 
words, human humanity goes back to its transnational aspect and his heavenly spirit is 
a very important point that we have achieved, and we know that one will never depart 
from his natural and animal status unless two dimensions Remember their material and 
spiritual, and the value and importance of each and the mutual influences that each have 
on the other and the acquisition of evolutionary life; Find it, because although human 
existentiality depends on the soul, the soul cannot have growth and perfection without 
body and material life and attains the status of the arc of the arc. And any interference in 
the material dimension may remove him from this place. So, by knowing the self, one will 
not only understand the Lord but also to the ultimate evolution of his divine closeness. This 
article is written in the way of analyzing and matching topics.

 
Key words: Man, body, soul, perfection, rise, fall

The interaction of the body and the soul on the sublimation The interaction of the body and the soul on the sublimation 
or the weakening of human evolutionary life according to the or the weakening of human evolutionary life according to the 
verses of the Holy Quranverses of the Holy Quran
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This article titled «The Authenticity of the Holy Quran» is based on rational evidence. 
The Qur›an is the word of revelation and it was revealed to the Prophet of Islam (peace 
be upon him). Basically, the distortion of the divine book means that these changes 
are made in such a way that the divine word is no longer known correctly and is out of 
the reach of humans, or something is known as the word of God that is not his word. 
Immunity of the Qur›an from distortion means the permanence of the original text of the 
Qur›an and familiarity with it among the people; In such a way that Muslims and other 
human societies are never deprived of knowledge and access to its original text, and they 
will distinguish the word of God from others with complete clarity and familiarity. There 
is never any possibility of distortion in the Holy Quran, the eternal miracle of the last 
prophet, the rank of Prophet Muhammad  and the last heavenly book. The present article 
analyzes and examines the reasons for the divineness of the words of the Holy Quran 
and the absence of distortions in it by means of rational inference. From the collection of 
these reasons, it can be concluded that the words of the Qur›an, like its content, are from 
Almighty God, which was revealed to the Prophet of Islam  by Gabriel, not the one whose 
content is divine and whose words are created and elaborated.
.

Key words: Distortion, distortion of the Qur›an, challenge, authenticity of the Qur›an, 
rational arguments

Rational evidence to prove the authenticity of the Qur›an and Rational evidence to prove the authenticity of the Qur›an and 
its non-distortionits non-distortion
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 From the point of view of the Qur›an, Hayat Tayyaba is one of the Qur›anic concepts that 
is explicitly mentioned only once in the Holy Qur›an. Life is the most valuable blessing that 
has been given to man, and knowing it and knowing its purpose are very important issues 
for every awake and aware person. The truth of life is such that everyone gives a specific 
definition and interpretation of it in the realm of their vision and worldview, but it is clear 
that the value of life is in its meaning and content and as long as it is empty of its real 
content. It does not reach its goals and objectives.  God Almighty, as the absolute sage, 
by sending the prophets and the teachings that they provide to mankind with the divine 
books, guides man to the real and true life, which is the goal of his perfection, and the Holy 
Qur›an
As the last and most complete divine book, it aims to introduce the real life to man and 
draws the good life for man, which must be based on faith and righteous deeds. Humans 
are forced to live in today›s societies and all of them seek a clean and perfect life; By 
examining the verses of the Qur›an, one can know the components of a good life and save 
mankind from the confusion between different ways to reach this superior life .

Keywords: Criticism Review, Planet, Star, Paulo Kunitch

Analyzing the content of the verses of Hayat Tayyaba in the Analyzing the content of the verses of Hayat Tayyaba in the 
Qur›anQur›an
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The social look at the actions and statements of the Ahl al-Bayt (peace be upon them) 
and the discovery behind their strategic curtains for the integration and expansion of the 
Shia religion is one of the overlooked aspects in the introduction of Islam and the Ahl al-
Bayt. This article, using the method of qualitative content analysis, seeks to discover the 
strategies of Imam Sadiq (peace be upon him) in the education of the Shiite community 
and its transformation into a Shiite organization from a simple discussion such as the 
comparison of the reward of Hajj with the reward of charity, liberation of rivals and jihad.
Shifting the focus of Shia wealth from public benefit to Shia benefit and giving centrality 
to the Imam and offering the guardianship and support to him, as well as highlighting 
the Shia school in social actions and cultural and economic relations, among other things 
behind the curtains of this group of traditions, which It has set the foundations for the 
formation of the advocacy organization and Shiite thought and education.

Key words: Narratives of reward, construction of priority, social and educational 
leadership, Imam Sadiq, Shia population

Investigating the narratives of Hajj reward as a priority in Investigating the narratives of Hajj reward as a priority in 
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The present article examines the word «action» and addresses the question of how 
synonym identification and the semantic aspects of the vocabulary in the letters of Imam 
Ali (peace be upon him) in Nahj al-Balagha are interpreted. By referring to dictionaries and 
commentaries, as well as translations of Nahj al-Balagha, it has managed to discover the 
synonyms and semantic dimensions of the word «action.» It has also determined which 
words Imam Ali (peace be upon him) has used instead of the term «action» and what 
specific meaning of the word «action» was intended by him.
At the outset, the article highlights the importance of understanding the meanings of 
the word «action» for accurately comprehending the sayings of Imam Ali (peace be 
upon him) such as action, deed, creation, performance, and profession, which have been 
identified as synonyms in this study.
Subsequently, the article analyzes the semantic dimensions of the word «action» in the 
mentioned letters. When a word or phrase can have multiple meanings, these meanings 
are referred to as «aspects.» This means that the statement can be interpreted in 
several ways, and each interpretation is considered a valid explanation. The results of 
this research indicate that the use of the word «action» encompasses various meanings, 
including social responsibility (executor), performing tasks (deed), and outcomes and 
results (fruit), revealing the different and diverse dimensions of the word «action» in the 
personal and social lives of individuals.

Key words: Nahj al-Balagheh, finding synonyms, semantic aspects, action, the fifth letter
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 Ijtihad from the Qur›an and Hadith can have two approaches: one: the conditions that 
people need to reach the stage and power of ijtihad. Two: the conditions that mujtahids 
face for ijtihad in a religious text; That is, the existence or non-existence of the possibility 
of definitive ijtihad from the religious text. A healthy and acceptable ijtihad must fully meet 
the conditions of both approaches; And the disturbance in any of these conditions can 
overshadow the certainty of religious ijtihad. In the meantime, the language and script 
evolve due to «phonetic changes», «morphological changes», «syntactic changes» and 
«lexical and semantic changes» in different periods of time; And the evolution of language 
and vocabulary changes the understanding of the will of the theologian in the text for 
people in other eras. Therefore, in order to understand the meaning of the speaker of a 
text, the interpreter of the text must be a contemporary of the speaker, or at least use the 
dictionary of the speaker›s time to understand the intention of the speaker. However, the 
current interpretation of the Qur›an and Hadith propositions are based on the ijtihad of 
dictionary writers two centuries after the life of the Prophet (PBUH). Therefore, despite 
this historical discontinuity of the word and the absence of numerous dict

Key words: Quran, hadith, ijtihad, hermeneutics, dictionary, philosophy of Quran
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The issue of taqwīfīyah, referring to the restrictiveness of divine names and attributes, 
is a significant topic in Islamic theology. The central question is whether God can be 
attributed any name or attribute, or whether only those found in the Qur›an and Hadith 
are permissible. Various scholars hold different views on this matter. Some thinkers, such 
as the Ash‘arī and certain Imāmī scholars, argue that God›s names and attributes are 
taqwīfī, meaning only those revealed through divine revelation (wahy) are valid. They 
maintain that introducing any name or attribute beyond what is specified in sacred texts 
would distort or limit the understanding of God. Conversely, other scholars, including the 
majority of the Mu‘tazilah, many Imāmī scholars, philosophers, and mystics (‘Urfā’), assert 
that restricting divine names and attributes to religious texts is unnecessary. They believe 
that rational and philosophical reasoning can yield new attributes for God, provided they 
align with His essence. Another perspective differentiates between divine names and 
attributes. According to this view, the names must strictly correspond to those in religious 
texts, but God›s attributes can be expanded based on rational analysis. This approach has 
been proposed by some Ash‘arī and Imāmī scholars, such as ‘Allāmah al-Ḥillī. This study 
explores the topic through a descriptive research methodology.

Keywords: Secularism, divine names and attributes, theological religions, Islamic 
mysticism, philosophy.
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 The issue of shaking hands with a non-mahram is one of the jurisprudential issues in the 
field of relationship between men and women in Islamic and non-Islamic society, which 
famous Shiite jurists have not considered permissible and in cases of necessity, they have 
ruled that it is permissible under the condition of using a barrier. And. In order to reject 
this famous fatwa, citing the fatwas of several contemporary authorities in general, 
Mr. Kadivar has issued a ruling that it is permissible, considering that the fatwas of the 
mentioned authorities are subject to very vital and necessary conditions, this opinion of 
his is violated. . In addition, the narrations cited by him have conflicting narrations and 
are open to interpretation and do not necessarily accept his interpretation. Criticizing his 
point of view will bring clarity in jurisprudential issues and remove the veils of ambiguity 
from issues like this.

Key word: Shaking hands, unmarried woman, permission

  Criticism of the validity or non-permissibility of shakingCriticism of the validity or non-permissibility of shaking
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Understanding human beings and the education of sublimation or weakening of its 
evolutionary life is not an issue that can be easily achieved, because man is not the only 
natural and material being like other beings of the universe rather than its limited and 
limited existential needs and capacity. It is the time and place of the natural world. He 
consists of two dimensions of the miracle and heavenly that, due to the blowing of 
the divine spirit in this earthly body, he has attained such status with the Arshids and 
the Universe that everyone prostrates himself in front of him. So that the originality of 
humanity, in other words, human humanity goes back to its transnational aspect and his 
heavenly spirit is a very important point that we have achieved, and we know that one 
will never depart from his natural and animal status unless two dimensions Remember 
their material and spiritual, and the value and importance of each and the mutual 
influences that each have on the other and the acquisition of evolutionary life; Find it, 
because although human existentiality depends on the soul, the soul cannot have growth 
and perfection without body and material life and attains the status of the arc of the arc. 
And any interference in the material dimension may remove him from this place. So, by 
knowing the self, one will not only understand the Lord but also to the ultimate evolution 
of his divine closeness. This article is written in the way of analyzing and matching topics.

Key word: irony, interpretation, narratives, interpretation, interpretation of evidence
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