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Abstract: 

In the opinion of many theologians, the basis of religion is the revelation that 

humans communicate with the Holy by being present in it. Nathan Söderblom, who 

calls revelation mysticism, introduces it as the central core of religion. The 

distinguishing feature of his interpretation from the interpretation of the 

commentators of revelation is that this concept is considered in terms of meaning as 

genius that goes beyond ordinary talents and potentially exists in all human beings. 

According to Söderblom, there is revelation not only in great religions, but also in 

primitive religions. Hence, the task of the scientific study of religion is to examine 

this key element, without which a religion cannot be properly understood. On the 
other hand, Söderblom assumes that the history of religions manifests itself in two 

levels of consciousness: the level of common people, which is related to 

religiousness, and the level of ucommon people, which is related to religious genius. 

The topics discussed in this research are the central core of religion, the origin of 

revelation, genius, its connection with aesthetics and consecration of life, and prayer 

and worship.  

 

Keywords: Revelation, mysticism, genius, experience of the sacred 
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پذیری نظرگاه ناتان سودبلوم در باب هسته مرکزی  پذیری و افتراق بررسی انطباق
 1شناختی دین با نظریات روان

 
 3نیلوفرسلمانی 2قربان علمی

 
 چکیده

پژوهش حاضر با هدف پاسخ به این پرسش که ناتان سودبلوم، مورخ و پدیدارشناس برجسته دین چه تفسیری از 
شناسان همسویی دارد، نگاشته شده  های روان های وی با دیدگاه هسته مرکزی دین ارائه داده و تا چه حد دیدگاه

نگرش ناتان سودبلوم صورت گرفته است لیکن وجه تمایز این  هایی در غرب با موضوع است. تاکنون پژوهش
آنچه در پژوهش حاضر  های دیگر، جامعیت و نظرگاه متفاوت تحلیلگران این پژوهش است. پژوهش با پژوهش

شناسان  های روان گانی وی در باب مکاشفه با دیدگاه محور بحث قرار گرفته است، انطباق و افتراق نظام اندیشه
تحلیلی به این نتیجه نائل شده اند که در -کارگیری روش توصیفی گان این پژوهش با به ندهاست. نگار 

ی برخی از ابعاد تئوری  گرا و لاادری، نظراتی وجود دارد که تاییدکننده رغم رویکردهای مادی شناسی علی روان
، خاستگاه مکاشفه، یر نبوغنگرش سودبلوم با روانشناسان در مباحثی نظو افتراق سودبلوم است. وجوه انطباق 

 قابلیت توضیح و تحلیل دارد. اهمیت دعا و عبادت با نبوغ، و ارتباط زیبایی شناسی 
 

 مکاشفه، عرفان، نبوغ، تجربه امر قدسی کلید واژه:
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 بیان مسئله
پژوهی مسئله گوهر و هسته مرکزی دین است که  یکی از مسائل اساسی و گسترده در حوزه دین

گرایانه به دین و دین پژوهان جدید معمولاً با کناره  کلاسیک غالباً با نگرشی واگشتدین پژوهان 

اند. حلقه واسط این دو  گیری از این نگرش، هریک مرکز دین را چیزی متفاوت تعریف کرده

پژوهی، در خط  پژوهانی است که باوجود تعلق به مکاتب کلاسیک دین نگرش، دیدگاه دین

گرایی و  پژوهان در فضای فکری واگشت این گروه از دین گیرند. قرار می پژوهان جدید فکری دین

گرایانه  شناسی از ساحتی دیگر سخن رانده و فراتر از حوزه تبیین طبیعت گرایی در دین فرگشت

 -( 1611-1391) 1(. ناتان سودبلومKraemer, 1956, 54–60, 78–83کردند ) سیر می

یکی از مصادیق این گروه است که واخ درباره  -دین تطبیقیپدیدارشناس، مورخ ادیان، و استاد 

برجسته دگرگشت فکری گذر از قرن نوزدهم به قرن بیستم   سودبلوم نماینده»کند  وی اظهار می

(. سودبلوم نه فقط از حیث مزبور که دلالت بر رویکرد و Wach, 1962, 12–17« )است.

ز اهمیت است بلکه از از این جهت که در شناسی دارد، حائ شناختی متفاوت وی در دین روش

 ,Waardenburgeادیان منظر روانشناختی را اتخاذ کرده )  شناسی بررسی خاستگاه دین و سنخ

( و نیز اثربخشی قابل توجهی در روانشناسی دین داشته، اهمیت بسزایی دارد. فان درلیو 60 ,1999

وانشناختی و کاربرد آنها در تاریخ، به گذری بر برخی از دستاوردهای اخیر تحقیقات ردر کتاب 
بر نقش مهم سودبلوم در روانشناسی دین تاکید کرده و ادراک وی از دین را به  ویژه تاریخ دین

کند که روانشناسان  کند. وی در اینباره بیان می شناسی اعلام می گیری جدید در روان مثابه جهت

که واقعیت آنقدر غنی و متنوع است که اند  پساکلاسیک به این نقطه از آگاهی دست یافته

توان آن را از یک اصل واحد دانست و یا با یک روش واحد تفسیر کرد. در نظرگاه فان درلیو  نمی

، 2روانشناسی جدید و تاریخ دین این ادراک را مرهون سودبلوم و اندیشمندانی نظیر رودلف آتو

ویژه ادبیات و  ، وی از تاثیر علوم انسانی بهاست؛ بااین حال 4، و تا حدی لوی برول9فغیدغیش هایلا

بر اثربخشی مزبور  (. سودبلوم علاوهLeeuw, 1926, 1–12کند ) فلسفه تطبیقی در این امر تغافل نمی

سازد که وی را با  هایی را در باب گوهر دین مطرح می در روانشناسی دین قرن بیستم، تئوری

                                                                                                              
1. Nathan Söderblom 

2. Rudolf Otto 

3. Friedrich Heiler 

4. Lucien Lévy-Bruhl 
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گانی وی که تا به  ضرورت پرداختن به نظام اندیشهدهد. از این رو،  ساحت روانشناسی پیوند می

طورخاص در فضای آکادمیک ایران شخصیتی ناشناخته مانده است، همچنان ادراک  امروز و به

 شود.  می

 1گانی این شخصیت کاریزماتیک تاریخ تفکر پروتستان هسته مرکزی دین در نظام اندیشه

ی تحقق وحدت پایدار میان کلیساها،  سنخیت بارزی با هدف وی در زمان حیاتش ازجمله دغدغه

ی تاکید سودبلوم بر احترام به   نمونه 2های دیگر دارد. گرایی و ایجاد احترام به سنت مقابله با جزم

های وی ملاحظه کرد؛ ازجمله در  توان در بسیاری از گزاره گرایی را می ی وی با جزم ادیان و مقابله

ساختن پادشاهی خدا »ای که در کتاب جاکلن و وایرن مورد اشاره قرار گرفته است:  گزاره

 ,Jackelénییان به آن فراخوانده می شوند )ای است که بسیاری از افراد ازجمله غیرکلیسا وظیفه

Wirén, 2015, 379, 376) اشتیاق به خدا »ای که در کتاب خودش تقریر شده است:  و یا در گزاره

« ای می تواند به پادشاهی خدا تعلق داشته باشد. امری عمیقاً انسانی است و هر فرد غیرمسیحی

(So  derblom,1932, 469سودبلوم برای ایجاد وحدت کلیسا در  ی (. از سوی دیگر، دغدغه

و هدف غایی وی برای ایجاد وحدت میان ادیان، در  9حمایتش از نهضت وحدت کلیساها

که موجب دریافت جایزه صلح نوبل توسط وی شد، قابل ملاحظه  4اقداماتش برای صلح جهانی

مرکزی دین در  ی هسته(. تمام دلالتهای فوق بیانگر این مهم است که Dick, 1992, 319) است

گیرد، با اهداف کاربردی وی  گانی سودبلوم که وی آنرا مکاشفه مفروض می نظام اندیشه

شود ادیان در یک پدیدار واحد و کمتر مورد نزاع، اتحاد یابند. تصور  و موجب می همبستگی دارد

در  -ین ایدهبنیانگزار ا-ی گوهر دین پیشتر توسط شلایر ماخر  مکاشفه و یا تجربه دینی به مثابه

گرایی افراطی عصر روشنگری مطرح شد؛ لیکن این موضوع در تقریر سودبلوم که  واکنش به عقل

المللی عصر خود نظیر جنگ جهانی اول  های دینی و بین تابع اهدافی نظیر پایان بخشیدن به نزاع

و آن پاسخ در پژوهش حاضر در ساحتی متفاوت خواهد بود   یابد. این مسئله است، وجهی دیگر می

های روانشناختی  درنظرگاه سودبلوم با تئوری ی مرکزی دین آیا هستهبه این پرسش است که 

                                                                                                              
1. See Sundkler, 1968. 

2. Lange Dietz. (2011).Nathan Söderblom und seine Zeit. Germany. Vandenhoeck & Ruprecht, 464ff. 

3. ecumenism 

گانی سودربلوم نقش بسزایی در کار برقراری و حمایت از صلح دارند. وی امیدوار بود که  کلیساها در نظام اندیشه .2

 ,Jackelénاز پیام عشق و صلح بسیج کند. رجوع شود به شبکه کلیساها بتواند میلیون ها نفر را برای حمایت

Wirén, 2015, 378 
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فرضیه نخست این پژوهش وجود تناظر دیدگاهی میان سودبلوم و برخی  همسویی دارد یا خیر.

شناسان است. دلیل این فرضیه آنست که مکاتب روانشناسی هریک نگرشی متفاوت نسبت به  روان

شناسی  ی غایی دین کنند. فرضیه دیگر این پژوهش وجود انطباق تنها در نقطه دین را نمایندگی می

شناسی،  با این پیش انگاشت که به دلیل افتراق در رویکرد و روشسودبلوم و روانشناسان است؛ 

شان تلاقی رخ  گانی امتناع عقلی دارد و صرفا در پایان فرآیند اندیشه  انطباق در فرآیند دو پژوهش

نگارندگان این پژوهش اهمیت پژوهش حاضر را در تقدم زمانی سودبلوم بر خواهد داد. 

ساز  تئوری سودبلوم است، دانسته و این فرضیه را زمینهی  زگوکنندهروانشناسانی که تئوریهایشان با

 دانند.  های دیگر با موضوع سودبلوم و روانشناسان می پژوهش

تحلیلی به بررسی انطباق -نظر به اینکه نوشتار حاضر تلاش دارد تا با استفاده از روش توصیفی

ی دین بپردازد؛ شایسته است ضمن شناختی سودبلوم در باب هسته مرکز و افتراق دیدگاه روان

ی وی  ای که با مباحث مطرح شده شناختی تحلیل نگرش وی در باب این مسئله، نظریات روان

پوشانی دارد، مطرح شوند. شایان ذکر است که این پژوهش به دلیل محدودیت در حجم  هم

پرداخت؛ ضمن آنکه شناختی مرتبط با تئوری سودبلوم خواهد  نگارش مقاله، تنها به نظریات روان

های روانشناختی در ضمن تقریر تئوری سودبلوم در این نوشتار، با هدف بررسی انطباق  ذکر تئوری

و افتراق نگرش وی درباب دین با دیدگاههای روانشناختی صورت گرفته است؛ نه آنکه 

چگونگی  نگارندگان این پژوهش سودبلوم را دارای نظریات روانشناختی بدانند که نیازمند بیان

ورود وی به گفتگو با روانشناسان در بحث دین باشد. پرسشهای این پژوهش که محورهای طرح 

سازند، عبارتند از: آیا نگرش سودبلوم مبنی بر وجود نبوغ دینی،  بندی می بحث این مقاله را شاکله

ا دارای انطباق با تحقیقات روانشناختی است؟ در نظام فکری سودبلوم نبوغ چه نسبتی ب

ای را ملاحظه کرد؟ آیا امر  توان چنین ایده شناسی نیز می شناسی دارد و آیا در روان زیبایی

ی خاستگاه مکاشفه، دارای حجیت در ساحت روانشناختی است؟ در بحث  مثابه طبیعی به ماوراء

 شناسان مواجه خواهیم بود؟ و دعا و عبادت که ی امر قدسی، با چند دسته از روان اعتبار تجربه

 سودبلوم بر آنها تاکید دارد، چه جایگاهی برای روانشناسان دارد؟
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 نظرگاه سودبلوم در باب هسته مرکزی دین و ابعاد مطرح در آن
جزء لاینفک ادیان و فرهنگها است که وی از آن باعنوان تجربه امر   در نظرگاه سودبلوم مکاشفه

ی انسان  کننده و تکمیل 1یت الوهیقدسی و عرفان که پدیداری درجستجوی وحدت انسان با واقع

انداز مکاشفه و  وی آثار متعددی دارد که دلالت بر رویت ادیان در چشم 2کند. است، یاد می

مکاشفه فراتر از همه بحث » کند: وجاهت تجارب قدسی در دین دارد. وی در این ارتباط  بیان می

های ستایش بلکه به تجربه  ودهها است و آن در هر دینی وجود دارد؛ قدرت یک دین، نه به سر

( درواقع، در Karlström,1931,41; So derblom, 1903 ,81; So derblom, 1914, 70« )است.

ای گسترده از ادیان شخصی را شامل  الگوی تفسیری وحدت محور سودبلوم از دین که دایره

دینی درکنار  ی عنوان یک مولفه ی اتصال ادیان است. مکاشفه نه به شود، مکاشفه نقطه می

ی دال مرکزی گفتمان دینی مطرح است که وجود آن در هر شکل از  مثابه های دیگر بلکه به مولفه

رسد، معیار ارزشی سودبلوم برای  به نظر می 9سازد. دینداری، سطح بالای آگاهی دینی را نمایان می

دینی با وجود مکاشفه  های شود. بدین معنا که مولفه دین، در داشتن یا نداشتن مکاشفه تعریف می

ی یک دین است  سازند چراکه امر قدسی که جوهره یابند و عرضی بودن خود را دلالت می معنا می

به معنای تهی بودن   رو، نبود مکاشفه سازد. ازاین خود را در بافت مکاشفه برای انسان آشکار می

 دارد، آنست که ظرف دین و دیندار است. پرسشی که در اینجا ضرورت پاسخ به آن وجود

نه یک مفهوم مکاشفه ی سودبلوم  در انگارهسودبلوم چه دیدگاهی نسبت به مکاشفه دارد؟ 

قابل تحویل به مفاهیم منطقی و قابل بدین معنا که  4انتزاعی، بلکه واقعیتی از سنخ تجربه است.

بدون پیش  رو، لازم است که ای از آن ندارند، نیست؛ ازاین ادراک برای آنانی که هیچ تجربه

از سوی دیگر، مکاشفه در انگاشت وی پیوند نزدیکی داوری و  به درستی مورد تحلیل قرار گیرد. 

برای سودبلوم مکاشفه نه »کند:  دراین ارتباط بیان می ارلند انمارکبا دینی بودن و ایمان دارد. 

این رخداد در اندیشه . است  تنیده امری افزون از ایمان و نه امری کمتر از ایمان بلکه با آن درهم

 ,Ehnmark)« ترین نوع مکاشفه را در میان انسانها داشته است. وی امری ایمانی است و عیسی عالی

1955, p. 218)  ی فکری مسیحی را در  زمینه یکی از الهیدانان مسیحی است،نظر به اینکه سودبلوم

                                                                                                              
1. the Unio mystica 
2. See Sharpe, 1981, 20, 25, 27   
3. See Sharpe,1975,271; En levnadsteckning, 1931, 103;  
4. See  Ehnmark, 1955, p. 222. 
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حال تفسیر وی در تفارق با ایمان مسیحی نیز هست که آن را  باایناین امر با خود حمل کرده است. 

 توان در مهمترین بعد نگرش وی درباب هسته مرکزی دین یعنی نبوغ یافت.  می

یکی از ابعاد مهم نگرش سودبلوم در باب هسته مرکزی دین مسئله نبوغ است. در نگرش 

طور بالقوه و پنهان وجود دارد که فعلیت  سودبلوم نبوغ که شکلی از مکاشفه است در هر انسانی به

شود بشر خودارتباطی خدا را در تاریخ ادراک کرده و جهان را در یک  یافتن آن موجب می

ای از  شناختی رویت کند. این نگرش دلالتگر آن است که سودبلوم هستی را جلوه وحدت زیبایی

دهد.  مطمح نظر قرار می عنوان یک وحدت شهودی گیرد، و آنرا به وجود خداوند مفروض می

ازسوی دیگر، وجود نبوغ در دیدگاه سودبلوم موجبات آشکار ساختن زیبایی خلقت برای دیگران 

سازد، همچنانکه در نگرش وی پیامبران و هنرمندانی نظیر باخ و موتزارت آنرا محقق  را فراهم می

ا به هسته مرکزی دین مرتبط بااین حال مهمترین وجه که نبوغ ر(. Nelson, 2007, 366اند ) ساخته

نبوغ طریق، بستر و یا به  تر، عبارتی قریب سازد آنست که نبوغ انسان را به مکاشفه نائل میسازد. به می

. این موضوع به تفصیل (Sharpe, 1975, 271شود ) تعبیر شارپ کانالی برای ادراک مکاشفه می

 در پیکره مقاله مورد بررسی قرار خواهد گرفت.

نگرش سودبلوم در باب هسته مرکزی دین، مسئله خاستگاه مکاشفه است. سودبلوم  بعد دیگر

کند. اگرچه وی مکاشفه را ازطریق نبوغ انسان  عامل مکاشفه را نه بشر بلکه لطف خدا قلمداد می

کند. وی حتی هنگام سخن از  داند لیکن آن را عطائی از جانب خدا قلمداد می ممکن می

دهد  تحقق مکاشفه آنها را به مثابه عناصر تامه مطمح نظر قرار نمیهای معنوی برای  تمرین

(So derblom, 1926 .)گانی  شناسی بعد دیگری است که در نظام اندیشه همبستگی نبوغ و زیبایی

وی مطرح است.  این بحث در نگرش سودبلوم در دو بعد قابلیت ارائه دارد: در بعد نخست، انسان 

تواند زیبایی خلقت را  زیبایی خدا را رویت کند و در بعد دوم انسان می ی نبوغ، تواند بواسطه می

کند هر دو این  برای دیگران آشکار سازد. نلسون در توضیح دیدگاه سودبلوم در اینباره بیان می

شود. این گروه نه تنها زیبایی خدا را ادراک کرده  ابعاد در نبوغ پیامبران و هنرمندان ملاحظه می

(. نظر به اینکه سودبلوم به Nelson, 2007, 366سازند ) رای دیگران نیز آشکار میبلکه آنرا ب

رسد بحث  نگریستن به خلقت و پی بردن به وجود خداوند ازطریق آن نظاره تاکید دارد؛ به نظر می

دهد. همچنین، وی  ای برای اثبات خدا که چیزی مشابه برهان نظم است، قرار می را مقدمه« زیبایی»

داند؛ بااین  یبایی را عاملی موثر برای تقدس بخشیدن به زندگی و داشتن هدف مقدس میبحث ز
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سازد و  ای از خداست، همه چیز را مقدس می ادعا که داشتن نگرش مثبت به جهانی که جلوه

 بخش و پربسامد خواهد ساخت. خدمت به مردم را لذت

سودبلوم دعا و عبادت را قرین  توان از آن سخن گفت. دعا و عبادت بعد دیگری است که می 

کند مکاشفه الهی  وی بیان می داند. مکاشفه دانسته و آنرا برای انسان و تاریخ ادیان حائز اهمیت می

هر دو برای کل تاریخ دین  1و تمرین انسانی همچون دعا، عبادت و آن حالت هوشیاری معنوی

، اگرچه مکاشفه در نظام رسد به نظر می (.Ehnmark, 1956, 3, 4مفید و ضروری است )

به معنای تهی بودن ظرف دین و دیندار است؛   گانی سودبلوم سنجه ادیان است و نبود آن اندیشه

لیکن، آیین و مناسک عبادی وجاهت خود را در اندیشه وی حفظ کرده و در کنار مکاشفه، برای 

ر الزام پوشیدن لباس انسان و تاریخ ادیان دارای ضرورت است. سودبلوم حتی در زمان حیاتش ب

های دینی حتی  ی سنت اسقفی که براساس نمادهای دینی طراحی شده بود، تاکید دارد و برای همه

 گرایی آن ارزش قائل است.  در شکل سطحی و آیین

 

 خاستگاه مکاشفه
همانطورکه پیشتر بیان شد یکی از ابعاد نگرش سودبلوم خاستگاه مکاشفه است. در نظام 

دهد؛ لیکن درحقیقت از جانب خداوند  سودبلوم هرچند مکاشفه توسط انسان رخ میگانی  اندیشه

است. وی این فعل خدا را در طول تاریخ دارای تداوم دانسته و با مفهوم خدای زنده و فراتر بودن 

Soسازد. ) ی کتاب مقدس مستدل می مکاشفه از محدوده  derblom, 1926 )ی امر  مکاشفه یا تجربه

و تعلق پرتکراری است که دارای حجیت و اعتبار وجودی در نظرگاه سودبلوم است قدسی عنوان 

به ساحتی فراتر از ساحت مادی دارد. پیش انگاشت سودبلوم در این زمینه وجود قدرتی الهی و 

Soخواند. ) فوق طبیعی یعنی امر قدسی است که وی آنرا جوهر دین می  derblom, 1908, 731, 

ن مقال آنست که آیا روانشناسان نیز همانند وی خاستگاه مکاشفه را امری ( پرسش مهم در ای740

دانند. امر مسلم آنست که پرسش حاضر پاسخ واحدی ندارد چراکه در  ماورائی و قدسی می

شناسانی هستند  شناسان مواجه خواهیم بود. دسته اول روان شناسی با سه دسته از روان ساحت روان

نیوتنی و ماتریالیستی، خاستگاه  - بینی دکارتی انه و متاثر از جهانگرای که با رویکرد واگشت

 ,Grof, Bennett, 2012کنند ) روانی اعلام می-مکاشفه و تجارب عرفانی را اختلالات فیزیکی

                                                                                                              
1. a spiritual vigilance 
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شناسان است. وی بر این انگاره است که خاستگاه مکاشفه  (. فروید نماینده این گروه از روان263

 ,Stracheyبه چنین اموری دلالت بر روان رنجوری وسواسی دارد ) ی ادیپ است و باور غده

Freud, 1961, 21:43; Pals, 2010, p.118 تلقی فروید از خاستگاه مکاشفه مربوط به آغاز .)

حیات انسان و متناظر با دوران جنینی است. دلیل وی برای این مدعا عدم توانایی در ادراک چنین 

گونه یا بیکران را در  توانم این احساسات اقیانوس من نمی»ی  ارهاحساسی است. این دلیل در گز

گان  (. در نظر نگارنده;Wulff, 2014, 406 Freud, 1963, 13، ذکر شده است )«خود کشف کنم.

ای که صرفا بیماران روانی را پوشش  این پژوهش اتکای فروید بر شواهد حاصل از جامعه آماری

دهد؛ لیکن این  میان بیماری روانی و حالات عرفانی را نتیجه میدهد، طبیعتا همبستگی مثبت  می

اند.  برون داد صادق نخواهد بود چراکه افراد دارای سلامت روان در این امر مورد تغافل واقع شده

ی تعمیم  های فروید ناقص، دارای اشکال و محل بحث هستند؛ وی دچار مغالطه نظر به اینکه یافته

دوم، روانشناسانی هستند که هرچند رویکرد همدلانه و مثبتی به مکاشفه  است. دسته  ناروا شده

دانند. یکی از  پذیر نمی دارند؛ لیکن اثبات وجود خدا در مکاشفه را ازطریق روانشناسی امکان

خاطراتش ثبت مصادیق این گروه یونگ است. وی با وجود تجارب متعدد خود که از خدا در 

آنکه فوق طبیعی و شهودی است، در ورای مرتبه و معرفت انسان  جهتکند خدا به  اعلام میکرده، 

 Jung, 2007, 71; Poshtdar, Abbasقرار دارد که بتوان درمورد اثبات وجودش سخن گفت. )

Pour Xhormalu, 2012, 121) های روانی بلکه ضمیر  وی خاستگاه مکاشفه را نه بیماری

فه بیش از هرچیز، حجاب برگرفتن از ژرفنای روح داند و معتقد است مکاش ناخودآگاه جمعی می

شناختی است که طی آن،  بشر و عیان کردن ماهیت آن است و بنابراین رویدادی اساسا روان

( Jung, 1991, 6; Bagheripour, 2011, 166شود. ) رازهای نهفته در ناخودآگاه فرد مکشوف می

شخص خاستگاه مکاشفه را امر مافوق طورم گان این پژوهش، اگرچه یونگ به در نظر نگارنده

طور  کند؛ لیکن ذکر عدم توانایی روانشناس در تحلیل این مسئله توسط وی به طبیعی معرفی نمی

توان از  ی سومی که دراینجا می ضمنی دلالت بر تایید وجود خدا یا امر مافوق طبیعی دارد. دسته

انکل و نیز استانیسلاو گراف هستند که آن سخن گفت، روانشناسانی نظیر ویلیام جیمز، ویکتور فر

های  دانند. گراف با رجوع به فیزیک کوانتومی و مدل خاستگاه مکاشفه را امرفوق طبیعی می

کند خاستگاه آگاهی در مکاشفه یا تجارب عرفانی، نفس کیهانی یا منابع  هولوگرافیک ادعا می

ین تجاربی مغز همانند تلویزیون کند در چن وی بیان می (Grof, 2011, 18-20فراطبیعی است. )
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ی عوامل  ی امواج و پردازش( به عنوان گیرنده و پردازشگر آگاهی از ناحیه )دستگاه گیرنده

( و به تبع Ingersoll& Zeitler, 2010, 31گیرد ) ها تحت تاثیر قرار می ماورایی یا نفس کیهانی آن

یابد.  اش را درمی  و لامکان جایگاه راستینزمان  آن، فرد از خود فراتر رفته و در یک کل بزرگتر بی

(Valle, 1989, 262از سوی دیگر، ویکتور فرانکل ضمن انتقاد از تحلیل )  های روانکاوانه و

کند  کند و بیان می رفتارگرایانه در باب مکاشفه و عرفان، بر امر مافوق طبیعه در مکاشفه اذعان می

است که به  2بلکه خود 1های من نهادی و نه سائقههای  که در تجارب قدسی نه غریزه، نه سائقه

شود؛ بلکه خود است که بر خود آگاه  آگاه نمی 9آید. به عبارتی دیگر، من از نهاد آگاهی درمی

 (.Poshtdar, Abbas Pour Xhormalu, 2012, 142شود ) می

مکاشفه نظر به تعدد آراء در میان روانشناسان، ذکر یک حکم کلی و قطعی در باب خاستگاه 

گانی  رسد. ازاین رو بحث انطباق و افتراق نظام اندیشه لحاظ روانشناختی معقول به نظر نمی به

ی گروه نخست به دلیل  گیرد. انگاره سودبلوم با نگرش روانشناسان صورتهای متفاوتی به خود می

انی سودبلوم گ آنکه دارای نسبت تباین و تعارض با نگرش سودبلوم است، در تفارق با نظام اندیشه

قرار دارد. همچنین، نظرگاه گروه دوم به دلیل رویکرد لاادری، هیچیک از وجوه انطباق و افتراق 

دهند. سرانجام، نگرش گروه سوم که تنها  را با سودبلوم در بحث خاستگاه مکاشفه نشان نمی

ی سودبلوم گان داد خود دارای نسبت تساوی منطقی با نظام اندیشه نگرش متناظر است، در برون

است. این نوع نگرش برای تئوری مافوق طبیعی بودن خاستگاه مکاشفه اعتبار و حجیت قائل است. 

-گانی تفارقی عمیق وجود دارد. سودبلوم تفسیری تاریخی بااین حال، میان این دو نظام اندیشه

سازد  طرح میپدیدارشناختی از مکاشفه ارائه داده؛ لیکن گروه مزبور تفسیری روانشناختی از آن م

که منطقا قرار دادن یکی در قالبی دیگر امتناع عقلی دارد. این افتراق با گروه دوم نیز وجود دارد. 

تر است چراکه تعارض میان باور به ماده و فراماده نیز  بااین حال، در گروه نخست افتراق عمیق

 مطرح است.

ی معنوی و روحی  تجربه»نظیر های مطرح در روانشناسی درباب مکاشفه و عرفان  برخی گزاره

فرد دارای تجارب عمیق عرفانی انسانی کامل و » 4؛«اند های بالقوه سالم و سلامت روانی انسان جنبه

                                                                                                              
1. Ego 

2. Self 

3. Id 

4. See West, 1999; Azhdarifard, Ghazi, Nouranipour 2010, 170 
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اند و آدمی ازطریق  حالات مکاشفه، اشراق و الهام سرشار از معنا و اهمیت» 1؛«خودشکوفا است

2؛«یابد حالات عرفانی به عمق حقایق دست می
رفان و حالات مربوط به آن موجب ع»ی  و گزاره 

نوعی به ساحت مکاشفه و تجارب  به 94؛«شود ایجاد تغییرات عمده در ساختار شخصیت انسان می

بخشند؛ لیکن همانطورکه در آغاز بحث نمایان است، گره مسئله اینجا  قدسی اعتبار و حجیت می

کردی برای چنین تجاربی لحاظ کار لحاظ وجودی بلکه صرفا به است که گاه روانشناسی نه به

های مثبت به تجارب قدسی؛ اعتبار وجودی آنها  بدین معنا که با وجود الحاق ویژگی اعتبار قائلند.

شناسی چنین  سازنند. امر مسلم آنست که هنگام ارزیابی دقیق اظهارنظرها درباب هستی را انکار می

بیانی دقیقتر باید   کار شود. بهعوالمی باید حیث التفاتی ذهن را مشخص ساخت تا محل نزاع آش

پرسید که مقصود کدام تجربه است که فرد روانشناس یا پدیدارشناسی نظیر سودبلوم در رد یا تایید 

رسد آنست که مقصود وی از تجربه دینی،  راند. آنچه از آثار سودبلوم به نظر می آن سخن می

سوی امری مافوق طبیعی اعطا شده تجاربی است که فرد بدون مصرف مواد به آن نائل شده و از 

است. مهتر از همه آنکه او خود این را تجربه کرده است؛ این درحالیست که بخش اعظم 

روانشناسان برای اظهارنظر راجع به تجربه عرفانی بیشتر تجارب عرفانی حاصل از مصرف دارو را 

گر  کمتر افراد تجربه و 5دهند که ایجادکننده حالات شبه عرفانی است، مورد آزمایش قرار می

                                                                                                              
1. See Sappington, 1989, 46; Asali, 2011, 177 

2. See James, 2012, 423 

3. See Hay, 1982, 152 

ریزی درمانگر برای ایجاد تغییرات اصلی در ساختار شخصیت  شناسی مثبت براین باورند که برنامه طرفداران روان 4.

اند که  های متعددی وابسته به حالات عرفانی و دینی است. آنها به این نتیجه نائل شده مراجعه کنندگان از جنبه

همچنین لینلی و ژوزف ضمن  (.West, 2009, 13مانی دارد. )ویژه عرفانی تاثیر بسزایی در روان در تجارب دینی و به

دانند. نگاه  شناسی مثبت با عرفان، نقطه ثقلشان را فضایل انسانی و شخصیت خوب و متعالی می بیان انطباق روان
 Linley, Joseph, 2009,44; Khoshhal, Abbasi, 2017, 42کنید به 

خاصی از تجارب غیرحقیقی متمایز ساخته و تجربه قدسی را   ویژگیبرخی از متفکران تجارب قدسی را با بیان  5.

(. ویلیام جیمز یکی از Idem, 1975, I-IIدانند) با انکشاف وجود، معنا و حقیقت در جهان ناشناخته مرتبط می

دهد؛ بلکه تجارب حقیقی  مصادیق این سنخ تفکر است که هنگام سخن گفتن از تجارب قدسی، یک حکم کلی نمی

کند. در نظر وی صرفا تجارب حقیقی رهیافتی به اعماق حقیقت و گوهر دین  گی تفکیک می ز تجارب ساختهرا ا

بخشی که توسط جیمز برای چنین تجاربی اعطا شده،  هستند و عقل استدلالی به آن راه ندارد. این ویژگی معرفت
کند حالات  . همچنین استیس اعلام می(James 1902,381-387سازد ) امکان وجود امر ماوراء طبیعی را اذعان می

ایجاد شده بر اثر تجارب عرفانی اساسا مقدس نیستند. این حالات مزبور که برون داد مصرف مواد مخدر و 

ای صاف و صیقلی حادث  مشروبات الکلی هستند، و نیز اشراق عرفانی یاکوب بومه که براثر خیره شدن به صفحه
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دهند؛ ضمن  حقیقی را به دلیل آنکه تجاربشان ناگهانی و زودگذر است، مورد بررسی قرار می

هایی را شخصاً تجربه نکرده اند. نظر به این دو حیث التفاتی گوناگون و  آنکه خود چنین ساحت

و باتوجه به آنکه  نظر به اینکه مکاشفه به لحاظ فلسفی ممکن الوقوع است و محال ذاتی نیست؛

ی حاضر یعنی تجارب قدسی که از عوالمی دیگر سخن  ابزار پژوهش در روانشناسی با جنس ابژه

شناسی چنین  توان گفت، اظهارنظرهای روانشناسان راجع به هستی رانند، در تفارق است؛ می  می

ظرهایی دقیق و سازند، اظهارن های عرفانی را محصور در روان انسان تحلیل می عوالمی که داده

شناختی روانشناسان که  رو، در بحث اعتبار تجارب قدسی، نظریات هستی صحیحی نیستند. از این

های گوناگون است،  گرایی و فیزیکالیستی و دربرگیرنده تئوری های فرگشت انگاشت متاثر از پیش

ی سودبلوم با گان محقق را به نتیجه درست و قطعی نخواهند رساند و وجود افتراق نظام اندیشه

 سازد.  روانشناسان را نیز در این امر مسلم می

 

 نبوغ
مسئله نبوغ یکی از ابعاد مهم نگرش سودبلوم در باب هسته مرکزی دین و طریقی برای ادراک 

بر  کنند، سودبلوم علاوه کامل آن است. همانطورکه بسیاری از محققان ازجمله واردنبورگ بیان می

(. وی بر Waardenburg, 1999, 55داند ) نبوغ را از اشکال مکاشفه میتاریخ و شخصیت معنوی، 

این فرض است که در تاریخ بشر دو سطح آگاهی دینی وجود دارد: سطح عوام و سطح خواص. 

گرایی است و نگرشی پارسامحورانه و با احترام به زندگی را نمایش  سطح عوام بیانگر مذهب

ی آن یک تجربه دینی  واسطه ی نبوغ دینی است که به دهد؛ لیکن، سطح خواص بازگوکننده می

                                                                                                              
( نقطه مقابل دیدگاه مزبور برای همه انواع Mohammadi, 2009, 3: 4، 2130 شود، اعتباری ندارند. )استیس، می

ی  داند. گراف از جمله تجارب اعتبار و حجیت قائل است و مصرف دارو را به معنای انکار حقیقت این تجارب نمی

به تجربه  گران برای دستیابی شناسان است. دلیل وی برای این تئوری آنست که داروهایی که تجربه این روان
سازند. بدین  شود بلکه فرایندهای از قبل موجود را فعال می کنند، موجب ایجاد تجارب شبه عرفانی نمی استفاده می

( گراف داروها را عامل اصلی تجارب عرفانی Crownfield, 1976, 309, 310گر را دارند. ) معنا که نقش تسهیل

داند. وی همچنین  دارای تجارب عرفانی را خطای روانشناسی می داند و نسبت دادن اختلالات روانی به افراد نمی

اند، خطای  فرض که این حالات بیماری روانی ی معنوی با این پیش تجویز داروهای سرکوبگر برای صاحبان تجربه
( Grof, Bennett, 2012, 219; Sanaee, Salmani, Elmi, 2021, 74) سازد. شناسان معاصر قلمداد می بزرگ روان

ساز تاثیرپذیری  شناس معاصر نیز که انقلابی در علوم اعصاب انجام داده است، این مواد را صرفا زمینه یوبرگ عصبن

 .Newberg, 2010, 128داند. رجوع شودبه  مغز از قلمرو معنوی می
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( ازنظر سودبلوم در سطحی که نبوغ Sharpe, 1975, 271دهد. ) و شخصی رخ می خاص، متمایز

وجود، »گیرد. وی دلیل این امر را در گزاره دوبخشی  وجود دارد، آگاهی بالاتری شکل می

قلب مشتاق  1تنها برای اراده پرانرژی و شهودقابل ادراک است و معنای زندگی « شدن»همواره در 

گانی  (. نکته حائز اهمیت در نظام اندیشهEn levnadsteckning, 1931, 103داند ) می« خواهد بود.

سودبلوم آنست که نبوغ صرفا بستری برای مکاشفه و آگاهی بالاتر توسط افرادی خاص نیست 

شود آنست که  سشی که دراینجا به ذهن متبادر میبلکه در همه افراد به طور بالقوه وجود دارد. پر

توان نبوغ را معادلی برای استعداد دانست؟ در نظرگاه سودبلوم این نبوغ، استعداد صرف  آیا می

کند آنست که فرد بااستعداد، خلقت را تولید و  نیست. مرزی که وی در این موضوع تعیین می

 ,Nelson, 2007) دهد. کاملا جدید آن را ادامه می کند؛ لیکن نابغه با ایجاد چیزهایی دستکاری می

در نبوغ موج نیرومندی از قدرت خلاق ایجاد می »کند،  ( سودبلوم در اینباره بیان می366 ,365

شود و روحیه های خلاق موجب این اندیشه در انسان می شود که زندگی در واقعیت خود صرفاً 

درواقع، تلقی سودبلوم از نبوغ، «. باشد یک هیئت حاکمه نیست؛ بلکه آفرینشی دائمی می

( که Sharpe, 1975, 271در سطح معنوی است) 2ترین آفرینشگری آفرینشگری در جامعه و عالی

شود  روشی کاملاً جدید تفسیر می داد آن، آفرینش به چیزی را برای فرد آشکار کرده، و در برون

(So  derblom, 1932, 358ای است  وم از نبوغ فراتر از استعداد طبیعیی سودبل رو، انگاره (. از این

هایی وجود دارد که نبوغ  گذارند. بااین حال نشانه که دانشمندان علوم تجربی بر آن صحه می

موردنظر سودبلوم را باوجود افتراق مزبور، با تئوریهای روانشناختی پس از وی دارای انطباق 

 سازد. می

تئوریهایی مبنی بر وجود خلاقیت در کنار تجارب برآنکه  های روانشناسی علاوه در پژوهش

 ;Maslow, 1990, 216-238) افتد ی ویژگی افراد خودشکوفا مشهود می مثابه عرفانی به

Khayatian, Fadavi, 2018, 13, 12)  و خلاقیت و نبوغ دارای همبستگی مثبت با معنویت قلمداد

شود که تناظر بالایی با  هوش معنوی مواجه میای نظیر   ( محقق با واژهPirani, 2020, 27شوند، ) می

شناسی،  شواهد روان 22ی های سده نبوغ ذکرشده در تئوری سودبلوم دارد. در واپسین سال

شناسی و علوم شناختی نشان داد که در انسان هوشی باعنوان هوش معنوی واقع  شناسی، انسان عصب

                                                                                                              
1. vision 
2. creator par excellenceo 
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ه انسان نیازمند آن و نیازمند تقویت ( کSamadi, 2006, 102؛ Emmons, 2000, pp. 3-26است )

 ,Cherianناتوان در پاسخگویی به این حوزه هستند. )EQ و  IQ آن در زندگی است؛ ضمن آنکه 

2004; Sohrabi, 2009, 65 و « هیجانی»، «شناختی»، «بدنی»( ویگلزورث با طرح چهار هوش

ی شخصیت  بالاترین نقطه ها به شکل هرمی، هوش معنوی را در براساس ترتیب رشد آن« معنوی»

 ,wigglesworth, 2004; Ghobari Bonab; Salimi; Nouri Moghadam) 1دهد. انسان قرار می

نگر به  ( همچنین، ایمنز فرد با هوش معنوی بالا را مستعد الهام، شهود، نگرش کل142 ,141 ,2007

( Emmons, 2000, pp. 3-26; Samadi, 2006, 102) کند. جهان هستی و خودآگاهی اعلام می

توان  می2ی خدا  راماچاندران، بلکسلی و دیگران راجع به منطقه های مزبور و نیز تئوری نظر به نشانه

شناسان مورد  دینی در اندیشه سودبلوم توسط برخی از روان  گفت، وجود نبوغ در صاحبان تجربه

 اذعان قرار گرفته است. 

از نگرش سودبلوم در باب هسته مرکزی دین با  نظر به مستندات مزبور، انطباق این بعد

های روانشناختی نه در جزئیات مسئله بلکه در کلیت آن وجود دارد. یکی از دلایل این امر  یافته

ای آزمایشات روانشناسی و ماهیت زودگذر و غیرمنتظره مکاشفه و تجارب  ماهیت چند دقیقه

دهد. سودبلوم و روانشناسان  انشناس نمیقدسی است که امکان بررسی دقیق و تفصیلی را به رو

ی بستری در انسان برای پدیدار شدن مکاشفه و  حوزه هوش معنوی هردو بر وجود نبوغ به مثابه

تجارب قدسی یعنی وجود نسبت ظرف و مظروف اظهار دارند. بااین حال، بخش اعظم این بررسی 

ق این دو نظرگاه در بحث رویکرد و را بیشتر فضای غیر همپوشان احاطه کرده است که تابع افترا

نگرش است. وجه افتراق سودبلوم و روانشناسان در اینجا است که سودبلوم نگرش خلق مدام را 

کنند. از  ناپذیر نبوغ دانسته؛ لیکن روانشناسان چنین قیدی را در تعریف نبوغ بیان نمی بخش جدایی

یخی و با نگرشی همدلانه به بحث ورود سوی دیگر، سودبلوم بیشتر ازوجهی پدیدارشناسانه و تار

                                                                                                              
مغز انسان با تجارب معنوی او پیوستگی بسیار  گیجگاهیهای  لوب های های نشان داده است که فعالیت بررسی 1.

گیجگاهی چند ثانیه بیشتر نباشد، کارکرد های  لوب دارد. زوهار و مارشال برآنند که حتی اگر اثر تجارب معنوی بر

 ;Zohar, Marshall, 2000گذارد. رجوع شود به ی پیشین مغز اثر هیجانی ماندگاری در سراسر زندگی فرد می نیمه

Samadi, 2006, 106, 107 . 

های گیجگاهی را که با تجارب معنوی یا دین همراه است، منطقه  راماچاندران، بلکسلی و پرسینگر بخشی از لوب2. 

  Ramachandran, Blakeslee, 1998; Persinger, 1996, 1107-1121نامند. نگاه کنید به ی خدا می یا نقطه
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کند؛ لیکن روانشناسان حیطه هوش معنوی از وجهی روانشناختی و با نگرشی  پیدا می

کنند. همچنین، ابزارسودبلوم قرارگیری در تجربه  گرایانه و فیزیکالیستی به موضوع نظر می فرگشت

ن ابزارهای مادی علوم تجربی واسطه تجربه است؛ لیکن ابزار روانشناسا و به عبارتی ادراک بی

تر در هستی  داد این افتراق آنست که سودبلوم نبوغ را بستری برای ورود به حقایق عالی است. برون

و آنرا صرفا کارکردی از مغز و روان   داند؛ لیکن روانشناسان تفسیری مادی از نبوغ داشته می

یمز، مزلو و فرانکل در میان روانشناسان وجود اند. بااین حال همواره استثنائاتی نظیر ویلیام ج دانسته

رسد، ریشه اصلی افتراق  کنند. به نظر می ها را اذعان می دارد که حجیت ماواء طبیعی این ساحت

سودبلوم با برخی روانشناسان و روانشناسان با یکدیگر در بحث ماهیت ماوراء طبیعی نبوغ، و داشتن 

 و نداشتن تجربه شخصی است.

 

 شناسی و تقدس بخشیدن به زندگی غ با زیباییارتباط نبو
یکی از وجوه بحث نبوغ که بعد دیگری از نگرش سودبلوم را در باب هسته مرکزی دین نمایان 

شناسی است. این ارتباط از یک وجه در رویت زیبایی خلقت و از  سازد، ارتباط نبوغ با زیبایی می

شود. سودبلوم بر این باور  دیگران ملاحظه میوجهی دیگر در آشکارکردن زیبایی خلقت برای 

است که نبوغ واقعی قدردانی از زیبایی و قدرت آفرینش است که می تواند چشمان انسان را به 

تداوم قداست و حقیقت خدا بگشاید. این نبوغ، آن بصیرت ذهنی و کاری است که تقدس و 

توانند  لوم این را هنرمندان و پیامبران میسازد. به اعتقاد سودب زیبایی خدا را برای جهان آشکار می

گوید پیامبرانی که صدای خدا را می شنوند نابغه هستند،  در تاریخ محقق سازند. سودبلوم می

همینطور نقاشانی که تصاویرشان ترک می خورد و ذوق و خیال دینی کسانی را که شاهد کار 

موتزارت که ابعاد جدید زیبایی خدا را دانانی نظیر باخ و  گشایند و یا حتی موسیقی هستند، می

همانطورکه باخ در صدای » کند:  اند. وی به مخاطبین خود اعلام می گشایند، همگی نوابغ تاریخ می

اش است. پس در وجود باخ و  اش دیده شده و اثبات می شود؛ خدا نیز بخشی از آفرینش موسیقی

ه عینی بودن است. وظیفه شما این است که به خالق شک نکنید .... وظیفه شما نه انتزاعی بودن بلک

( Nelson, 2007, 366) » مردم خدمت کنید. در این صورت اعمال شما اعمال خدا خواهد بود.

شناختی را در پیوند با نبوغ دینی دانسته و  عبارات حاضر دلالتگر آنست که سودبلوم وجه زیبایی

به زندگی و داشتن هدف مقدس قلمداد  آنرا عاملی موثر برای خدمت به مردم، تقدس بخشیدن
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ای از خداست،  ی وی آنست که داشتن نگرش مثبت به جهانی که جلوه سازد. درواقع، انگاره می

 بخش خواهد ساخت.  سازد و خدمت به مردم را لذت همه چیز را مقدس می

انگارد، بر  یشناسی با نبوغ که سودبلوم آن را شکلی از مکاشفه یا تجربه دینی م  ارتباط زیبایی

گرا،  شناس انسان اساس برخی شواهد دارای حجیت و اعتبار روانشناختی است. آبراهام مزلو روان

کند و  شناسی و دین عارفانه را درکنار یکدیگر ویژگی افراد خودشکوفا معرفی می شعر، زیبایی

 ,Maslow, 1988, 40; Jalili, Faqih Malekmarzabān) داند. آنها را با کل هستی مرتبط می

تر خود مجال ظهور و پرورش  های عمیق ( شایان ذکر است، وی هنری را که به لایه62 ,61 ,2019

 ,Maslow, 1988, 144-146; Shamshiriکند. ) ی درمان و رشد اعلام می دهد، نوعی شیوه می

Fereidoni, 2014, 1393, 80)  انسان این دیدگاه مزلو که دین عارفانه را در ساحت خودشکوفایی

داند، مرتبط با تجربه معنوی ذکر  تر خود درمانگر می های عمیق دهد و هنر را که در لایه قرار می

طورضمنی دارای انطباق با نگرش سودبلوم است. مزلو تجربه معنوی را در کنار هنر که  کند، به می

سازد و  اد میکشد، ویژگی افراد خود شکوفا قلمد زیبایی را ادراک کرده و آن را به تصویر می

های خلقت  گیرد، کانونی برای رویت زیبایی سودبلوم نبوغ را که کانالی برای مکاشفه مفروض می

شناسی مرتبط با  داند. در بیانی جامع، در هر دو دیدگاه، زیبایی و آشکارکردن آن برای دیگران می

این   گانی در نظام اندیشه هایی نیز نبوغ، تجربه معنوی و سطح بالای آگاهی است. بااین حال، افتراق

گوید لیکن مزلو بر خودشکوفایی تاکید  شود. سودبلوم از نبوغ سخن می دو اندیشمند دیده می

زند؛  شناسی پیوند می داند، به زیبایی دارد؛ سودبلوم نگرش آفرینش مدام را که مرتبط با نبوغ می

سودبلوم بیشتر پدیدارشناسانه و همچنین،  گانی مزلو فارق از این فرض است.  لیکن نظام اندیشه

 دهد.  یابد؛ اما مزلو روانشناسانه این کار را انجام می تاریخی به بحث ورود می

گانی سودبلوم، ارتباط آن با  همانطورکه اشاره شد، یکی از وجوه بحث نبوغ در نظام اندیشه

رگذشت تقدس بخشیدن به زندگی و داشتن هدف مقدس است. این وجه چندین دهه پس از د

تکرار شده  -روانشناس معاصر-سودبلوم در ساحت روانشناسی و به طورمشخص در بیان ایمنز 

و جسمی، به این  1است. ایمنز علاوه بر طرح تئوری همبستگی مثبت میان معنویت و سلامت روانی

های مطرح در هوش معنوی  نتیجه نائل شده است که تقدس بخشیدن به امور روزانه یکی از مولفه

                                                                                                              
2
 ناظر بر ارتباط میان تجارب دینی و سلامت روانی هستند. های بسیاری نظیر پژهش آلپورت و مزلو پژوهش  
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ای در زندگی انسان آنست که تمام اموری  کند تاثیر چنین مولفه ست. وی در توضیح آن بیان میا

بر یک هدف اختصاصی، یک هدف کلی و مقدس نیز  دهد؛ علاوه که فرد در زندگی انجام می

پذیرد، کیفیتی متفاوت  می که یک عمل با یک هدف مقدس صورت  دارد. ازاین رو، هنگامی

(. امر مسلم آنست که خدمت کردن به Emmons, 2000, pp. 3-26; Rajaei, 2015, 35یابد ) می

گذارد، توام با احساس لذت خواهد بود؛  مردم در این حالت، و همانطورکه هدفیلد بر آن صحه می

آور، بلکه فعل اختیاری  نه یک هنجار زحمتبدین معنا که خدمت کردن به مردم برای فرد 

(. در نظر نگارندگان این پژوهش این همان Hadfield, 1993, 37شود ) بخش قلمداد می لذت

سلیگمن، بنیانگذار روانشناسی  دهد. ی ثقلی است که سودبلوم را در انطباق با ایمنز قرار می نقطه

سازد.  های مزبور است و آنها را متقن می گرا نیز به نتایجی نائل شده است که متناظر با یافته مثبت

( و بیان می Seligman, 2010, 197لای مهربانی و گذشت با عرفان تاکید دارد )وی بر همبستگی با

لحاظ روانی موجب خشنودی و  های مثبتی هستند که به های اخلاقی ویژگی کند که نیکی

( همچنین، برون داد Ibid, 19; Khoshhal, Abbasi, 2017, 43احساسات خوب می شوند. )

دوستی و   روانشناس مثبتگرای دیگر، هدفیلد آنست که انسانشناختی  آزمایشات و پژوهشهای روان

(. Hadfield, 1993, 668نیکی کردن به دیگران بهترین طریق برای رسیدن به شادی پایدار است )

های مطرح، خدمت به دیگران دارای نسبت با لذت و احساسات مثبت روانی است.  نظر به یافته

شناسی دارای  ا مزلو در ماحصل بحث ارتباط نبوغ و زیباییبراین اساس، نظریه سودبلوم نه تنها ب

انطباق است، بلکه با ایمنز در نسبت میان نبوغ )هوش معنوی( و تقدس بخشیدن به زندگی و با 

روانشناسانی نظیر سلیگمن و هدفیلد در نسبت میان خدمت به مردم و لذت مطابقت دارد. 

در نتیجه بدست آمده است و افتراق روش، رویکرد و همانطورکه پیشتر بیان شد، وجه انطباق صرفا 

 شود. ابزار همچنان ملاحظه می

 

 2و عبادت 1دعا
اند. سودبلوم دعا  ای هستند که در پژوهش حاضر مورد بررسی قرار گرفته دعا و عبادت ابعاد پایانی

کند، درکنار تجربه دینی و یا  و عبادت را که به معنای ارتباط با حقیقتی ماورائی تعریف می

                                                                                                              
1. praying 
2. worshipping 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

18 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

و تمرین کند مکاشفه الهی  وی بیان می پندارد. مکاشفه برای انسان و تاریخ ادیان حائز اهمیت می

انسانی همچون دعا، عبادت و آن حالت هوشیاری معنوی هر دو برای کل تاریخ دین مفید و مورد 

رسد، سودبلوم در مقام یک متاله، مورخ و  (. به نظر میEhnmark, 1956, 3, 4نیاز است )

نا که گرایی و مزایای آن در تاریخ تاکید دارد؛ بدین مع پدیدارشناس بر دعا و عبادت از وجه آیین

حیث التفاتی ذهن وی، اتحاد میان مومنان و پایداری دین در تاریخ است. متاسفانه عدم دسترسی 

پژوهشگران جهان به آثار این نویسنده سوئدی، اظهارنظر قطعی راجع به اینکه آیا مقصود سودبلوم 

اینجا محوریت سازد. بااین حال، آنچه در  ناظر به دلایل روانشناختی بوده است یا خیر، دشوار می

هایی نظیر دعا، عبادت  دارد آنست که اهمیت بحث ارتباط با خدا در نگرش سودبلوم که در مولفه

شناسی  طورمثال، در روان شناسی است. به های روان و... قابل ردیابی است، قابل انطباق با یافته

ایت از زندگی ارتباط با خدا یکی از عوامل جلوگیری از بروز افسردگی و افزایش لذت و رض

 ,Pasandideh, 2015; Karimifar, Rouholamini, Dinparvar, Sohrabi esmroodاست. )

شناختی زیادی با بنیان معنوی و مذهبی ازجمله دعا و عبادت  ( تاکنون، آزمایشات روان11 ,2016

ه شده کار گرفت های بالینی به های افسردگی در پژوهش به منظور تلاش برای بهبود نتایج درمان

ها بیانگر  آنکه یافته است که بیانگر نقش مثبت دعا بر ساختار ذهنی و روانی انسان است؛ ضمن

 & ,Boelens, Reeves, Replogle) ایجاد آرامش و رضایت در انسان در اثر عبادت است

Koenig, 2012, 85-98; Hodge, 2006, 157-166..) های مزبور به دلیل محدودیت  هرچند یافته

در ابزارهای روانشناختی دلالت بر انطباق با اندیشه سودبلوم درباب ماهیت و حقیقت وجود 

ی  ماورائی در دعا ندارد؛ لیکن در این نقطه که انسان نیازمند دعا و عبادت است، روانشناسان حوزه

توان گفت، اگرچه جهت  سازد. ازاین رو می های مربوط به دعا را با سودبلوم متحد می پژوهش

گانی بر  فکری سودبلوم در بحث دعا متفاوت از روانشناسان است؛ لیکن تاکید هر دو نظام اندیشه

اهمیت دعا و عبادت دلالت بر انطباق نگرش سودبلوم با روانشناسان دین دارد. به عبارت دیگر، 

نماید. در بیانی جامع، سودبلوم و روانشناسان با  انطباق نه در فرایند بحث بلکه در غایت آن رخ می

شوند و آن نقش مثبت دعا و عبادت  وجود تضاد در روش و رویکرد به یک نتیجه واحد نائل می

 است. 
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 گیری نتیجه
شناسی کلاسیک و معاصر به  ترین نظریات مطرح در روان گان این پژوهش با بررسی مهم نگارنده

تئوری سودبلوم در باب هسته مرکزی دین و محورهای مطرح در آن اند که  این نتیجه نائل شده

شناختی است. وجه فرافردی و  های روان ی امر قدسی و نبوغ دارای انطباق با برخی یافته نظیر تجربه

الهی امر قدسی در بحث خاستگاه مکاشفه در تئوری سودبلوم از سوی روانشناسان فرافردی و 

استانیسلاو گراف، کریستینا، و ویلیام جیمز و دیگران مورد اذعان طور مشخص ویکتور فرانکل،  به

طورمثال، گراف دریافت آگاهی توسط فرد دارای تجارب دینی و عرفانی را از  واقع شده است. به

کننده فرآیندهای از قبل  گر و فعال  داند و با این گزاره که مصرف دارو تسهیل منبعی فراطبیعی می

شود. این در حالی است که گزاره  ارب عرفانی اعتبار وجودی قائل میموجود است، برای  تج

نیوتنی -بینی دکارتی جهت تاثیرپذیری از جهان مزبور سودبلوم در تفارق با رویکرد فرویدیان که به

کنند، قرار دارد. همچنین این  آنرا نمودی از اختلال روانی قلمداد می  گرایانه و رویکرد واگشت

عقیده با یونگ است که اثبات خدا به مثابه  شناسان هم راق با رویکرد لاادری روانگزاره دارای افت

امری ماوراء طبیعی را فراتر از تخصص خود دانسته و خاستگاه مکاشفه را محصور در روان انسان 

 گیرند.  یعنی در ضمیر ناخودآگاه جمعی مفروض می

نبوغ که بیانگر سطح بالای آگاهی و یکی از اشکال مکاشفه در نظرگاه سودبلوم است با 

کند  خلاقیت در تئوری مزلو که وی آنرا در کنار تجربه عرفانی ویژگی افراد خودشکوفا اعلام می

گویند، دارای  شناسان دیگر از آن سخن می که زوهر و مارشال و بسیاری از روان  و یا هوش معنوی

شناسانی نظیر  ظر است؛ همان هوشی که دارای ظرفیت برای الهام و شهود است و ازنظر روانتنا

ی شخصیت انسان قراردارد. در عین حال، تلقی سودبلوم از نبوغ با  ویگلزورث در بالاترین نقطه

گرا که  شناسان فرگشت ساحت خدا در بیان راماچاندران، بکسلی، پرسینگر و روانشناسان و عصب

گانی سودبلوم   دانند، دارای افتراق جوهری است. در نظام اندیشه محصور در ذهن مادی میآنرا 

انگیزانند و  کنندگان را برمی شنوند، نقاشانی که خیال مذهبی نظاره پیامبرانی که صدای خدا را می

تمام  اند. همچنین سازند، نوابغ تاریخ باخ و موتزارت که ابعاد جدید زیبایی خداوند را آشکار می

گیرند. این پیوند میان  قرار می  کنند، در قلمرو نوابغ تاریخ کسانی که زیبایی آفرینش را ادراک می

نبوغ دینی و زیبایی شناسی قابل انطباق با  تئوری مزلو مبنی بر ارتباط میان زیبایی شناسی و دین 

گر، ابعاد نظریه سودبلوم باشد. از سوی دی نظر وی ویژگی افراد خود شکوفا است، می عارفانه که به
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درباب تاثیر نبوغ در زندگی انسان که عبارتند از تقدس بخشیدن به زندگی، داشتن هدف مقدس و 

های روانشناسانی نظیر ایمنز، هدفیلد و سلیگمن قابل ملاحظه  لذت از خدمت به مردم، در نتایج یافته

ای مطرح در هوش معنوی ذکر ه است. ایمنز تقدس بخشیدن به امور روزانه را یکی از مولفه

کند؛ اینگونه که فرد برای  کند و عمل توام با هدف مقدس را دارای کیفیتی متفاوت اعلام می می

کند. همچنین سلیگمن از ارتباط میان  خدمت به دیگران به جای حس زحمت، احساس لذت می

بهترین راه برای کسب ها را  گوید و به همراه هدفیلد خدمت به انسان مهربانی و عرفان سخن می

بر موارد مزبور، دعا و عبادت که ابعاد  کند. علاوه شادمانی پایدار درمقابل شادی گذرا معرفی می

ی  دهند، در ساحت روانشناسی حائز اهمیت است و آورنده دیگر نظریه سودبلوم را تشکیل می

توان گفت، علیرغم  میهای مطرح  ها است. نظر به دلالت آثاری نظیر آرامش و شادی برای انسان

های مزبور در  گرا و فیزیکالیستی، یافته گانی میان سودبلوم و برخی روانشناسان مادی افتراق اندیشه

های برخی از روانشناسان  این پژوهش دلالتگر وجود تناظر و انطباق میان دیدگاه سودبلوم و یافته

 است.
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Abstract: 

Today, the importance of knowing and developing emotional intelligence is not 

hidden from researchers in the field of psychology, and there is no doubt that the 

results of applying this intelligence in people's personal and professional lives are 

significant. But there is no place for research on the effect of this intelligence on the 
spiritual affairs of people. It seems that religious leaders as models for the 

community of believers and to be more effective should have the ability of 

emotional intelligence. The current research is a documentary case, a library that 

first deals with the concept of emotional intelligence taken from Bar-On's point of 

view and then selected two components of flexibility and assertiveness among the 

fifteen introduced components to be used in the text of the New Testament. be 

investigated The results of this research show that Jesus (pbuh) as the first person of 

the New Testament has the ability to be bold and decisive and recommends 

flexibility to his follower.  

 

Keywords: Emotional intelligence, New Testament, Jesus, Paul, decisiveness, 
flexibility 
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اون در  -بار  یجانیپذیری و قاطعیت هوش ه انعطاف یها مؤلفه یبررس
 1جدید عهد

 
 3 ارسط میرانی 2 طهرانیستاره 

 
 چکیده

 جیو بدون شک نتا ستین دهیپوش یبر محققان حوزه روانشناس یجانیشناخت و پرورش هوش ه تیامروزه اهم
 نای بر تأثیر یمبن یپژوهش یاما جا افراد قابل توجه است.  یو شغل یشخص یهوش در زندگ نای  یریبه کارگ

عنوان  به ینیرسد رهبران د  است. به نظر می یصورت گرفته خال قاتیتحق انیافراد، در م یامور معنو  هوش در
مورد  کیباشند. پژوهش حاضر  یجانیهوش ه ییتوانا یدارا دیبا شتریب یگذارتأثیر  یجامعه مومنان و برا یالگو 

 انیمو سپس از  پردازدیاون م-برگرفته از نظر بار یجانیای است که در ابتدا به مفهوم هوش ه ، کتابخانهیاسناد
انتخاب کرده تا در متن کتاب  یرا به صورت مورد تیپذیری و قاطع شده دو مؤلفه انعطاف یپانزده مؤلفه معرف

جدید  عنوان شخص اول عهد )ع( بهیسیکه ع دهد یپژوهش نشان م نای جی. نتاردیقرار گ یجدید مورد بررس عهد
 . کند می هیخود توص روانیپذیری را به پ باشد و انعطاف می تیو قاطع یورز جرات ییتوانا یدارا

 
 پذیری جدید، حضرت عیسی، پولس، قاطعیت، انعطاف ، عهدیجانیهوش ه کلید واژه:
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 مقدمه
ها و استفاده از آنها توصیف شده است که  عموما هوش هیجانی، توانایی درک، بیان و فهم هیجان

قات یشاهد آن هستیم که تحق امروزه  1انجامد. شخصی میها و پرورش رشد  به مدیریت هیجان

در رشد و ارتقا  یجانیهوش ه یر مؤلفه هایدر حوزه تاث  اعم از کتاب، مقاله و پایان نامه یا گسترده

افراد صورت گرفته است. اهمیت هوش هیجانی بدان  یو بالاخص شغل ی، اجتماعیفرد یزندگ

شود و فرد را  این هوش در توانایی بازشناسی معنای عواطف و ارتباطات تعریف می  جهت است که

های هیجانی برای هوش اجتماعی، بنیادی و  واقع قابلیت سازد تا مشکلاتش را حل کند. در قادر می

های اجتماعی با  این باورند که مسائل و موقعیت بر 2لوویشود. جان مایر و پیتر سا اساسی شمرده می

گیری تجارب  های هیجانی نه تنها در شکل های هیجانی و عاطفی در ارتباطند، بنابراین قابلیت داده

ترین رهبران در  اثر بخش 4از نظر گلمن 3اجتماعی دخیلند، بلکه بر تجارب درون فردی نیز موثرند.

لذا پیامبران در  5یکدیگرند، آنها همگی دارای هوش هیجانی هستند.یک ویژگی بسیار مهم شبیه 

این هوش برخوردار بوده  بایست از  عنوان فردی تأثیرگذار در اجتماع می جایگاه رهبران دینی و به

ان ذکر است یکی از ینیز شامل گردد. شا ها را این مؤلفه تربیتی آنها  ها و اهداف و از طرفی توصیه

قات به عمل آمده یدیان بزرگ، معنویت بخشی به زندگی پیروانشان است و تحقاهداف مشترک ا

 ، خودیمعنو بلوغ برای ضرورت کیهیجانی  هوش از مندی دهد که بهره ین ارتباط نشان میدر ا

رشد هوش هیجانی به  6است. براساس نظریه ویگلس ورث (SQ) معنوی هوش ارتقاء و یآگاه

های هوش هیجانی با هر تعریفی از هوش معنوی  اینرو مؤلفه کند، از  رشد هوش معنوی کمک می

و  7عنوان مثال آگاهی و تنظیم حالتهای هیجانی فرد باید در خودشناسی در ارتباط هستند؛ به

ن یان ایاما در م  1که دو بعد مهم از هوش معنوی هستند حضور داشته باشند. 8بصیرت نسبت به خود

                                                                                                              
1. Lewis, Jeanne tte, M & Haviland, Jones, M. (2000) Handbook of Emotion, New York. London, the 

Guilford press, p 155 

2 .John D. Mayer & Peter Salovey جان مایر و پیتر سالووی ایدۀ هوش هیجانی را برای نخستین بار در سال 
 1007 مطرح کردند 

 10،ص 1137ترجمه نسرین پارسا، تهران، انتشارات رشد،   ،هوش هیجانیگلمن، دانیل،  .1

4. Goleman 

، مترجم سید محمد تقی مطلق، تهران، مقاله که باید خواند 17درباره هوش هیجانی هاروارد بیزینس ریویو،  .5

  0، ص 1101انتشارات هنوز،

6. Wigglesworth  

7. Self-Understanding 
8. Self-Insight 
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 یاشخاص با بررس یمعنو یهای هوش هیجانی در زندگ ر وجود مؤلفهیهای انجام گرفته تأث پژوهش

دو  3پذیری و انعطاف 2دو مؤلفه قاطعیت یاست. لذا مقاله حاضر به بررس یخال ینینسخ متون د

دید شامل ج پردازد. عهد جدید می در متن عهد یجانیخاص و به ظاهر متعارض هوش ه یژگیو

پذیری را از دو منظر در آن بررسی  های رسولان است که قاطعیت و انعطاف اناجیل چهارگانه و نامه

خواهیم کرد. اول رفتار شخص عیسی و اشخاصی که در متن عهد از آنها یاد شده است و دوم 

واقع  های متعدد گردیده است. در های حضرت عیسی و رسولانش که منجر به نامه توصیه

خواهیم براساس نسخ اصلی کتاب مقدس بدانیم عیسی در رفتار و کلامش چقدر رفتار  می

ورزانه و چقدر در شرایط ناسازگار واکنش منعطفانه داشته است؟ آیا اشخاصی که خود را  جرأت

عنوان الگوی  این اشخاص به ای داشته اند؟ چقدر این خصوص توصیه کنند، در رسولان او معرفی می

جدید هوش هیجانی و بالاخص  آیا در کتاب مقدس عهد  ها برخوردار بودند؟ ن تواناییای  دینی از

 پذیری آموزش داده شده است؟    قاطعیت و انعطاف

 

 ست؟یچ 4یجانیهوش ه
ط به یآمدن با مح کنار ییو توانا یکپارچه فرد در عمل کردن عامدانه، تفکر منطقی ییتوانا»هوش 

خ همواره یشود در طول تار یرا موجب م یفرد یها که تفاوت یا عنوان سازه است و به 5«نحو موثر

ر حافظه، یآن نظ یشناخت یکه پژوهشگران و دانشمندان به جنبه ها یمورد توجه بوده است؛ به طور

 یعنیهوش،  یرشناختیغ یها امروزه جنبه  است که ین درحالیاند؛ ا حل مساله و تفکر پرداخته

آن هم مورد توجه قرار گرفته است و  یو اجتماع ی، شخصی، اخلاقیجانی، هیعاطف ییتوانا

و انطباق  یت، سازگاریموفق یفرد برا ییتوانا ینیش بیار پیعنوان مع ها به ن جنبهیپژوهشگران از ا

واقع هوش عاطفی است که روانشناسان زیادی در  اما هوش هیجانی در و  6کنند. یط استفاده میمح

                                                                                                              
 31، ص 1105، تهران، نشر آواری نور، چاپ سوم، هوش هیجانی و مقیاس های سنجش آنسهرابی، فرامرز،  .1

2. assertiveness 

3. Flexibility 

 1 Emotional Intelligence  
انتشارات ناهید، چ ، ترجمه فرزانه طاهری و مهشید یاسائی، تهران، فرهنگ توصیفی روانشناسیبرونو، فرانک،  .5

 001، ص 1130سوم،

6. Wong, C. S., & Law, K. S, The effects of leader and Follower Emotional Intelligence on Performance 

and Attitude: An Exploratory Study. The leadership quarterly, 13(3), 1771, pp 243-274.  
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این هوش بیان میکند که اردوارد  ا برای شناخت آن تلاش نمودند. تاریخچه بررسی طی ساله

1کیتورندا
کرد در حالیکه  مطرح1936سال  در را یاجتماع هوش تیاهم که بود ین کسیاول 

اما اولین  شروع شد؛  1881در سال  2اون -بار بررسی هوش هیجانی به طور جدی با تحقیق علمی 

، به همراه همکارش اصطلاح هوش هیجانی را برای 3، روانشناسی به نام سالووی1881بار در سال 

اصطلاح  4درک احساسات دیگران و توانایی اداره مطلوب خلق و خو بکار بردند. بیان کیفیت و

 تیقابل»این هوش عبارتست از:  و ها انداخت. از نظر ا بر سر زبان 5ل گلمنیرا دن یجانیهوش ه

 در ها جانیه حیت صحیریمد و خود در زشیانگ جادیا منظور به گرانید و خود احساسات شناخت

  6«.گرانید با روابط و خود

افراد در شناخت  یها از هوش است که به تفاوت ی( شکلیجانی)ه یهوش عاطف یبه عبارت

با  7اشاره دارد. یو هم در روابط اجتماع ینه فردیجانات هم در زمیزش وکنترل هیاحساسات، انگ

این پژوهش  این هوش، ملاک بررسی در  وجود  تعاریف مختلف از قول اندیشمندان در رابطه با 

باشد. هوش هیجانی از نظر  ها می اون به جهت شفافیت و جامعیت مؤلفه -های بار تعریف شاخص

توانایی های غیر شناختیست که توانایی موفقیت فرد ها، استعدادها و  یک دسته از مهارت»اون  -بار

 ینقطه تلاق یجانیمعتقد بود هوش ه او 8«.دهد را در مقابله با فشارها و اقتضاهای محیطی افزایش می

 تیریمد یبرا افتهی توسعه یها است که در آن افراد از مهارت یو اجتماع یعاطف یها یستگیشا نیب

 ،یدرون فرد یها پنج عامل مهارت اومدل  ،یبیترک  کردیمفهوم رو بر اساسکنند،  استفاده میموثر 

ن یا 8شود. را شامل می عمومی یاسترس و خلق و خو تیریمد ،یسازگار ،یفرد نیب یها مهارت

 باشد: پنج مؤلفه شامل پانزده عامل به شرح ذیل می

                                                                                                              
1. Edward Thorndike 
2. Bar-on 
3. Salovey  

 تهران،،(عاطفه و هیجان هوش هیجانی )مدیریت احساس،زاده، رمضان، ساداتی کیادهی، سید مرتضی،  حسن .0

 1، ص 1077انتشارات روان، 

5. Daniel Goleman 

6. Goleman, D, Working with Emotional Intelligence. New York, 1998, p 45 

7. Petrides, K. V. & Furnham, A. (2001). Trait Emotional Intelligence: Psychometric Investigation with 

Reference to Established Trait Taxonomies. European Journal of Personality, 15, 425-448 

 0حسن زاده، هوش هیجانی، ص . 3

9. Bar-On, R. (1997), The Emotional Quotient Inventory (EQ-I): Technical manual. Multi-Health 

Systems and Cartwright, S., & Pappas, C. (2008). Emotional Intelligence, its Measurement and 

Implications for the Workplace, International Journal of Management Reviews: IJMR, 10(2), 149-171.  
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1یفرد درون یها مهارت .1
نفس،  عزت، ورزی جرأت، یعاطف یخودآگاه شامل 

 استقلال و  ، خودتنظیمیییخودشکوفا

2یفرد  بین یها مهارت .2
 یهمدل، یاجتماع یریپذ تیمسئول ،یفرد انیم ارتباطات شامل 

3یسازگار و یریپذ انطباق  .3
 یریپذ انعطاف و یسنج تیواقع مسئله، حل شامل 

4،یروان فشار تیریمد .4
  فشارها، تحمل استرس و کنترل تکانه ، تحملیروان تعادل شامل 

5یعموم و خویخلق  .5
  6نییب خوش و یشاد شامل ،یروان 

 

پس از تعاریف مطرح شده از هوش هیجانی آنچه حائز اهمیت است؛ ارتباط مابین هوش 

واقع فحوای کتب دینی در بردارنده آن چیزی است که به  هیجانی و هوش معنوی است؛ چرا که در

این بخشی از تعریف هوش معنوی است؛ به بیانی   بخشد و زندگی مخاطبین خود ارزش و معنا می

 سبب در رفتار یریپذ انعطافاسـت کـه عـلاوه بـر لطافـت و  ها تیاز فعال ای همعنوی مجموعهوش 

 ای که شود؛ به گونه نمودن آن می و هدفدار یق فرد نسبت به زندگینش عمیو ب یخودآگاه

فرآیند موجب سازگاری فرد با محیط  نیگـردد و همـ یم میترس  یماد یایفراتر از دن اهداف،

این سازگاری درصدد جلب رضایت   خاطر خشنودی و رضایت دیگران شده است، زیرا با به

بین هوش هیجانی و هوش معنوی وجود دارد.  خداوند متعال است؛ بنابراین ارتباط مستقیمی 

تقویت هوش  دهد هوش معنوی به رشد غنا و موسسه آگاهی سنجی پرودیو نشان می تحقیقات

کند و همچنین هوش هیجانی، یاری دهنده فرد به یک هوش هیجانی بالاست؛  هیجانی کمک می

و روانی هوش معنوی و هوش   بنابراین برای رسیدن به یک زندگی شاد و همراه با سلامتی جسمی

  7هیجانی لازم و ملزوم یکدیگر هستند.

                                                                                                              
1. Intrapersonal  

2. Interpersonal  

3. Adaptability  

4. Stress management  

5. General mood 
حبیب  و امامزاده اصغر نوری ترجمه ،روزمره زندگی در عاطفی هوش مایر، و جان فورگاس ژوزف، ژوزف سیاروچی .1

  10، ص 1131چ دوم،  اصفهان، انتشارت نوشته، الله نصیری
و   دو فصلنامه علمی ،معنوی و هوش هیجانی دانشجویان بررسی رابطه هوشفرامرزی، سالار و دیگران،  .0

 11، ص1133، 5تخصصی مطالعات اسلام و روانشناسی، شماره 
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  1تیقاطع              
مطرح شد به اعتقاد وی میان  1885در سال  2ورزی)قاطعیت( در ابتدا توسط ولپه جراتاصطلاح 

این رفتار   ورزانه با اضطراب تضاد جمع ناپذیری وجود دارد و افراد با یادگیری پاسخ های جرات

 بارز  میان  تضاد  به  مفهوم  نای  تبیین و   توصیف در  ولپه  3ترس غلبه کنند. توانند تا حدود زیادی بر می

 بود که  دانشمند  اولین  وی داد.  می  نشان  خاصی  توجه  اضطراب،  از  بازداری  و  خشم  هیجان  ساختن 

  4.داد  قرار  نظر مد  را  آن  آموزش  و  برد  کار  به  را  قاطعیت  کلمه 

  نحوی به   خویش  اعتقادات  و  احساسات  ، افکار  ابراز  و   خود  حق  گرفتن  از  است  عبارت  قاطعیت

ربر در کتاب  5.نشود گذاشته   پا زیر   دیگران حقوق  که  صورتی به  صادقانه  و   مستقیم ،  مناسب

شمارد و چنین  فرهنگ توصیفی روانشناسی نداشتن جرئت را به نوعی اختلال در زندگی برمی

نون درمانی که به طور معمول در آموزی اصطلاحی کلی برای انواع مختلفی از ف جرات»نویسد:  می

روند و  شوند به کار می معالجه اختلال های مختلفی که با فقدان جرئت و جسارت مشخص می

عنوان یک برنامه کلی آموزشی که برای آموزش جرئت دادن به خود، در جهان هراس انگیز  به

تشخیص منافع خود و عمل عنوان  در تعریفی دیگر قاطعیت، به 6کنونی مورد استفاده قرار میگیرد.

7ی حق خود بدون تعرض به حقوق دیگران تعریف شده است. بر اساس آن و مطالبه
واقع به  در 

گردد، که اصطلاح ابراز  نوعی قاطعیت در میان مؤلفه های هوش هیجانی ابراز وجود تعریف می

 اهمیت عقاید، افکار،  این معنی که باشد به  وجود نیز به معنی احترام گذاشتن به خود و دیگران می

 

                                                                                                              
1. Assertiveness  
2. Wolpe 

اثربخشی کاهش استرس مبتنی بر ذهن آگاهی بر ذهن بهبود ذهن امینی، محمد،  گلپور چمرکوهی، رضا، .1
 177-31، صص 1101، 1، شماره 1، مجله روانشناسی مدرسه، دوره آموزانآگاهی و افزایش ابراز وجود در دانش 

، بررسی ویژگی های روان سنجی پرسشنامه قاطعیت و رابطه آن با رضایت از زندگییان نامه ارحیم پور، ناصر، پ 0.
 0، ص 1101دانشگاه آزاد واحد تهران مرکزی، 

 ،مهارت های اجتماعی در ارتباط های میان فردی (،1007)دیوید ریکسون،  ، کریستین ساندرس،   ،اول هارجی،  .5

 1100رشد،   انتشارات  تهران، بخت، فیروز و مهرداد  بیگی   یاراخش  ترجمه 

انتشارات رشد، چاپ  تهران،، مترجمان یوسف کریمی و دیگران، فرهنگ توصیفی روانشناسی ربر، آرتور اس، 1.
 07، ص1101دوم، 

بررسی تأثیر درجات قاطعیت و رضایت و استرس شغلی کارکنان بیمارستان، دانشگاه یان نامه اپیرزاده، الهه، پ .0
 1ص ،1105، آزاد واحد ارسنجان
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  1باورها و احساسات ما و دیگر افراد برابرند.

عنوان توانایی ما برای بیان موثر و سازنده احساسات و  بهدر هوش هیجانی  این عامل بسیار مهم

این توانایی بیان  شود که مبتنی بر خودآگاهی مؤثر است.  خودمان تعریف میاز به طور کلی 

ای غیر مخرب  احساسات، باورها و افکار و همچنین توانایی ما برای دفاع از حقوق خود به شیوه

طور که اغلب از  قاطعیت، یا همانباشد.  میمبتنی بر اعتماد به نفس، صراحت و جسارت  کهاست 

توانایی  .1شود، از سه عنصر کلیدی تشکیل شده است: یاد می «احساسات یابراز خود»عنوان  آن به

توانایی . 3و  توانایی بیان عقاید خود در سطح شناختی . 2بیان احساسات خود در سطح عاطفی 

 2.ما را اذیت یا از ما سوء استفاده کنند کهدفاع از حقوق خود و اجازه ندادن دیگران 

 اند: دی به شرح زیر تقسیم کردهمن ابراز وجود یا جرئت

های تحمیلی  پسندانه باشد درخواست این شیوه فرد به صورتی که جامعه رد قاطعانه: در  .1

 کند. دیگران را رد می

این شیوه فرد توانایی بیان احساسات مثبت مثل قدردانی از دیگران، ابراز   بیان قاطعانه: در .2

  محبت، علاقه، بیان تمجید و ستایش را دارد.

هایی را از  این شیوه فرد توانایی بیان و مطرح کردن درخواست درخواست قاطعانه: در  .3

 وجوددیگران به منظور تسهیل تامین نیازهای فردی یا رسیدن به اهداف خود دارد. 

 میتواند  که  بیرونی  های موقعیت  با  بینانه واقع  رویاروی  برای  زملا  توانایی  فرد  در  قاطعیت 

  خشنودی و   نفس عزت بهبود  به  رهگذر   این  از  و  کند  جادای  باشند  فشارزا  و  فرینآ تنش 

3.کند  کمک  زندگی در   فردی
 

 

  4یر یپذ انعطاف
تمایل به سازگاری و هماهنگ شدن با محیط و افراد »در فرهنگ لغات به معنای  یریپذ انعطاف

ها برای دستیابی به  و در بیانی ساده یعنی توانایی مقابله با ناسازگاری و فشار چالش1«است

                                                                                                              
 10همان، ص  1.

2. https://www. reuvenbaron. com/the-5-meta-factors-and-15-sub-factors-of-the-bar-on-model/ 

 1130سوم،  چاپ  پل، انتشارات   تهران،طلایی،  مهرنوش  ترجمه   ،اسرار قاطعیتگیل،   فیلد،  لیندن .1
4. Flexibility  
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ط پر یت در کنارآمدن با شرایکه در تعریف علم روانشناسی عبارت است از موفق 2ها فرصت

ز یکانر و همکارش ن 3کند. یدا میپ یمعن یو رفتار یجانیاسترس موجود که در بُعد ه

ط خطرناک در یدر شرا یروان -یستیتعادل ز یفرد در برقرار یعنوان توانمند را به یریپذ انعطاف

رو بعد از یبه دست آوردن ن ییعنوان توانا به یریتوان گفت انعطاف پذیم یبه عبارت 4رندیگ ینظر م

این توانایی فرد را برای ارتباط کامل   5ط دشوار است.یط ناگوار و غلبه بر شرایمواجه شدن با شرا

عنوان یک انسان هوشیار و آگاه و توانایی او برای تغییر یا ادامه رفتار در جهت  با زمان حال به

ها و سطح عملکرد اجتماعی  این قابلیت در میزان بروز آسیب چنانچه  6کند. هایش مجهز می ارزش

های شناختی به منظور سازگاری با  ایی تغییر آمایهافراد بسیار تعیین کننده است. بطور کلی توان

و به  7باشد. پذیری شناختی می های در حال تغییر، عنصر اصلی در تعاریف عملیاتی انعطاف محرک

ز در یآم تیموفق یدن به سطح بالاتر است که باعث سازگاریا رسیه یبازگشت به تعادل اول یمعن

ها یا  پذیری صرفا پایداری در برابر آسیب عطافشود و لذا میتوان بطوری گفت ان یم یزندگ

پذیری یک  انعطاف 8شرایط تهدیدآمیز نیست، بلکه شرکت فعال و سازنده فرد در محیط است.

ایجاد یک انطباق مثبت، علیرغم وجود تجارب مخالف در   شود که مسئول فرآیند پویا تعریف می

کنند که شامل  ساختار چند بعدی نگاه می عنوان پذیری به های جدید به انعطاف فرد هست. نظریه

ها به افراد  این مهارت باشد.  متغیرهای بنیادی چون شخصیت و مهارت خاص چون حل مساله می

                                                                                                              
عمید، حسن، / 1711، ص1101، ناشر وزارت ارشاد اسلامی، تهران، جلد دوم،فرهنگ لغتعلی اکبر،  ،دهخدا 1.

، سخن فرهنگ بزرگانوری، حسن، اخیانی، جمیله، /  101، ص1107، نشر امیر کبیر، جلد اول، فرهنگ عمید

 111، ص 1131نشر سخن، جلد اول، تهران، 

، 1100نشر نوین، تهران، ترجمه ناهید ملکی،  ( پذیری)پرورش استقامت، آرامش و شادی انعطافهانسون، ریک،  .1

 10ص

3. Luthar, S. S. (1991). Vulnerability and Resilience: A study of High-Risk Adolescents. Child 

Development, p 600 

4. Conner, K. M., & Davidson, J. R. T. (2003). Development of a New Resilience Scale: The Conner-

Davidson Resilience Scale (CD-RISC). Depression and Anxiety, p 76 

5. McAllister, M., McKinnon, J. (2008). The Importance of Teaching and Learning Resilience in the 

Health Disciplines: A Critical Review of the Literature, Nurse Education Today. in press 

پذیری روانشناختی و ذهن آگاهی با کیفیت زندگی  بررسی رابطه بین انعطاف»یان نامه اپموسوی لیر، سمیه،  .1
 1، ص1101اهواز، تربیتی چمران  ، دانشگاه علوم«مادران دارای کودک کم توان

7. Dennis J, Vander Wal J. )2010( The cognitive Flexibility Inventory: Instrument Development and 

Estimate of Reliability and Validity. Cognther Res, p 23  
8. Hayes, S. C; & Strosahl, K. D. (2010). A practical Guide to Acceptance and Commitment Therapy. 

New York: Springer Science and Business Media Inc, p 59 
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پذیری شناختی  ایجاد کنند. انعطاف دهند تا با وقایع ناگهانی زندگی، سازگاری مطلوبی  اجازه می

اما تعریف شخص باراون درباره مفهوم  و  1ارد. د در اقدام به رفتارهای مرتبط با سلامت نقش مهمی

عنوان توانایی ما برای انطباق و تنظیم احساسات، تفکر  ن عامل بهای نویسد:  پذیری چنین می انعطاف

اجتماعی به -هوش هیجانیاز  این جزء شود.  و شرایط جدید تعریف می ها و رفتارمان با موقعیت

ط ناآشنا، غیرقابل پیش بینی و پویا اشاره دارد. افراد منعطف توانایی کلی ما برای سازگاری با شرای

 یوجه مشترک در تمام 2چابک، هم افزایی و قادر به واکنش به تغییرات بدون استحکام هستند

مثبت در  یبه سازگار یابیدست یریاین مطلب اشاره دارد که، انعطاف پذ ف مطرح شده به یتعار

 3ن است.یر و خطر آفریب پذیط آسیشرا

 

 جدید  معرفی عهد
 کتاب 27 شامل معاصر مسیحی های فرقهتقریباً در همه  بخشی از کتاب مقدس است که جدید عهد

منسوب به شاگردان و پیروان اولیه او  که شود ن مجموعه با چهار انجیل آغاز میای باشد.  و رساله می

 مسیح است که حواریون به منسوب های رسالهالباقی و است  لوقا، متَّی، مَرقُس و یوحنّاهای  به نام

مسیحیان »باشد.   می یوحنا های حواریون و مکاشفات ها، نامه رسولان، مجموعه رساله شامل اعمال

جدید  عهد یها عهد عتیق اختلاف دارند، در باب کتاب رسمی یها با آنکه درباره تعداد کتاب

  جدید رسمی گانه را، عهدچهار یها جمله انجیلکتاب نام برده، از  27اند و همگی  القول متفق

در طول زمان  و یکسان است و جایگاهی بالا یب نزد مسیحیان داراتایـن مجموعه ک . دانند می

جدید  که به اعتقاد آنان همه نویسندگان عهد چرا اند؛ رفته ایمان مسیحی به شمار می  مرجع اساسی

اند و مسیحیان نخستین با راهنمایی روح القدس،  عمل کردهدر تمام آنچه نوشته اند بـا الهام الاهی 

نها با الهام آاند که  اند و پذیرفته کتاب اقرار کرده 27این   شمار تنها به مسیحی بی یها از میان نوشته

                                                                                                              
پذیری  پیش بینی سلامت روان براساس هوش اخلاقی و انعطاف»صدری دمیرچی، اسماعیل و دیگران، مقاله  1.

 107، ص 1100، 01، مجله اخلاق پزشکی، دوره دوازدهم، شماره «شناختی در دانشجویان پرستاری

2. https://www. reuvenbaron. com/the-5-meta-factors-and-15-sub-factors-of-the-bar-on-model/ 

تربیتی آزاد  پذیری از دیدگاه روانشناسی تحولی، پژوهشنامه دانشگاه انعطاف»خشوعی، مهدیه سادات، مقاله  .1
 10، ص1133، 10، شماره «واحد بجنورد  اسلامی
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جدید، باید  درباره جایگاه، اعتبار و مرجعیت کتاب مقدس، از جمله عهد 1.الاهی نگارش یافته اند

ایمان  د حیان بـه صدق، صحت، قداست، اعتبار و الاهی بودن آن، عینا ماننایمان مسی  گفت:

مسلمانان بـه صدق، صحت، قداست، اعتبار و الاهی بودن قرآن کریم است و هیچ فرقی و تفاوتی 

ایمان و عمل   کلام خدا و تنها معیار واقعی» آنان کتاب مقدس را 2.شود فت نمییااین اعتقاد  در

 یکو از طرفی ی 4؛کتابی بدون تناقض است این کتاب،  این است که  میدانند و ادعایشان 3«مسیحی

 حیمس یسیع )مسیحیان(،ما یاستاد و الگو گویند می است که این  تیحیمس یدیکل یموزه هاآ  از

در کتابش  دکتر لیترل 5.میاو باش هیو از همه جهات شب میاو باش ریمطابق تصو دیاست و ما با

برنامه توسعه باشد، که در آن افراد  کیو هم  یابیهم ابزار ارز تواند یکتاب مقدس مسد نوی می

و افکار خود را  6؛کنند یابیخود را با تأمل در کلام خدا ارز یافکار، اعمال و رفتارها توانند یم

 8.دهد صیخدا را تشخ 7«و کامل دهیپسند ک،یاراده ن». . . تواند  می؛ کنند دیتجد

 

 جدید مؤلفه قاطعیت در عهدبررسی  
جدید برای مسیحیان باورمند دارای حجت است و از طرفی  براساس مطالبی که ذکر گردید عهد

جدید شناخت. در  توان از متون کتابهای عهد عنوان الگو و راهنما می شخص حضرت عیسی را به

انایی بیان احساسات، مندانه یعنی تو های جرات تعاریف متغیرها بیان نمودیم که بخشی از واکنش

افکار و عقاید در برابر دیگران. عیسی در مقابل علمای فریسی که دارای عزت و شان اجتماعی 

این نوع رفتار قاطعانه  کند و  هایشان سرزنش می خاطر ریاکاری ایستد و آنها را به بودند بی محابا می

عنوان مثال در انجیل متی، عیسی  هتوان به کرات در روایت های اناجیل مشاهده کرد. ب عیسی را می

                                                                                                              
-03، ص 1131، 1چترجمه حسین توفیقی، قم، مرکز مطالعات ادیان و مذاهب،   ،یکلام مسیحمیشل، توماس،  .1

51 

  111، ص 1100، قم، موسسه فرهنگی طه، آشنایی با ادیان بزرگتوفیقی، حسین، 1.

 51، ص 1131ترجمه بهرام محمدیان، تهران، انتشارات سرخدار،  ،دایره المعارف کتاب مقدس .1

 10همان، ص  .0

5 Edmiston, John, Biblical EQ, copyright, 2001,  p 14 ( 15: 0افسسیان ( و )10: 3این باور را به آیات )رومیان 

  .کنند. استناد می

 10-11: 1 دوم موتائوسیت .1

 1: 11رومیان  .0

8. Littrell, Brittany, A Biblical Model of Emotional Intelligence, Liberty University, 2022, p 16 
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این قرار است  کند. داستان از  در مقابل علمای فریسی با قاطعیت خطاکار بودن آنها را گوشزد می

آمدند و گفتند: چرا شاگردان تو سنت   گروهی از فریسیان و علمای دین از اورشلیم نزد عیسی»که 

شویند! او در پاسخ  پیش از غذا خوردن نمیهای خود را  گذارند؟ آنها دست مشایخ را زیر پا می

صراحت در کلام  1«گذارید؟ گفت: وشما چرا برای حفظ سنت خویش، حکم خدا را زیر پا می

دانی که سخن تو فریسیان را  آیا می آمدند و گفتند:  شاگردان نزدش »ایی است که  عیسی به اندازه

در آسمانی من نکاشته باشد، ریشه کن آمده است؟ عیسی در پاسخ گفت: هر نهالی که پ ناپسند 

  2«خواهد شد آنها را به حال خود واگذارید. آنها راهنمایانی کورند.

تر از آن است که برای خوشایند دیگران سکوت کند یا  برای عیسی بیان باورهای دینی مهم  

د: گوی به مصلحت چیزی خلاف اعتقاداتش بگوید؛ لذا خطاب به علمای ریاکار با جسارت می

ای علمای دین و فریسیان ریاکار! شما در پادشاهی آســمان را به روی مردم میبندید؛   وای بر شما»

 3«شوند. نه خود داخل میشوید و نه میگذارید کسانی که در راهند، داخل

عیسی در اناجیل شخصیتی قاطع و بسیار با اقتدار است. او برای تعلیم اعتقادات و باورهایش 

مردم از تعلیم او »نچه را درست بود، بیان میکرد. بطوریکه براساس متن صریح انجیل مندانه آ جرات

برای خوشایند و حتی در رفتار 4«داد نه همچون علمای دین در شگفت بودند زیرا با اقتدار تعلیم می

یان رسانید، اچون عیسی سخنان خود را به پ»کسی محافظه کاری نمیکرد چنانچه نقل شده است: 

فریسی چون  اام . و بنشست او رفت هَفریسیان او را به صرف غذا دعوت کرد. پس به خان یکی از

او گفت: خطاب به  آنگاه خداوند هایش را پیش از غذا نشست، تعجب کرد. دید که عیسی دست

ای   از درون آکنده از طمع و خباثت هستید! اما  پیاله و بشقاب را پاک میکنید بیرون شما فریسیان

آیا آن که بیرون را آفرید، درون را نیز نیافرید؟ پس از آنچه در درون است صدقه دهید تا   ن،نادانا

این سخنان به ما نیز اهانت   یکی از فقیهان در پاسخ گفت: استاد، تو باشد. همه چیز برایتان پاک با

                                                                                                              
 1-1: 15متی  1.
 11-11: 15متی  1.

 11-11: 11قسمتی از آیات مربوط به متی  1.

 1:11مرقس  0.
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ا ام  نهید، دم میای فقیهان، که بارهایی توانفرسا بر دوش مر  میکنی. عیسی فرمود: وای بر شما نیز،

   1«حاضر نیستید حتی انگشتی برای کمک بجنبانید. خود

آمده بود و باور   براساس متن اناجیل عیسی علاوه بر تعلیم برای کمک به بیماران و شفای آنها

اینرو حتی در روز  داشت که باید به علیلان و دیوزدگان و مریضان در هر زمان کمک کرد، از

ورزانه به رسالت خود عمل  جامعه آن زمان نباید کاری انجام داد؛ جراتشبات که برخلاف عرف 

خوانیم که عیسی  داد چنانچه در بخشی از کتاب لوقا می میکرد و هرگونه اعتراضی را نیز پاسخ می

که با پشت خمیده یک زن علیل مواجه  در روز شبات برای تعلیم به کنیسه رفته بود و هنگامی

شود و رو به مردم اعتراض  این عمل خشمگین می دهد. رئیس کنیسه از انجام  شود او را شفا می می

ات گاو یا آیا هیچیک از شما در روز شبّ  ای ریاکاران!»گوید:  کند و عیسی در جواب به او می می

این زن را که   بایست آیا نمی د؟ پسبرغ خود را از طویله باز نمیکند تا برای آب دادن بیرون الا

این   چون این بند رها کرد؟ ات ازدر روز شبّهیم است و شیطان هجده سال اسیرش کرده دختر ابرا

آور او  جمعیت همگی از آن همه کارهای شگفت اام  را گفت، مخالفانش همه شرمسار شدند،

  2.«شادمان بودند

ها نبود او حتی در برخورد با حواریون نزدیک خود رفتار  قاطعیت عیسی تنها برای فریسی

عیسی بر آن یازده تن در حالی که به غذا »قاطعانه داشت و خطاهای آنها را مستقیما گوشزد میکرد: 

ایمانی و سخت دلیشان توبیخ کرد، زیرا سخن کسانی را  نشسته بودند ظاهر شد و آنها را به سبب بی

  3«که او را پس از رستاخیزش دیده بودند باور نکردند.

مندانه داشت و برای خوشایند علمای فریسی  رفتار جرات عیسی همانطور که خود کلام و

پس در تعلیم »این گونه باشند:  داد که  آموزش می محافظه کاری نمیکرد، همان طور نیز به مردم 

خود فرمود: از علمای دین برحذر باشید که دوست دارند در قبای بلند راه بروند و مردم در کوچه 

ها بر صدر  بهترین جای را داشته باشند و در ضیافتها  در کنیسه و م گویند،لاو بازار آنها را س

زنان را غارت میکنند و از دیگر سو، برای تظاهر، دعای  های بیوه از سویی خانه. مجلس بنشینند

                                                                                                              
 00-10: 11قسمتی از آیات مربوط لوقا  1.

 10-15: 11لوقا  1.

 10: 11مرقس  .1
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خوانیم که  و در انجیل متی می 1«د.اینان بسی سختتر خواهد بو  خود را طول میدهند. مکافات

  2« شما همان نه.شما همان بله باشد و نه  هلبپس »فرماید:  می

به طور معمول در هر چهار کتاب انجیل، بیانات عیسی همراه با تمثیل است. او با مثال تعلیم 

داد تا مردم از داستان های او درس بگیرند و غیر مستقیم از نتایج نقل قول های او بیاموزند.  می

هایش  قابل توجه است چنانچه در یکی از داستان های او نیز علاوه بر نتیجه، ادبیات داستان

شنوم؟ حساب  این چیست که درباره تو می شخصی مباشر خود را فراخواند و گفت: »خوانیم:  می

شما »گوید  کند و می عیسی با جسارت موعظه می 3«خود باز پس ده که دیگر مباشر من نتوانی بود؟

. شما زیرکانه حکم خدا را کنار میدارید ی را نگاههای بشر تد و سنای احکام خدا را کنار گذاشته

4«دارید. اید و سنتهای بشری را نگاه می گذاشته
برخی از اورشلیمیان »رود که  تا آنجایی پیش می 

این همان نیست که قصد کشتنش دارند؟ ببینید چگونه آشکارا سخن میگوید و بدو هیچ   آیا  گفتند:

این  اما به طور واضح  کند  ول دین خود را تبیین و تشریح میاو گرچه با صراحت اص 5!«گویند نمی

های پیامبران را نسخ کنم؛  تا تورات و نوشته ام آمده گمان مبرید که»کند که  موضوع را نیز بیان می

مین به شما میگویم، تا آسمان و آ  زیرا بخشم تا تحققشان ام آمده  تا آنها را نسخ کنم، بلکه ام مدهانی

 6.«اینکه همه به انجام رسد  از تورات هرگز زایل نخواهد شد، تا ای نشود، نقطه یا همزه زمین زایل

آیین یهودیت را. در   کند نه واقع عیسی رفتار ریاکارانه و خطاهای علمای دین یهود را توبیخ می در

با ای که کاهنان یهودی نسبت به او سخت موضع گرفته و به دنبال محاکمه او بودند او  جامعه

کسی که از خداست کلام خدا را »گوید که  ترس می کند و بدون  اقتدار، شریعت را تفسیر می

اگر مرا دوست »و از مردم میخواهد که  7«پذیرید، از آن رو که خدا نیستید. اما شما نمی پذیرد  می

خطاب به  ایمان دارد که و به قدرت و اقتدار خودش چنان  8«بدارید، احکام مرا نگاه خواهید داشت

                                                                                                              
 07-13: 11مرقس  1.

 10: 5متی  1.

 11:1لوقا  1.

 0-3: 0متی  0.

 11-15: 0یوحنا  .5

 10-13: 5متی  1.

 00: 3یوحنا  0.

 15: 10یوحنا  .3
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برای کسی که مرا رد کند و سخنانم را نپذیرد داوری دیگر هست همان »گوید:  ایمان می مردم بی

  1«سخنانی که گفتم در روز واپسین او را محکوم خواهد کرد.

اینکه   شویم که علیرغم رویم و متوجه می جدید می های عهد بعد از عیسی به سراغ شخصیت

اما شاگردان او، چون پطرس  نماید؛  کند و رفتار می موعظه می ورزانه عیسی جسورانه و جرات

واقع اعتقادات خود را انکار  ورزانه نداشته و با انکار عیسی، در آنجایی که باید گفتار جرات

پطرس »رود  شود و برای محاکمه نزد شورای یهود می کند. در روزی که عیسی دستگیر می می

در  ا اوام  تو هم با عیسای جلیلی بودی! آمد و گفت: اوی نزد ا بیرون خانه نشسته بود که خادمه

شود تا بدان جا  این انکار سه بار تکرار می و 2«ی!حضور همه انکار کرد و گفت: نمیدانم چه میگوی

شناسد و با این کار  کند که جز شاگردان او نبوده و او را نمی خورد و لعن می که پطرس قسم می

جدید با  ترسیم شخصیت پولس در عهد او محرز است. از طرف دیگر ورزی عدم قاطعیت وجرات

گیرد و خطر از دست دادن  ورزی همراه است. او در شرایط مشابه پطرس قرار می قاطعیت و جرات

بر یهودیان بنهد، به پولس  خواست منتی فتوس که می»کند، در شرایطی که  جان او را تهدید می

 این اتهامات در حضور من محاکمه شوی؟ یابروی تا در آنجا برآیا میخواهی به اورشلیم   گفت:

باید محاکمه شوم. شما خود به  که در آن می ام ایستاده قیصر هاکنون در محکم پولس پاسخ داد: هم

یا عملی  ام حال اگر خطایی کرده .ام نسبت به یهود مرتکب نشده  خوبی آگاهید که من هیچ جرمی

دهد و بر سر  این چنین پاسخ می او  3«مستوجب مرگ از من سر زده است، از مردن ابایی ندارم.

 کند.     ایستند و ابایی از بیان باورهایش ندارد و یا آنها را انکار نمی آنچه اقرار و عمل کرده می

عتقادی او رفتار خوانیم که او با پطرس که مغایر با اصول ا در جایی دیگر درباره پولس می

چون اما »نویسد  ای خطاب به کلیسای غلاطیه چنین می کند. او در نامه کند آشکارا مخالفت می می

چه آشکارا تقصیرکار بود. زیرا پیش از آنکه کردم  آمد، با او رویاروی مخالفت  پطرس به انطاکیه

آمدند، پا پس   ن که آنهاهمیا ام  از جانب یعقوب درآیند، با غیریهودیان همسفره میشد، کسانی

در »گویید که  کند و می و در ادامه نامه اش علت مخالفتش را بیان می 4.«کشید و خود را جدا کرد
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کنی نه  اینکه یهودی هستی همچون غیر یهودیان زندگی می حضور همه پطرس را گفتم: اگر تو با 

 1«سوم یهودیان پیروی کنند؟داری که از ر چون یهودیان، چگونه است که غیر یهودیان را وامی

جدید شخصیتی قاطع است و با وجود همه مخالفتها و تهدیدها باورهای شخصیش را  پولس در عهد

شود چنانچه  های سختی را بر خود متحمل می کند و حتی برای حفظ اعتقاداتش چارچوب بیان می

لغزش برادرم میشود، تا ابد سبب  به بتها( )تقدیمیخوراکاگر، »خوانیم:  هایش می در یکی از رساله

  2.«گوشت نخواهم خورد تا باعث لغزش او نشوم

آموزش  کند قاطعیت را به همکاران، دوستان و جامعه مسیحیان نیز  هایش تلاش می او در نامه

ای به دوستش به نام تیتوس، که وظیفه نظارت بر کلیسای جزیره کرِت را به  عنوان مثال نامه دهد به

دهد و در  نویسد و به او خصوصیات لازم برای رهبری یک کلیسا را توضیح می عهده داشت می

اینها را بگو و با کمال اقتدار تشویق و توبیخ کن و نگذار کسی تو را حقیر »گوید که  انتها چنین می

زند؛ و آن را  اقتدار که به معنای بیان صریح باورها و اعتقادات است در کلام او موج می 3«شمارد.

 گوید که مسیحیان به چه باور دارند: هایش دید و خواند. او با بیانی واضح می وان بارها در نامهت می

ایمان و بدون انجام اعمال شریعت پارسا شمرده  این اعتقادیم که انسان از راه  زیرا ما بر»

این را نپذیرد،  اگر کسی »گوید  این باور چنان مصمم و قاطع است که چنین می و بر 4«شود. می

ایمانشان قاطعیت داشته   کند که در راه و دیگران را نیز تشویق می5«خودش پذیرفته نخواهد شد.

و خطاب به کلیسای  6«قدرت مقتدر او، نیرومند باشید. هباری، در خداوند، و به پشتوان»باشند: 

پس برادران عزیزم ثابت و استوار بوده همواره با تمام وجود به کار خدا مشغول »ان مینویسد: قرنتی

  7«دانید زحمت شما در خداوند بیهوده نیست. باشید، زیرا می

عنوان یک  دهد که باید به نویسد و او را اندرز می پولس به دوستش تیموتائوس نامه پایداری می

ها همواره به آن چه اعتقاد دارد با قاطعیت بایستد او  و مخالفت ها مبشر و معلم با وجود سختی
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چون الگوی  ای ایمان و محبتی که در مسیح عیسی یافت میشود، به آنچه از من شنیده  با»گوید  می

 –او در مقابل خشم و حسادت یهودیان ساکن تسالونیکی  1.«تعلیم صحیح سخت بچسب

ما در »گوید:  نویسد و به صراحت می مسیحیان آن منطقه می ای خطاب به نامه -ایالت مقدونیه مرکز

و در 2«آزماید که دلهای ما را می خدایی را طالبیم پی خشنود ساختن مردم نیستیم، بلکه خشنودی

 3«همه چیز را بیازمایید؛  به آنچه نیکوست، محکم بچسبید.»خواهد که  انتهای نامه اش از مردم می

آیاتی  کند و در  زی و قاطعیت در ارتباط با دیگران بروز پیدا میور لازم به توضیح است جرات

این گونه رفتار را در حضرت عیسی مشاهده نمودیم. در شخص پولس هم در  که بررسی شد ما 

هایی که  هایش را خطاب به مسیحیان نوپا بیان کردیم؛ توصیه رفتار خودش دیده شد و هم توصیه

این پرورش  این عقیده برخلاف اکثریت جامعه باشد و   اینکه لومبنی بر داشتن ثبات عقیده است و

اینگونه تفکر، رفتار جرئتمندانه از خود نشان   مندانه است تا یک مسیحی با یادگیری اندیشه جرات

 دهد.  

جدید دارای ویژگی قاطعیت و  های اصلی عهد ها نشان میدهد که شخصیت لذا بررسی

برای آنکه شخصیتی تأثیرگذار باشند؛  -برخلاف پطرس -ورزی هستند. عیسی و پولس جرات

کنند و دیگران را نیز به  کاری بیان می ترس و ملاحظه های خود را بدون  اعتقادات باورها و خواسته

جدید بررسی خواهیم نمود و  پذیری را در عهد کنند. در ادامه مؤلفه انعطاف اقتدار داشتن تشویق می

آیا در   این دو ویژگی هوش هیجانی  کنیم تا بدانیم اص بررسی میدر رفتار و گفتار همین اشخ

عنوان رهبران جامعه مسیحی خود  آیا آنها به خواهیم بدانیم  واقع می رهبران دینی وجود دارد؟ در

 کردند؟ این ویژگی تشویق می آیا مردم را به داشتن  اند؟  پذیری بوده الگویی از انعطاف

 

 جدید  ی در عهدپذیر  بررسی مؤلفه انعطاف
پذیری در بیان ساده یعنی توانایی سازگاری و هماهنگ شدن با محیط و افراد است  اگر انعطاف

های آنها توجه  این قابلیت را در اشخاصی چون عیسی، پولس یا پطرس ببینیم و یا به توصیه باید 

پذیری در  عطافهای مطرح شده از زندگی عیسی مؤلفه ان کنیم. براساس متون اناجیل، و روایت
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خوریم که گاه  هایی مبنی بر سازگاری با دیگران برمی شود و تنها به توصیه رفتار او ندیده نمی

 خطاب به شاگردانش و گاه به مردم جامعه از زبان او جاری شده است.  

سرور من، تا »پرسد:  پطرس سوالی درباره چگونه رفتار نمودن با برادر خطاکار، از عیسی می

به تو  آیا تا هفت بار. عیسی پاسخ داد  اگر برادرم به من گناه ورزد، باید او را ببخشم؟ چند بار

زند تا او  و در ادامه همین سوال برای پطرس مثالی می1«بار و هفت گویم نه هفت بار، بلکه هفتاد می

 و سنگدلی است. در انجیل بفهمد قرض دیگری را نبخشیدن و گذشت نکردن همانند به بی رحمی

واقع به نوعی سازگاری با فرد  لوقا نیز به شاگردانش سفارش میکند تا از گناه یک خاطی که در

این توصیه در وهله اول با قاطعیت همراه است و سپس گذشت و  اما  خطاکار است، بگذرند. 

. توبه کرد، ببخشایش اگر برادرت گناه کند، او را توبیخ کن، و اگر»خوانیم:  بخشش. چنانچه می

 2«اهفت بار نزد تو بازآید و گوید: توبه میکنم، او را ببخش هفت بار در روز به تو گناه ورزد، و گرا

خواست به فریسیانی که مخالف فعالیت او و شاگردانش در روز شبات بودند بفهماند که  عیسی می

یی این همانطور که بیان کردیم حاکی از توانا توان علیرغم رسوم نادرست عمل کرد که  می

برای انسان مقرر شده، نه انسان شبات »گوید:    جراتمندی او دارد و از طرفی او به معترضین می

های مختلف انطباق پذیر بوده  دهد که انسان باید در موقعیت این کلام او نشان می و  3«شبات. برای

 های نادرست نکند.    و خود را محدود به چارچوب

آیین او بودند در نقش یک معلم،  ای خطاب به جماعتی که مشتاق پیوستن به  عیسی در موعظه

این  کند و افرادی را که  صفاتی چون صبر کردن، حلم داشتن و صلح جویی را ستایش می

 دهد:      ها را دارند وعده سرانجام نیکو می ویژگی

  4.«خواهند بردخوشا به حال حلیمان، زیرا آنان زمین را به میراث »

  5.«یرا آنان فرزندان خدا خوانده خواهند شدخوشا به حال صلح جویان، ز»
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خاطر من، شما را دشنام دهند و آزار رسانند و هر سخن  خوشا به حال شما، آنگاه که مردم به»

 تان بگویند. خوش باشید و شادی کنید زیرا پاداشتان در آسمان عظیم است. چرا دروغ علیه بدی به

1.« ه همینگونه پیامبرانی را که پیش از شما بودند، آزار رسانیدندک
 

واقع حلیم بودن در شرایط سخت یا صلح جویی با دیگران به نوعی توانایی سازگاری با  در

این صفات  محیط، شرایط ناآشنا و افراد است که به طور غیر مستقیم عیسی مردم را به داشتن 

 کند.  تشویق می

نویسد و از  ای می به مسیحیان ساکن در بخش شمالی آسیای صغیر، نامه پطرس رسول خطاب

شوند پذیرا باشند و  رنجی را که متحمل می ها امیدوار بوده و درد و خواهد با وجود سختی آنها می

هایش به مردم از آنها  ایمان خود در نظر گیرند و در میان توصیه ای برای آزمایش  آنها را بهانه

واقع انعطاف نسبت به شرایطیست که در  این در  منصب و جایگاه خود را بپذیرند وخواهد که  می

  2.«خاطر خداوند، تسلیم هر منصبی باشید که در میان انسانها مقرر گشته است به»آن قرار دارند. 

مان، با کمال احترام تسلیم اربابان خود باشید، نه فقط تسلیم نیکان و مهربانان، بلکه لاای غ»

خلقان نیز. زیرا پسندیده است که کسی از آن رو که چشم بر خدا دارد، چون به ناحق رنج کج ُ

ف تنبیه شوید و تحمل کنید، چه جای فخر لاکار خ ا اگر به سببام کشد، دردها را تحمل کند. 

 3«کنید، نزد خدا پسندیده است.تحمل  است؟ حال آنکه اگر نیکویی کنید و در عوض رنج ببینید و

های  ای از تعالیم عملی خطاب به مسیحیان یهودی نژاد است که در سرزمین یعقوب مجموعهرساله 

ب یط آسیمثبت در شرا یبه سازگار یابیاین رساله برای دست اند. در  اطراف فلسطین پراکنده شده

شود که پایدار بوده تا نتیجه مطلوب حاصل  شود، توصیه می ر که عملا با نام آزمایش بیان مییپذ

آزمایش سربلند ه ها پایداری نشان میدهد، زیرا چون از بوت خوشا به حال آن که در آزمایش»شود: 

  4.«ید، آن تاج حیات را خواهد یافت که خدا به دوستداران خویش وعده فرموده استآ  بیرون

پذیری او در  جملاتی از قول پولس در رساله هایش نقل شده است که بیانگر شخصیت انعطاف

ای خطاب به یکی از شهرهای مهم یونان به نام قُرنتس که در  قاطعیتش است. او نامهکنار 
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این شهر دارای اقتصادی شکوفا بود و  نویسد. گفته شده است که  آیالت اخائیه واقع بود؛ می مرکز

ی اینرو پولس برای کلیسا  بالیدند. ولی فساد اخلاقی آنها زبانزد بود. از مردمانش به فرهنگ خود می

این چنین گزارش  این نامه  نویسد تا جوابگوی سوالات آنها باشد در قسمتی از  ای می آن شهر نامه

 شده است:     

بیشتر را دریابم. نزد یهودیان  ای عده م همه ساختم تالااینکه از همه آزادم، خود را غ زیرا با»

ریعتند همچون کسی که زیر چون یهودی رفتار کردم، تا یهودیان را دریابم. با آنان که زیر ش

هرچند خود زیر شریعت نیستم. نزد  -دریابم  شریعت است رفتار کردم تا آنان را که زیر شریعتند

شریعتان را دریابم، هرچند خود بدون شریعت  شریعت رفتار کردم تا بی شریعتان همچون بی بی

ن را دریابم. همه کس را ضعیفان، ضعیف شدم تا ضعیفا . باخدا نیستم، بلکه مطیع شریعت مسیحم

این  ن توصیفات پولس از خود، نشان از ای  1همه چیز گشتم تا به هر نحو بعضی را نجات بخشم.

پذیر بوده تا بتواند با سازش و همراهی با  دارد که او در رویارویی با افراد مختلف جامعه انعطاف

 اقشار مختلف آنها را دریابد و همراهی کند.   

پذیری علاوه بر سازش با افراد، سازگاری با محیط نیز  یان کردیم؛ انعطافهمان طور که ب

شود. کلیسای فیلیپی نخستین کلیسایی است که پولس آن را بنیان کرد. او زمانی که در  تعریف می

ای که  خاطر هدیه نویسد تا از مسیحیان آنجا به ای می شود خطاب به فیلیپیان نامه روم زندانی می

کند تا  اش آنها را تشویق می ازهایش فرستاده بودند تشکر کند و همچنین در ادامه نامهبرای رفع نی

واقع شرح حال او در زندان است، حاکی  ها استوار بمانند یکی از بندهایی این نامه که در در سختی

: نویسد پذیری او در شرایط غیر قابل پیش بینی و ناسازگار است. پولس چنین می از ویژگی انعطاف

دانم  ام که در هر حال قانع باشم. معنی نیازمند بودن را می آموخته  گویم، زیرا این را از سر نیاز نمی»

نیز معنی زندگی در وفور نعمت را، در هر وضع و حالی، رمز زیستن در سیری و گرسنگی و بی 

  2«شدید. این حال لطف کردید که در زحمات من شریک ام. با  نیازی و نیازمندی را فرا گفته

خوریم که مسیحیان را به صبر و  های پولس به کلیساهای مختلف بارها به جملاتی بر می در نامه

کند به مردم سازش را  کند. او در تعالیمش تلاش می گذشت نسبت به یکدیگر تشویق می

 کند:     این چنین توصیه می  بیاموزاند، لذا

                                                                                                              
 11-10: 0قرنتیان اول  1.

 10-11: 0فیلیپیان  1.
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یمت به راه لاروحانی هستید او را با م شما که ای برادران، اگر کسی به گناهی گرفتار شود،»

  1.«عین حال، به هوش باش که خود نیز در وسوسه نیفتی . درراست بازگردانید

خدا که مقدس و بسیار محبوب است، خویشتن را به شفقت،  هپس همچون قوم برگزید»

چنانچه کسی نسبت سبت به یکدیگر بردبار باشید . نیمت و صبر ملبس سازیدمهربانی، فروتنی، ملا

به دیگری کدورتی دارد، او را ببخشاید. چنانکه خداوند شما را بخشود، شما نیز یکدیگر را 

  2.«ببخشایید

 3.«یکدیگر را تحمل کنید یمت؛ و با بردباری و محبتلادر کمال فروتنی و م»

شش کند عفو و بخ یکمک م یدر زندگ یو فرد یجاد تعادل اجتماعیکه به ا یاز موارد یکی

 یدهد کـه عوامل متعدد ینشان م ها یبررسشود  می گرانیاست که موجب بهبود روابط با د

ن آنها است که بهتر یتر از مهم یکی یتیشخص یعامل ها ودهند  یر قرار میثأبخشش را تحت ت

با خود  یزندگ یها تیکه افراد در موقع ییها یژگی؛ ومنتهی گردددن یبخش ینیب شیقادر به پ

 یم یت ناشیاز رشد شخص ها یژگیو این و . . . یریپذ سطح تحمل، انعطاف؛ به طور مثال دارند

یکی از همین  یریپذ انعطاف 4.ط استیو مح یر روابط اجتماعیقت تحت تأثیشوند که در حق

مان بدی میکند بتوانیم  زایی که دیگران در حق های تنش عوامل رشد شخصیت است تا در موقعیت

 واکنش نشان دهیم.  -که از نتایج سازگاری مثبت در شرایط آسیب پذیر است -با حلم و صبر

به  ست؛ها تفکرمان با موقعیت و توانایی انطباق و تنظیم احساساتپذیری  گفتیم که انعطاف

بهبود حال ما کمک میکند و باعث افزایش خوشبختی، احساس واقعی خوشحالی، و عشق و صلح 

خواهد که برای کسب فیض  شود. پولس در قالب یک مبَُلّغ و یک معلم دینی از مردم می می

این   واقع کسب احساس خوشبختیست با رنجهای گذاری زندگی کنار بیایند و با خداوند که در

روز  میشود، انسان باطنی روزبه ظاهری ما فرسوده دلسرد نمیشویم. هرچند انسان پس»جمله که 

 5«آورد های جزئی و گذاری ما جلالی ابدی برایمان به ارمغان می . زیرا رنجگردد می تر تازه

                                                                                                              
 1: 1غلاطیان  1.

 11-11: 1 کلوسیان 1.

 0:1افسسیان  1.

رابطه عامل های شخصیتی و زیر مؤلفه های بخشش )تنفر پایا، حساسیت به مقتضیات و پور اسمعلی، اصغر،  0.
 1130، دانشگاه تبریز، در بین دانشجویان دانشگاه تبریز تمایل بر بخشش(،

 10-11: 0قرنتیان دوم  5.
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ها  پذیری در آن ها منعطف سازد و شرط تطبیق خواهد طرز تفکر مسیحیان را نسبت به سختی می

ایمان مسیحی و چگونگی   ر نامه اش خطاب به کلیسای روم به درک خود ازایجاد کند. او د

این عصر   دیگر همشکل»گوید:  پردازد و می ایمان در زندگی عملی و روزمره می این  کاربرد 

 خدا خواهید بود؛ه آنگاه قادر به تشخیص اراد. نوشدن ذهن خود دگرگون شوید مشوید، بلکه با

جدید  این موضوع را مجدد یادآوری کنیم که کتاب عهد باید  1.«نیکو، پسندیده و کامل او هاراد

ها در بستر مفاهیم دین مطرح شده و گوینده با ادبیات دینی  این پیام یک متن دینی است و 

پذیری محسوب  خواهد فضایل اخلاقی چون صبر، گذشت و پایداری که از نتایج عملی انعطاف می

 ایجاد کند.       فرد شود را می

 

 گیری  نتیجه
های بسیار موثر در رشد شخصیت و موفقیت افراد شناخته  عنوان یکی از هوش هوش هیجانی به

شده است؛ هوشی که در علوم مدیریت و روانشناسی مورد توجه قرار گرفته و تحقیقات بسیار 

اما براساس  م گردیده است. این هوش به روی جوامع آماری مختلف انجا زیادی در حوزه، تأثیر 

های شخصی و سلامت ذهن، هم  مطالعات محققان بین هوش معنوی، هوش هیجانی، صلاحیت

نوین به دنبال وجود دو مؤلفه از هوش  یلذا پژوهش حاضر با نگاه 2بستگی بالایی وجود دارد.

عنوان پیامبر و  هدهد که عیسی )ع( ب یق نشان مین تحقیج ایجدید گردیده است. نتا هیجانی در عهد

انسان منتخب الهی  بنا به شرح داستان زندگیش در اناجیل شخصیتی قاطع دارد. او که الگویی برای 

کند و براساس اعتقادات خودش  باشد، جراتمندانه باورها و افکارش را بیان می مومنان مسیحی می

ای از  ه باشد و یا به مذاق عدهاین گفتار و رفتار خلاف رسوم جامع اینکه  کرده است، ولو  رفتار می

کند.  مخالفین او خوش نیاید. عیسی در کلام خود شاگردان و مردم را نیز به رفتار قاطعانه توصیه می

هایی کوتاه، پیروان خود  پذیری در شخص عیسی کمتر به چشم میخورد، گرچه در توصیه انعطاف

ع(، پولس تأثیرگذارترین شخص به روی نماید.  بعد از عیسی) این ویژگی تشویق می را به داشتن 

کند، برای بسط و تشریح باورهای  جامعه مسیحی نوپاست او که خودش را رسول معرفی می

ها بیانگر شخصیت او و شیوه  این نامه نویسد و جزییات  مسیحی به کلیساهای مختلف، نامه می

                                                                                                              
 1: 11رومیان  1.

 11، صمعنوی و هوش هیجانی دانشجویان بررسی رابطه هوشفرامرزی،  1.
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این است که او نیز   نگرش اوست. شرح داستان زندگی پولس در کتاب اعمال رسولان حاکی از

کند و با انعطاف نسبت به  همانند عیسی شخصیتی جراتمند است؛ و صراحتا اعتقاداتش را بیان می

کند  نماید.  پولس به باورمندان و مخاطبین خود توصیه می افراد جامعه و شرایط سخت برخورد می

ایدار بمانند. انعطاف را با صفاتی ایمان دارند پ که مقتدرانه به باورهای دینی خود بچسبند و بر آنچه 

عنوان  کند. از طرفی پطرس به چون بخشش و ملایمت، صبر و گذشت در حق دیگران سفارش می

تواند جراتمندانه رفتار کند و بنیان  ترین لحظه زندگی خود نمی یکی از حواریون عیسی در مهم

ها در رهبران دین مسیحیت  ن تواناییای این رو میتوان نتیجه گرفت  کند. از  باورهایش را انکار می

این دو مؤلفه  شود و آنها برای پیروان خود الگویی مناسب از لحاظ  عنوان افراد شاخص دیده می به

این ویژگی ها، توصیه و  آموزه های خود مومنان را به داشتن  اند و همچنین در  هوش هیجانی بوده

 کردند.     تشویق می
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Abstract: 

In an era where religious groups are accused of having religious interests and 

motivations that may hinder their participation in countering other religious groups, 

theologians strive to demonstrate that the religious tradition they belong to is 

conducive to benevolence, assistance, participation in the public sphere, and charity. 

The present study aims to focuses on the thoughts of David Hollenbach in his book 

"Public Goods and Christian Ethics" to examine the efforts of Christian scholars in 

showcasing the compatibility between participation in public goods and Christian 

ethics. To this aim a descriptive –analytical, with data obtained through document 
analysis and examined using qualitative content analysis methods was used. The 

results indicate that in modern Christian theology, efforts are made to focus on 

solving the problems of individuals and human societies. Christian theologians have 

tried to present a somewhat accommodating interpretation of Christian theology by 

understanding the importance of religious participation in the public sphere and 

providing public goods and charity, based on a somewhat conciliatory and accepting 

approach towards other religious traditions.  

 

Keywords: benevolence, public good, David Hollenbach, new Christian theology 
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 1هولنباخ دیوید نظر بر دیتاک با ؛یحیمس اتیاله در احسان و یعموم ریخ

 

 4 سرشار مژگان 3 زنجانی مرادی حسین 2 جعفری مهین سکینه الشهیر به

 
 چکیده

آیند.  ی اجتماع به شمار می های آشکار اخلاق در حوزه احسان، نیکوکاری، و مشارکت در خیر عمومی از نمونه
های مدافع سکولاریزاسیون، به دلیل شواهد تاریخی و نیز شواهدی که به ماهیت الهیات بر  با این حال، گروه

ی عمومی ندارند. بر این اساس،  در حوزه های دینی ای به مداخله و مشارکت گروه بینانه گردد، نگاه خوش می
کنند تا این اتهام را از خود برداشته و تصویری از خود ارائه دهند که سکولارها را  های مسیحی تلاش می الهیدان

ی این مقاله بررسی  توانند درکی فراگیر از نیکوکاری و خیرعمومی داشته باشند. مسئله قانع کند مسیحیان نیز می
 در هولنباخ دیو ید  یاتیالاه یها شهیاند برهیاتی است. محقق در این مقاله، کوشیده است تا با تمرکز این تلاش ال

 در مشارکت انیم یسازگار شینما در یحیمس عالمان تلاش یبررس به"  یحیمس اخلاق و یرعمومی"خ کتاب
است و داده ها به روش مطالعه  یلیو تحل یفیمقاله توص نی. روش ای بپردازدحیمس اخلاق و یرعمومیختأمین 
در  که نیا قیتحق جینتا از. اند شده یبررس یفیک یمحتوا لیتحل یها به دست آمده و با استفاده از روش یاسناد

این مقاله نشان  تمرکز شود. یها و جوامع بشر شود تا بر حل مشکلات انسان یتلاش م یحیمس دیجد اتیالاه
 نیو تأم یعموم ی در حوزه داران نیمشارکت د  تیاند تا با درک اهم دهیشکو  یحیمس یها دانیالاه دهد که می
؛ و البته دهند ارائه ینید  "دیگرپذیری"بر  یو مبتن انهیمداراجو  یخوانش یحیمس اتیو احسان، از الاه یعموم ریخ
کار مسیحی  محافظههای  گوید این تفسیر از الهیات مسیحی ممکن است مخالفت گروه گونه که هالنباخ می آن

  .های ارتدکسی از آن را به همراه داشته باشد و خوانش
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 ی، اخلاق اجتماعیحیمس دیجد اتیالاه هولنباخ، دیو ید  ،یعموم ریخ احسان، واژه: کلید

 
 مقدمه

 و خشونت فقر، ،یتیهو یها بحران ،یطبقات شکاف رینظ ییها رنج با امروز یجهان جامعه

 ی تشنه امروز جهان است؛ بانیگر به دست یا فرقه اختلافات و یداخل یها جنگ و یگر یافراط

 یباور نید با را شان یوزندگ داشته پاس را انیآدم کرامت که است یحل راه یجستجو در و عدالت

 چون: یانسان مشترک یها ارزش یریگ بکار در تلاش ازمندین امر نیا بخشد، معنا تیمعنو و

 تا است زازخشونتیپره و ها ملت حقوق و فرهنگ به احترام مدارا، احسان، صلح، ،یکوکارین

 در احسان آشکار ی نمونه مثابه به یعموم ریخ کند. لیتبد همه یبرا منیا یمکان  به را جهان

 یبد و شر بر غلبه احسان، و یکین یطرف از دارد. را تیاهم از یمختلف یها هیسو اجتماع ی حوزه

 دعوت کین و ریخ اعمال انجام به را انسان همواره یاله انیاد و بسته نقش انسانها همه نفس بر

 یمال انفاق به تنها احسان و ریخ نیا و باشد بندگان به ،خداوند احسان از یپاسخ تا کنند، یم

 برخوردار یتر عیوس گستره از آن یاجتماع و یفرهنگ ،یروان ،یعاطف بعد بلکه، نگشته، محدود

 از احسان و یعموم ریخ نیتأم در ان،یحیمس مشارکت امکان" مقاله نیا گان سندینو ی مسأله .است

 تلخ یها تجربه یبرخ به مستند سکولار پژوهان نید از یشمار "است. هولنباخ دیوید دیدگاه

 یمذهب یها گروه است ممکن ن،ید از رروادارانهیغ یها خوانش زین و یمذهب یها گروه در یخیتار

 یبرخ گمان به که است یحال در نیا ندارند. را یعموم ریخ در مشارکت امکان کنند متهم را

 اند، کرده گزارش را ها آن یرسم لیاناج که او یها امیپ و یسیع ماتیتعل یحیمس یها دانیاله

 .کنند قیتشو یعموم ریخ در مشارکت به را انیحیمس توانند یم و دارد بشر ذهن بر رومندین یریتاث

 رافت و محبت با که یدرحال یسیع او نظر از .کرد اشاره 1رنتکارپ یها تلاش به توان یم نمونه یبرا

 هم را یاخلاق قواعد و نهاد یم یاخلاق کلان یها هخواست ترازو گرید کفه در کرد، یم موعظه

 بر او دیتاک و گرفته را وسط حد اش میتعل طرز در او .دانست ینم یکاف را ها آن بلکه نبود، منکر

 یسدها تمام از که ییروین بود، بشر از یاخلاق یها خواسته تینامحدو و ت،یکل ،یشمول جهان

 یاخلاق مسائل با کنند حس که یبطور ،بنشیند ها خیلی دل به او ینید دیعقا تا گذرد یم یمذهب

 خردورزانه و فرهمندانه  هایی جاذبه بلکه بود، اخلاق معلم تنها نه یسیع .شد روبرو نیچن نیا دیبا

                                                                                                              
1. Humphrey Carpenter. 
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 از یریکث یوسط قرون در و تیحیمس یابتدا از .نداشت مثال یاخلاق نهیزم در او یتوانمند داشت،

 ,H.Carpenter, 2010 ).اند گرفته هیما یحیمس دیعقا از ینحو هب اروپا یاخلاق هنرمندان و متفکران

(p: 158-161  

 دانشگاه در یاخلاق اتیاله استاد و ییکایامر یحیمس دانیهال و لسوفیف 1باخنهول دیوید

 یحیمس اتیاله که دهد نشان تا دارد تلاش 2یحیمس اخلاق و یعموم ریخ کتاب در جیکمبر

 ،یاجتماع لیتحل از کتاب نیا در هولنباخ کند. کمک یعموم ریخ تحقق به تواند یم چگونه

 و یشهر یزندگ در را یدیجد یرهایمس تا کند یم استفاده یاخلاق اتیالاه و اخلاق ی فلسفه

 یعموم ی حوزه در احسان نیتأم در بتوانند انیحیمس ها آن اساس بر که کند میترس ینجها جامعه

 و بزرگ یشهرها در ریفق و متوسط ی طبقه نیب یبند میتقس که کند یم استدلال او .کنند مشارکت

 افراد هم و معتقدان هم و است یعموم ریخ به دیجد یتعهد ازمندین شدن یجهان یها چالش

 هم با یخوب یزندگ بتوانند تا کنند حرکت یهمبستگ از یدیجد اشکال سمت به دیبا سکولار

 را یروادار از ینوع یرمذهبیغ یها گروه با مواجهه در دیبا یحیمس داران مانیا هم و باشند داشته

 کی مثابه به تواند یم یحیمس اخلاق ،یشیبازاند از ینوع کمک با که کند یم شنهادیپ او کنند. شهیپ

 هیشب یزیچ .باشد یعموم ریخ و احسان در شارکتم در انیحیمس فراخوان در محرک عامل

 قطب با مددکاری قواعد که است معتقد هم او .دارد یاجتماع مددکار 3ماتئوس انای که یشنهادیپ

 بعنوان شوند. انیب یمذهب عقاید توسط است ممکن ها تیموقع نیا ،شوند می فهمیده یاخلاق ینما

 رهیغ و یتعد ضد نیتمر احترام، اقتدار، ،یتوانمند انتخاب، عنوان هب ییها ارزش به دیتاک مثال

 شود یتلق یاجتماع تیفعال یروح ی هیپا عنوان به تواند یم که یبطور باشد، یم دیتاک مورد

(I. Mathews, 2016, p. 29).  

 یبررس باخنهول دیوید یاتیالاه نگاه بر تمرکز با که است آن مقاله نیا سندگانینو ی مسئله

 بر اثرگذار عامل کی مثابه به تواند یم یخوانش و انعطاف چه اساس بر یحیمس اتیالاه که کنند

 .کند یباز نقش یعموم ریخ نیتأم در داران مانیا ی زهیانگ

 

 یشناس مفهوم

                                                                                                              
1. David Hollenbach. 

2. common good and Christian ethics. 

3. Ian Mathews. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

خ
با

لن
هو

د 
وی

دی
ظر 

ر ن
د ب

کی
 تا

 با
ی؛

ح
سی

ت م
هیا

 ال
در

ن 
سا

ح
و ا

ی 
وم

عم
یر 

خ
 

 

11 

 

 به را مقاله یمفهوم چارچوب تا میکن یم تلاش ک،یآکادم اتیادب رسم به و مقاله یابتدا در

 :میده حیتوض یروشن

 1احسان

 ؛الإِسَاءةَِ ضدُِّ الإِحسَْانُ شود:  یم معنا یبد مقابل ی نقطه معمولا احسان ان،مسلمان ینید اتیادب در

 گرفته سنحُ ی ماده از را احسان زین یگاه (1111 منظور، نی)ا است. کردن یبد ضد احسان" یعنی

 کرد. معنا یکوکارین به توان یم را احسان صورت نیا در .کنند یم معنا ییکوین و ییبایز یمعن به و

 حسُن واژة از را احسان خود، مفردات کتاب در یاصفهان راغب (131 ص. ،2 ج. ،1311 ،یشی)قر

 کار به ییایدن ای و ینید امور از دسته آن وصفت در آن، مشتقّات و حسُن که است معتقد و دانسته

 با تواند یم آن مانند و یحسّ ،یعاطف ،یعقل ییبایز از ییها هیسو داشتن سبب به که روند یم

 )راغب بکشاند خود سمت به را او انسان، در نیتحس و ییبایز ت،یرضا ،یخوش احساس ختنیبرانگ

 احسان از یمعنا نیا است. یکوکارین یمعنا به تر شیب احسان معنا نیا در (.1112 ،یاصفهان

 اعمال با که است رفتار ینوع نیز جا آن در زیرا شود  گفته Kindness واژه با تواند یم

 ینیمع پاداش ای دیتمج گرفتن انتظار بدون گران،ید به توجه ای کردن کمک توجه، ،یسخاوتمند

 را تعریف این بلاغت دوم کتاب در ارسطو (Kalchuri, 1986, p. 3918 شود.) یم انجام مقابل، در

 ازمندین که یکس به کمک» :گوید می یمهربان تعریف در او برد. می کار به مهربانی ی کلمه برای

 .«کند یم کمک که یکس نفع به بلکه اور،ی خود نفع به نه و ز،یچ چیه یازا در نه است،

(Aristotle, 2005T p. 11) و یدیکل یها لتیفض از یکی احسان ناس،یکوئآ توماس نگاه از 

 با مترادف خداوند ،مقدس کتاب یها آموزه در که تاس مقدس کتاب یاصل موضوعات

 «کرد! تصور را او حد یب یمهربان توان ینم که است مهربان قدر آن خداوند» ست:ا نیکوکاری

(Aquinas, 1920, p. 78) 

 گرفته کار به یشخص یژگیو کی مثابه به تر شیب احسان ،یسنت یکردهایرو در که یحال در

 یمددکار و یشناخت جامعه مطالعات در شد؛ یم فیتعر ها انسان انیم روابط به ناظر و شود یم

  اشاره جامعه از یتر کلان مسائل به معمولا و است. یافته یتر یعموم یها هیسو احسان 2یا جامعه
 

 (.p 87-86 Brownlie ,2016 ,.) .دارد

                                                                                                              
1. Kindness. 

2. social work.  
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  1یعموم ریخ

 قیطر از را مفهوم نیا است بهتر لیدل نیهم به اند. کرده فیتعر تر کم را "یعموم ریخ" اصطلاح

 یواحد فیتعر از و است رفته کار به یمختلف های شیوه به یعموم ریخ شناخت. آن یکاربردها

 قرار خانواده دو از یکی در است، شده ارائه یعموم ریخ از که یفیتعار شتریب .ستین برخوردار

 که است یزیچ آن عمومی ریخ ،یماهو تصورات اساس بر ."یا هیرو" و "یماهو" :رندیگ یم

 البته است. سودمند آنها ی همه یبرا و است ریفراگ و مشترک جامعه کی یاعضا اکثر ای همه یبرا

 هستند. مشترک و سودمند ییها ارزش ای عوامل چه که کند یم مشخص قاًیدق خاص یماهو میمفاه

 و یجمع مشارکت قیطر از که است یزیچ یعموم ریخ ،یا هیرو یها برساخت اساس بر

 احترام گرانید حقوق و تیثیح به انسانها که یزمان یعنی .شود یم حاصل عمومی اراده یریگ شکل

 (.Hollenbach, 2002, p. 7) بگذارند.

 اقتصاددانان و اخلاق لسوفانیف ،یاسیس پردازان هینظر مطالعات قیطر از یعموم ریخ مفهوم

 مزیج ،5روسو ژاک ژان ،1لاک جان ،3یاولیماک کولوین ، 2ناسئیآکو توماس جمله از یعموم

 و 11رالز جان نز،یک 10ناردیم جان ،9لیم استوارت جان ،8مارکس کارل ،1تیاسم آدام ،6سونیمد

 از است عبارت یعموم ریخ معاصر، یاقتصاد یتئور در .افتی توسعه گرید انمتفکر از یاریبس

 نیع در یلو هستند، هم بیرق آن از استفاده ی باره در چه اگر مردم که است (یتی)موقع ییکالا

 نیا با باشد، 12یعموم کالای ،یعموم ریخ به مفهوم نیتر کینزد دیشا باشد. انحصار رقابلیغ حال

 شود، یم شمرده بر آن یبرا که یقیمصاد و دارد وجود اصطلاح نیا از که یفهم در که تفاوت

 یعموم یکالا که معنا نیا به است. مستقل افراد روابط از یعموم ریخ خلاف بر یعموم یکالا

 با افراد روابط به ناظر یعموم ریخ که است یحال در نیا است؛ ریناپذ صیتخص و یرقابت ریغ

                                                                                                              
1. common good. 

2. Thomas Aquinas 
3. Niccolò di Bernardo dei Machiavelli 
4. John Locke 
5. Jean-Jacques Rousseau 
6. James Madison 
7. Adam Smith 
8. Karl Marx  
9. John Stuart Mill 
10. John Maynard Keynes 
11. John Bordley Rawls  

12. public good.  
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 احسان، و یکوکارین ت،یامن صلح، جامعه، کی در محترمانه روابط نمونه، یبرا است. گریکدی

 دارند. قیوث یربط ها انسان انیم روابط به که هستند ییرهایخ یعموم اعتماد و ت،یامن

(Hollenbach, 2002, p. 7) 

 شمرد، یم بر آن یبرا که یقیمصاد و دهد یم ارائه یعموم ریخ از هولنباخ که یفیتعر اساس بر

 به معطوف که آن به مشروط البته است؛ یعموم ریخ آشکار یها نمونه از یکی یکوکارین و احسان

 یبرا او که است لیدل نیهم به احتمالا .شود گرفته کار به جامعه یساختار و کلان یها صورت

 سراغ به دارد یقیعم و یخیتار یها شهیر یحیمس شهیاند در مفهوم نیا دهد نشان که نیا

 سخنان از ییفرازها به مستند هولنباخ .رود یم انیسوعی فرقه گذار انیبن ،1ولایلو وسیگناتیا

 نیا او .رندیفراگ که است یراتیخ یحیمس یمانیا ی سلسله نیا بر حاکم روح دیگو یم وسیگناتیا

 تر یاله تر شمول جهان ریخ انیسوعی نگاه در است معتقد و دانسته خداوند شکوه یتجل را راتیخ

 و ها مکان سراغ به خود یها تیفعال یبرا وسیگناتیا روانیپ که است میتعال نیهم اساس بر .است

 گرید گرید یاریبس به ریخ شوند، موجب بلکه شوند، مند بهره خودشان فقط نه که روند یم یافراد

  (Jesuits; Ignatius, 1996, p. 67) .ابدی گسترش زین

 

 امروز جهان و احسان ،یعموم ریخ
 مشکل نیبزرگتر دیبا م،یبنگر دیجد جهان در یعموم ریخ تیّوضع به رالز نجا دید هیاوز از اگر

 در همه که ستین یریخ چیه غرب، امروز جهان در او نظر به .میبدان یشناس معرفت یا مسئله را

 نیا غرب جهان در یعموم ریخ مشکل نیبزرگتر گرید انیب به .باشند داشته نظر توافق آن ی باره

 کی بر توان یم یدشوار به که است ادیز یا اندازه به ریخ باره در ها دگاهید تکثر و تنوع که است

 ریخ مفهوم جدید جهان در تکثر و تنوع قتیحق در (Rawls, 1993, p. 210) .کرد توافق نظر

 باشد جامعه وحدت فکر به که آن از شیب امروز جهان .است دهیکش چالش به را احسان و یعموم

 و یفرد یبهروز بر معاصر انسان دیتأک .است افراد یخصوص یها انتخاب و ینیخودآئ فکر به

 نیب یتنگاتنگ رقابت چنان یشخص منافع و سود آوردن چنگ به یبرا تلاش و ،یشخص تساهل

 (Dworkin, 1985, p. 191) .است رانده هیحاش به را یکوکارین و احسان که است کرده جادیا افراد

                                                                                                              
1. Ignatius Loyola. 
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 بر شناسانه معرفت چالش نیا به تنها امروز جهان در یعموم ریخ تیّوضع حال، نیا با

 یها تجربه است. یعموم ریخ تحقق راه سر بر یقیعم چالش زین یمذهب و یفرهنگ تنوع .گردد ینم

 سبب کرده، تجربه یلادیم هفدهم و شانزدهم یها قرن در اروپا ژهیبو و جهان که یتلخ یخیتار

 ای و یعموم ریخ ای و یکوکارین نام به یزیچ بر توافق جادیا یبرا تلاش هرگونه که است شده

 جادیا به تینها در است ممکن کار نیهم رایز باشد. همراه اطیاحت و ترس با خوب یزندگ اساسا

 کی مثابه به را یمذهب و یفرهنگ تکثر و تنوع که ینامروز ی جامعه .انجامدیب یریدرگ و زهیست

 یعموم ریخ فیتعر در یداستان هم جادیا یبرا تلاش داند، یم خود یفرهنگ یغنا ی نشانه و ارزش

 مسلط یها ارزش ساده، انیب به برساند. بیآس تنوع نیا به است ممکن چون داند؛ یم خطرناک را

 ندارند. یسازگار آن تحقق و یعموم ریخ از یواحد یمعنا بر توافق با جدید جوامع

 در شتریب که یاخلاق یها ارزش با جدید جهان یفرهنگ یها ارزش انیم یناسازگار چالش

 در یحیمس سنت نمونه، یبرا .کند یم دایپ خاتمه فرهنگ سود به تینها در دارند، شهیر ینید سنت

 ،یحیمس هر و ستین یکاف شانیک هم و دوستان به یکوکارین که دیگو یم احسان بر دیتأک

 به» کند: احسان ها انسان ی همه به دیبا کرد، احسان هم کاران گناه به حیمس یسیع که گونه همان

 دوست دارند دوست را شما که را یکسان اگر رایز ...دیبدار دوست را خود دشمنان م،یگو یم شما

 نای (16 -11 :5 )متی «کنند؟ ینم را کار نیهم هم رانیباجگ یحت ایآ د؟یدار یپاداش چه د،یبدار

 .دهند ینم را آن تحقق امکان و ناسازگارند میتعل نیا با دیجد جهان یها ارزش که است یحال در

 نیا در مثال یبرا .کرد اشاره اسلام دینی سنت از ای نمونه به توان می بحث شدن تر روشن برای

 کس هر " :تیروا نیا جمله از است. شده دیتأک (ژهی)بوهیهمسا به کمک و یسرکش بر ینید سنت

 فرشتگان به عزوجل یخدا باشد، طعام یب و گرسنه یمومن اش یکینزد در و بخوابد ریس شکم با

 اطاعت من ریغ از و کرد ینافرمان و کردم امر را او که رمیگ یم شاهد بنده نیا بر را شما من :دیگو

 شیخ) ".بخشم ینم را او هرگز سوگند جلالم و عزت به و واگذاردم شعمل به را شخص نیا .کرد

 با کند رفتار یمذهب میتعل نیا اساس بر بخواهد یکس اگر حالا (250 .ص ،1 .ج ،1363 صدوق،

 تغافل" عنوان با شود یم روبرو امروز جهان در یفرهنگ یها ارزش از یکی با یناسازگار مشکل

 در نکردن یکنجکاو به را خود شهروندان ،یخصوص میحر حفظ بهانه به دیجد جهان ."یمدن

 فهم یبرا کنکاش به را داران نید یمذهب میتعل نیا که یحال در .کند یم دعوت گرانید احوال

 .کند یم دعوت آنها به کمک منظور به گرانید مشکلات
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 یعموم ریخ و احسان لتیفض و سو کی از اش یارزش نظام با دیجد جهان انیم چالش ی مسئله 

 گرفته ها انسان از را یمند لتیفض امکان ییگو که است قیعم چنان یبرخ نظر در گرید یسو از

 از یصورتک تنها است معتقد معاصر روزگار ی برجسته لسوفانیف از ر،ینتایا مک نمونه یبرا .است

 تحقق یبرا که یلیفضا یعنی را، آن اصل و است مانده یباق دیجد جهان شهروندان ما یبرا اخلاق

  (MacIntyer, 1981, p. 28) .میا داده دست از را هستند لازم یعموم ریخ و احسان

 (ها دانیالاه مثابه به ) ما که شوند یم سبب دست نیا از ییها چالش هک است معتقد هولنباخ

 را جامعه مشکلات خواهد یم ها آن کمک با امروزه که یمتداول یها چارچوب و ها داشته به مینتوان

 چون یرانگریو مشکلات ایدن بزرگ یشهرها از یاریبس در دیگو یم او .میکن اعتماد کنند، حل

 به .دارد وجود جامعه شهروندان نیب اعتماد و گرم روابط فقدان خشونت، ،یخانمان یب ،یکاریب فقر،

 ،یروادار افتنی تقدم زند، یم دامن وضع نیا به که یعوامل از یکی کم دست رسد یم نظر

 .شود یم خوانده افراد یخصوص میحر که است یزیچ بر ناموجهّ یدهایتأک و ،ینیخودآئ

(Hollenbach, 2002, p. 21) دیبا تیّوضع نیا از رفت برون یبرا کند یم شنهادیپ او لیدل نیهم به 

 نیا .میباش گرید یا فلسفه دنبال به و کرده نظر دیتجد خود یباورها از یبرخ در و دیشیاند یا چاره

 از به تواند یم نید و اتیالاه که است معتقد او اوست. اتیالاه یاصل یمدّعا قتیحق در شنهادیپ

 تعهد ادامه در و آورد دیپد را خوب یزندگ از یمشترک فهم و کرده کمک چالش نیا بردن نیب

  کند. جادیا آن تحقق یبرا ندارانید انیم یمشترک

 

 یحیمس اتیالاه و احسان، ،یرعمومیخ
 به احسان از توان یم جمله از که دارد وجود احسان و ریخ با وندیپ در هیآ 181 حدود لیاناج در

 ،یجسم ناتوانان و نیمعلول بردگان، و کارگران مستمندان، مان،یتی زنان، وهیب سالمندان، به ن،یوالد

 از حجم نیا . برد نام بردگان و کارگران مستمندان، مان،یتی بان،یغر گانگان،یب ه،یهمسا همنوع،

 کتاب (51 -11 :13 متی) دارد. تیحکا یحیمس اتیالاه در احسان و یکوکارین تیاهم از اتیآ

 به د،یکن یکین مستمندان به د،یکن یکین و احسان شاوندانیخو به :دهد یم میتعل یحیمس مقدس

 بد معاشرت د،یباش گریکدی اری د،یکن یکین خود نیهمنش به د،یکن یکین خود شاوندیخو هیهمسا

 مارانیب .دینکن جادیا یهمبستگ و وندیپ مانانیا یب با د،یساز جدا پرستان بت از را د،خودیباش نداشته

 کیشر مظلومان رنج و غم در .دیباش نواز مهمان شهیهم .دیبرو انیزندان دنید به د،یکن ادتیع را
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 ؛11 :26 )متی .دیباش دلسوز گرانید به نسبت د،یکن کمک و یمهربان بتیمص در را زنان وهیب .دیباش

 (12 – 10 :3 رومیان ؛6 :10 تیموتائوس به اول رساله ؛22 -11 :10 مرقس ؛1 :11 مرقس

 و هدف در را اصالت یسو کی از است. ممتنع و سهل یمفهوم یکوکارین مفهوم حال، نیا با

 بازبودن دل و دست یمعن هب بیستم قرن در امروزه گرید یسو از و اعمال، ظاهر در نه داند یم باطن

 حال، نیا با (Eliade, 1908, v. 4, p. 177) است. گرانید به یماد متعلقات و پول دنیبخش و

 مارستان،یب ساختن حفرچاه، مانند: مدت دراز یطرحها یاجرا در را یکوکارین انیحیسم امروزه

 به کمک یبرا است ییتلاشها همه ها نیا دانند یم یآموزگار و یکشاورز مروج پزشک، تیترب

 کنند دایپ یدائم حل راه و شده روبرو خود مسائل با بتوانند آنها که سوم جهان محروم یکشورها

(H.Menky, 1999, p. 394). 

 یها پاداش مستوجب که صرف عمل کی یکوکارین و احسان ،یحیمس اتیاله در

 به تشبه زانیم اساس بر که یتیفیک است. یوجود تیفیک کی بلکه ست؛ین باشد شناسانه آخرت

 تیفیک نیا فیتوص در ینید اصلاح نهضت رهبران از یکی لوتر، نیمارت .شود یم دهیسنج حیمس

 و یخواه ریخ از یپرتو وجود تمام با مختلف مخلوقات از کی هر کرده اراده خدا» دیگو یم

 و بشمارد محترم را یمخلوق هر خاص بودن ریخ دیبا انسان نیا بر بنا کنند، منعکس را خدا حکمت

 گریکدی به خدمت با و ستین کفا خود یمخلوق چیه رایز باشند، وابسته گریکدی به مخلوقات نکهیا

 کتاب که است سبب نیهم از (M.Luther, 2021, p.131) .«دکنن لیتکم را یگرید توانند یم

 رایز میکن یم محبت ما » است: کوکارین خدا چون باشند، کوکارین خواهد یم داران مانیا از مقدس

 نفرت خود برادر از اما د،ینما یم محبت را خدا که کند ادعا یکس اگر کرد. محبت را ما نخست او

 ییخدا تواند ینم نکند، محبت ند،یب یم که را خود برادر که یکس رایز گوست. دروغ باشد، داشته

  (21 -20 :1 یوحنا )اول .«دینما محبت ده،یند که را

 ،یکین احسان، به مقدس کتاب در خداوند تیشخص که دهد یم میتعل یحیمس یسایکل

 ریکث یخدا بعنوان خدا درخشد. یم نیزم و ها آسمان در یراست و قضاوت و عدالت رحمت،

 بروز را محبتش و رحمت لطف، ،یخواه ریخ ،یمهربان شیکارها تمام در و وفاست و الاحسان

 سرً مقرر وقت در محبتش روح و گانهی فرزند فرستادن با خدا است محبت خدا یهست دهد. یم

 کلیسای )تعالیم است. کرده مقدر ما یبرا را القدس روح و پسر و پدر ساخته آشکار را نهانش

 خود از فرد تیشخص کند کار شخص یزندگ در القدس روح یوقت (103 – 101 کاتولیک:
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 ینرم ،یوفادار ،یکین ،یمهربان صبر، آرامش، ،یشاد عشق، به و...... نهیک ،یسرکش ظلم، ،یخواه

 یخوب عمل یشیاند کین پس است. خداوند تیشخص در همه نهایا و گردد یم بر یدار شتنیخو و

 به منجر که است، عمل در یقداست و لتیفض یکین .شود یم مربوط اخلاق به مایمستق که است

 سالم روح با کفردی یاخلاق یژگیو نیا که راست،یخ و برکت به لیما و صداقت زهیباانگ یزندگ

 داشتن. لتیفض خاطر به صرفاَ نه است گرانید نفع به یریخ یمعن به توسون آگا یونانی کلمه است.

 ینگهدار سرپرست یب کودکان از کند، یم کمک ریفق به و کرده یدور گناه از که یکس بلکه

 نور پدر طرف از نهایا ی همه و کند یم دعا خود دشمن یبرا یحت و رود یم ماریب ادتیع به کرده،

 کرد. خواهد شیستا را ها آن پدرمان هم بهشت در نندیب یم را ها یخوب گرانید که طور همان است،

 

 یاجتماع یا مسئله مثابه به احسان
 آن از یمیقد و یسنت فیتعر در که یزیچ م،یکن تصور یشخص لتیفض کی مثابه به اگر را احسان

 در که شود یم شروع ییجا از قایدق مسئله یول است؛ ساده یادیز ی اندازه تا مسئله ،شود یم فهم

 ی نهیزم در مقدس کتاب میتعال به دادن تن یمذهب و یفرهنگ تنوع از است سرشار که دیجد جهان

 یاجتماع یها هیسو به شتریب هولنباخ که است رو نیا از .ستین سنت جهان یسادگ به یکوکارین

 .ستین دست کی و ساده سنت جهان ی اندازه به مدرن جهان در یعموم ی حوزه .پردازد یم احسان

 و یکوکارین از تواند ینم سنت روزگار یسادگ به روزگار نیا در یحیمس اتیالاه لیدل نیهم به

 به تواند یم یحیمس اتیالاه ایآ که است نیا مهم ی مسئله .دیبگو سخن یعموم ریخ در مشارکت

 .کند کمک دیجد جهان در یکوکارین و یعموم ریخ

 نید حضور بر ابتدا دیبا د،یجد جهان در احسان و یعموم ریخ ی دهیا بر دیتأک و سخن یبرا 

 ها قرن از غرب جهان ندیناخوشآ یها تجربه لیدل به که یزیچ داشت. دیتأک یعموم ی عرصه در

 سبب گذشته یمنف یامدهایپ تکرار از ترس است. دشوار یا اندازه تا عرصه، نیا بر سایکل تسلط

 نکنند. استقبال یعموم ی عرصه به داران نید و اتیالاه ن،ید یپا گشودن از ها یلیخ تا است شده

 ریخ به ینید انداز چشم که دنکن یم استدلال معمولا یعموم ی عرصه در نید حضور مخالفان

 به ت،ینها در که یزیچ .دیانجام خواهد یمذهب یها گروه یخواه تیتمام به لزوما احسان و یعموم

 شد. خواهد لیتبد یعموم ریخ و احسان راه سر بر بزرگ یمانع
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 یعموم ریخ تحقق در مؤثر یمشارکت که آن یبرا یحیمس اتیالاه که است معتقد هولنباخ

  بزند: رقم را مهم اتفاق دو است لازم باشد، داشته

 و رخواهانهیخ حضور به را یحیمس داران مانیا که دهد ارائه خود از یخوانش که نیا نخست

 بر بکشاند. فرا دارند حضور زین انیحیمس ریغ که یجهان در یحت ،یعموم ی عرصه در یکوکارین

 کند پررنگ را یحیرمسیغ و یحیمس ی دوگانه که یحیمس اتیالاه از یخوانش گونه هر اساس، نیا

 آمد.) خواهد شمار به بزرگ یمانع سازد منجمد انیحیمس گروه انحصار در را یکوکارین و

Hollenbach, 2002, p. 22) دیجد جهان با فعالانه یگفتگو به را یحیمس اتیالاه قت،یحق در او 

 ی حوزه و اتیالاه نیب 1یفکر یهمبستگ از ینوع به رود یم انتظار که ییگفتگو .کند یم دعوت

 رالز جان 2زیپره روش" از آشکارا دهیا نیا در هولنباخ .انجامدیب یفرهنگ متنوع جهان ای یعموم

 ،یفلسف ،ینید دگاهید چیه امکان، حد تا میبکوش" شود یم هیتوص آن در که یروش .ردیگ یم بهره

 و یموقت صورت به دیشا وهیش نیا (Rawls, 1987, p. 12- 13) .مینکن رد ای و دییتأ را یاخلاق ای و

 فعالانه مشارکت ی نهیزم که اوردیب دیپد را یصلح و کرده یریجلوگ تنش از بتواند مدت کوتاه

 یزگاریپره از ینوع کردیرو نیا در رایز .باشد کوکارانهین اعمال و یعموم ی عرصه در داران مانیا

 را یجمع یاخلاق شرفتیپ که یا شکننده یزگاریپره .فعالانه نه و است ممکن نه که است نهفته

 (Thompson and Gutmann, 1996, pp. 62- 63) .کند یم سخت

 یحیمس داران مانیا که بقبولاند سکولار جهان به است لازم یحیمس اتیالاه که نیا دوم

 و داشته مؤثر یحضور یعموم عرصه در باشند متکثر ی جامعه یبرا یدیتهد که آن بدون توانند یم

 یها آموزه و دیعقا به توجه با انیحیمس ایآ که پرسش نیا کنند. دنبال را یعموم ریخ و یکوکارین

 و یکار هم انیحیمس ریغ با توانند یم یکوکارین و خوب، یزندگ ر،یخ نجات، انسان، باره در خود

 .رسد ینم نظر به ساده چندان آن به پاسخ که است یادیبن یپرسش باشند؛ داشته یفکر یهمبستگ

 یبرا سایکل تلاش که نیا ضمن .کشاند یم یمنف پاسخ کی به را آنها غرب جهان یخیتار ی تجربه

 چه هر آورد. فراهم یمانیا یها گروه نیب در را ییها ینگران تواند یم سکولار جهان کردن قانع

 خود ریغ هیشب تواند یم یکوکارین درک در یحیمس دار مانیا کی دهد نشان تا کند تلاش سایکل

 یفکر یهمبستگ سمت به حرکت که شد خواهند نگران شتریب داران مانیا از ییها گروه کند، عمل

                                                                                                              
1. Intellectual Solidarity.   

2. avoidance.  
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 خواهد تیحیمس بر یدموکراس برالیل تیّذهن ی غلبه به ت،ینها در انیحیمس ریغ و انیحیمس انیم

  .کرد خواهد یته خود لیاص یمعنا از را تیحیمس و دیانجام

 نشان و بیایدبر چالش دو نیا پس از دیبا یحیمس اتیالاه و ستین چاره ییگو ،همه نیا با 

 که است نیا هولنباخ مشخص شنهادیپ .بزند پل یحیمس ریغ و یحیمس سنت انیم تواند یم که دهد

 بر است بهتر د،یآ فراهم یعموم ریخ در یحیمس داران مانیا گروه مشارکت امکان که نیا یبرا

 از یبعض به یابی دست امکان دو هر انیحیمس ریغ و انیحیمس که کرد تمرکز یاساس ی دهیا نیا

 وجود انیحیمس در هم برد، نام یعیطب تیّعقلان به آن از توان یم که یزیچ .دارند را یاساس قیحقا

 دو هر که آورد یم فراهم را امکان نیا نظر، مقام در یعیطب تیعقلان نیا .آنان ریغ در هم و دارد

 به خود رساله در پولس که است یزیچ همان نیا .کنند توافق یعموم ریخ مفهوم بر بتوانند گروه

 چون که دارد اشاره نکته نیا بر زین ناسیآکوئ توماس1 (1 و 3 )رومیان .دارد دیتأک آن بر انیروم

 دارند، یکسانی منشأ و مبدأ همه ها انسان و است، دهیآفر را انیحیمس ریغ و انیحیمس یواحد یخدا

 افتنی یبرا یمشترک مبدأ تواند یم نیا و کنند توافق هم با قیحقا از یبعض فهم در توانند یم پس

 ریغ و انیحیمس انیم عقل که جا آن از باشد. خوب یزندگ و یکوکارین یبرا یمشترک یمبنا

 به یخداداد ی هیعط نیا با توانند یم انیحیمس ریغ هم و انیحیمس هم پس است، مشترک انیحیمس

 (Aquinas, I, II,p. 94) برسند. یکوکارین و خوب، یزندگ ر،یخ از یسان هم درک

 مشروط یعیطب عقل به را یکوکارین و اخلاق زین یحیمس شده شناخته دان اتیاله ،2سنیت یهنر

 یتنگاتنگ ارتباط است معتقد و دارد وجدان به یخاص توجه یحیمس اتیاله کتاب در او .داند یم

 با رابطه در یخودشناس از است عبارت وجدان :دیگو یم او دارد. وجود وجدان و یکوکارین نیب

 را انسان عقل وجدان .ستین ریپذ امکان یاخلاق لعم انجام آن بدون و بد و خوب صیتشخ قانون

 آن از یکی که گردد یم باعث احساس دهد. صیتشخ را بد و خوب نیب تفاوت که سازد یم قادر

 هر به مربوط یاخلاق ضوابط وجدان .دینما اتخاذ را یینها میتصم اراده با و کند انتخاب را دو

 (H.C. Thiessen, 1945, p:156-157). کند یم اجرا را احسان( و ریخ )یمورد

 گونه نیا را نکته نیا زین سا،یکل میتعال یرسم متن عنوان به ،کیکاتول یسایکل میتعال کتاب

 که کند اطاعت آن از دیبا که کرده، درج را آن خدا که است یقانون یآدم دل در" :دهد یم میتعل

                                                                                                              
1. Thomas Aquinas 

2. Henry C. Thiessen 
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 یها انتخاب که است وجدان یصدا نیا و خواند یم یبد از زیپره و یکین انجام به و محبت به اورا

 توان یم نفس شهود با که است یاخلاق ریخ باره در عقل یداور وجدان کند، یم دییتا را کین

 کاتولیک: کلیسای )تعالیم "کرد. یرویپ آن از و دیشن را است صادق و درست که یوجدان یندا

 (1391, 193 و 192

 ییکوین و ییخدا خصلت ی جهینت یکوکارین که است آن یمعنا به اخلاق منشأ از درک نیا

 ه 1لوتر نیمارت هم و است شده اشاره آن به پولس یها رساله در هم که یزیچ .است انسان درون

 نیا بلکه آورد؛ ینم دیپد را کین انسان ک،ین اعمال که کند یم انیب نهیزم نیا در او .دارد اشاره آن

 بتواند یکین عمل هر آنکه از شیپ جهینت در .آورد یم دیپد را کین اعمال که است کین انسان

 هر .دیآ یم بر کین انسان از کین اعمال رایز باشد کین دیبا انسان خود ای ذات باشد داشته وجود

 زبایناگر رایز نکند یکار و باشد دهیفا یب خود همنوع یبرا تواند ینم خود یزندگ در ما از کدام

 همانند که حیمس مانند کند یم یشیاند هم و کند یم برقرار ارتباط د،یگو یم سخن ها انسان گرید

 دیبا یحیمس شخص رو نیا از کرد. وگگفت ها انسان با و آمد در یانسان ئتیه به و گشت ها انسان

 دهیفا و ازین جز زیچ چیه به و برساند منفعت و کرده خدمت گرانید به شیکارها تمام در

 مندان حاجت به تا میکن کار خود دستان با کرد یم حکم پولس .نیهم یبرا نکند فکر همنوعش

 اعمال تمام باید مسیحیان که کند یم نییتع یحیمس اتیح یبرا را قاعده نیا پولس .میبرسان یاری

 یمنؤم هر رایز کرد. میتقد را خود حیمس که گونه همان ندکنب گرانید سعادت و ریخ وقف را خود

 که دهد انجام یریخ یکارها او یبرا و کند خدمت شیخو همنوع به یاراد احسان با تواند یم

 (M. Luther, 2021, p:40-48) است. دیمف و سودمند ،یضرور همنوع یبرا داند، یم

 

 همه یبرا اخلاق
 معتقد او .کند یم دیتأک زین دارد یرفتار و یعلم یها هیسو تر، شیب که گرید میتعم یک بر هولنباخ

 قتیحق در که یاتیالاه کردیرو نیا .ستین انیحیمس یبرا یاخلاق تنها یحیمس اخلاق که است

 قتیحق به را اخلاق تا دارد تلاش شد، اشاره آن به شیپ یکم که ینخست چالش به است یپاسخ

 جهت آن از یانسان هر که معنا نیا به .او یمذهب یها باورداشت نه و کند مشروط و معطوف انسان

 است یزیچ همان نیا .است یحیمس که جهت آن از نه شود رفتار یاخلاق او با دیبا است انسان که

                                                                                                              
1. Martin Luther 
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 مذهب و نژاد به توجه بدون همه، به یکوکارین :کند یم طلب یمذهب یها گروه از دیجد جهان که

 از را احسان با مواجهه و ریخ د،یجد جهان .هستند انسان قتیحق از خارج که یگرید یزهایچ و

 بر احسان ند.ک می تلاش آن توسعه برای و شمارد می را انسانها همه انکار غیرقابل و اساسی حقوق

 استوار آن از ناشی فردی و اجتماعی مدنی/ حقوق و انسانها همه کرامت ذاتی، ارزش به احترام پایه

 نمونه، یبرا اجتماعی مددکاران که روست نیهم از آنان. یمذهب یها باورداشت نه و است. شده

 قابل تعادلی چندگانه{، }و متعارض انسانی حقوق بین توانند یم که کنند می کار یافراد با غالباً

 (Gilligan, 2006, p. 617- 637) کنند. ایجاد قبول

 ی همه یهمدل و یهمراه بتواند اگر کند، یم جادیا یحیمس اتیالاه در هولنباخ که یانعطاف

 که یزیچ از انعطاف نیا باشد. کارگشا اریبس تواند یم باشد، داشته همراه به را یحیمس یها گروه

 یاخلاق یها کنش به یشتریب کمک تواند یم و است اتریپو کرد یم ادی آن از "زیپره" عنوان با رالز

 ،نمونه یبرا باشند. هولنباخ موافق توانند یم یکاف ی اندازه به زین یعلم یها افتهی البته بکند. یاجتماع

 در ،نیدوبل یتینیتر کالج از یاجتماع استیس و یاجتماع یمددکار بازنشسته استاد ، 1گانیلیگ رابی

 وارد که یکسان یمذهب دیعقا که دهند یم نشان است داده انجام لندن شهر یها مارستانیب

 دارد. ها آن کار جینتا و اتیعمل ندیفرآ در یمعنادار نقش شوند یم یاجتماع یمددکار یها تیّفعال

 خود یمعنو و ینید یها باورداشت یبرا مسلمان مددکاران که دهد یم نشان ژهیبو مطالعات نیا

 به را خود خدمات ها آن چه اگر دارد. شان یا حرفه تیّفعال و آموزش در یاساس ینقش

 به تر یجدّ تا کند یم کمک را ها آن شان ینید یها باورداشت یول دهند؛ یم ارائه زین انیکش رهمیغ

 (Gilligan, 2006, p. 617- 637) بپردازند. یمددکار

 ونیروحان کند یم ادعا هولنباخ که است یحیمس اتیالاه از منعطف خوانش نیهم اساس بر

 در ساکن ریفق ی طبقه افراد که یمشکلات دادن  وپوشش موانع رفع در توانند یم ساهایکل مسئول

 با توانند یم یمذهب یها انجمن .کنند فایا یموثر و میمستق نقش هستند، مواجه آن با یشهر مناطق

 شغل افتنی یبرا تلاش در یدیناام بر غلبه در آنها به جامعه ریفق قشر یبرا یمعنو یروین جادیا

 کمک خانواده ثبات حفظ در نیهمچن یمعنو منبع نیا و .دنکن کمک ادیاعت ترک ای مناسب

 یباندها اد،یاعت دام در اغوا و وسوسه با که یافراد به قادرند یمذهب یها  انجمن نیهمچن .کند یم

 ی تجربه در جامعه هم و خود به هم که ابندیب یراه تا کنند کمک اند افتاده تیجنا ارتکاب و مسلح

                                                                                                              
1. Robbie Gilligan.  
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 به دعوت و «مانیا بر یمبتن» ینید یکردهایرو یساز ادهیپ ب،یترت نیا به .کنند کمک بهتر یزندگ

 با توانند یم نیچن هم ساهایکل خودشان، به کمک یبرا ریفق افراد یتوانمندساز قیطر از مشارکت

 .باشند سودمند و مهم یعموم ریخ در مردم عمل و ی شهیاند در تحول عامل نهاد کی نقش یفایا

 یمذهب یها ییگردهما و داوطلبانه خدمات و ها تیفعال قیطر از شهر ریفق قشر با کینزد ارتباط

 شده یسازمانده شهرها، کلان از یبعض سطح در یخوب به حاضر حال در آن انجام حومه، و شهر

 منظر از حال، نیا با .باشد داشته یشتریب اریبس ریتأث تواند یم شود، دنبال گسترده طور به اگر و است

 کیکاتول اسقف .باشد یم دولت تیحما ازمندین ،یاجتماع عدالت یبرقرار یها ضرورت نیتام

 رییتغ را ها یزندگ و کنند لمس را ها قلب توانند یم یاجتماع یمذهب یگروهها گفت: 1یراجرمان

 ,Holenbach, 2002.)باشد یکاف تواند ینم دولت تیحما بدون ییتنها به ها تلاش نیا اما دهند،

p. 27- 28) 
 

  نتیجه
 ای و یمیقد یا اندازه تا است ممکن است، کرده مشغول خود به را هولنباخ ذهن که یا مسئله

 است. داده قرار ها اتیاله یرو شیپ را یا تازه مسائل د،یجد جهان یول برسد؛ ذهن به یتکرار

 با مواجهه در یحیمس اخلاق و یدار نید یاجتماع یها هیسو به شتریب که یحیمس دانیاله هولنباخ،

 د،یجد روزگار در یحیمس اتیاله دهد نشان تا کوشد یم پردازد، یم دیجد یاجتماع یها چالش

 و سودمند یا اندازه به تواند یم بدانند، نید ینینش گوشه روزگار را آن دارند اصرار ها یبرخ که

 اخلاق، با آن با وندیپ و یعموم ریخ یبررس در هولنباخ بود. سنت جهان در که باشد کارگشا

 دارد. ازین یعموم ریخ به که یلمللا نیب و یمل ،یا منطقه سطح در که کشد یم ریتصو به را یجهان

 پرست هنیم و وفادار شهروندان نقش در یحیمس داران نید دهد، یم ارائه او که یریتصو در

  باشند. داشته یدیکل ینقش جامعه در توانند یم

 مشارکت یبرا یحیمس اتیالاه که کند یم ادی یاساس و عمده چالش دو از یدرست به هولنباخ

 ریغ یها گروه کردن قانع از است عبارت که یرونیب چالش کی .است روبرو آن با یعموم ریخ در

 لیتحم زین و یانحصارطلب به را ینید یها گروه ،یخیتار یها تجربه به مستند که یسکولار و ینید

 یریناپذ انعطاف از است عبارت که یدرون چالش و کنند یم متهم گرانید بر خود شهیاند

                                                                                                              
1. Roger Mahoney 
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 آن دنبال به دیجد جهان که یزیچ یمعنا به یعموم ریخ در مشارکت معتقدند یا ینید یها گروه

 هولنباخ، نگاه از حال، نیا با .دیانجام خواهد اتیالاه بر سمیبرالیل تسلط از ینوع به تینها در است

 ییایدن خطرناک یها وسوسه از تا داده قرار خود مراقب را مردم تواند یم یحیمس اتیاله و اخلاق

 در انیحیسمریغ با انیحیمس متقابل ارتباطات و مشارکت زین و کند حفظ است ظهور حال در که

 یمل یمرزها در دینبا ارتباطات نیا که است معتقد هولنباخ .دهد بشارت را یجهان و یشهر جوامع

 یهمبستگ جادیا باعث که گذاشت اشتراک به یا گونه به را خود ها دهیا دیبا رایز شود متوقف

  .شود یعموم ریخ یها جنبه نیتأم جهت

 به اخلاق میتعم زین و یعیطب تیعقلان به یحیمس اخلاق کردن مشروط بر یمبتن هولنباخ ی دهیا

 یبرا شنهادیپ دو نیا با او حال، هر به است. یزیبرانگ شیستا شنهادیپ نوع در ،یحیمس ریغ و یحیمس

 شنهادیپ ییحلها راه اش یاجتماع یمعنا در احسان و یعموم ریخ در نید ی مداخله مشکل دو

 فراهم ریخ زین و یکوکارین و احسان یمعنا بر توافق یبرا را نهیزم یعیطب تیعقلان بر هیتک .دهد یم

 ی دهیا همه، نیا با دارد. یم باز ریخ نهیزم در یانحصارطلب از را انیحیمس اخلاق میتعم و آورد یم

 که است دهیچیپ چنان دیجد جهان ندارد. دیجد روزگار در داران نید یبرا یا تازه حرف هولنباخ

  دهند. پاسخ را ها یدگیچیپ نیا همه نتوانند عمل مقام در شنهادیپ دو نیا احتمالا
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Abstract: 

Archaeological explorations in Arabia have led to the discovery of abundant 

evidence that changes our perception of pre-Islamic Arabia. The traditional notion is 

manifested in calling it the “Jāhiliyya” era, which comprises two important ideas: 

First, there was no central government in Arabia and tribal chaos was widespread, 

and secondly, many idols were generally worshiped, until the eve of Islam. In 

contrary, the epigraphic texts contain much information that provide a clearer 
picture of the political situation and religious tendencies of pre-Islamic Arabia. In 

this article, firstly, the political situation of Pre-Islamic Arabia following the gradual 

domination of the kingdom of Ḥimyar over the Arabian Peninsula will be briefly 

reviewed, and then, by examining examples of the material evidence from about 

three centuries before Islam, the belief in One God is reviewed as well as the name 

of One God among Jewish and Christian Arabs. As a result, it can be seen that from 

about two centuries before Islam, not only evidence of worshiping multiple gods is 

missing in the inscriptions found in different regions of Arabia, but much evidence 

of Judaism and Christianity has been found, in which only One God, with different 

names and phrases, is called.  

 
Keywords: Pre-Islamic Arabia, Religions, Judaism, Christianity, Names of God, 

Raḥmānān (al-Raḥmān), al-ʾIlāh    
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 ،81سال  ادیان پژوهشنامۀ پژوهشی – علمی دوفصنامه
)مقاله  841-18، 8341، پاییز و رمستان 43شماره 

 پژوهشی

Journal of Religious Studies 

Vol. 18, No. 34, Autumn 2023 &  

Winter 2024 

 

 1بازخوانی ادیان عربستان پیشااسلامی بر پایۀ شواهد مادی
 

  2 محمدعلی خوانین زاده 

 
 چکیده

اند که تصور ما  شده شده، شواهدی فراوان کشف  جزیرۀ عربستان انجام شناختی که در شبه های باستان از کاوش
تجلی یافته، که در « جاهلیت»کنند. تصور سنتی در نامیدن آن به دوران  دگرگون می از عربستان پیشااسلامی را

ومرج  که در عربستان حکومتی مرکزی وجود نداشته و هرج کم دو انگارۀ مهم هست؛ نخست، این آن دست
م پرست  طور فراگیر تا ظهور اسلا های متعدد به که بت است و دیگر، این قبیلگی تا ظهور اسلام فراگیر بوده 

تر از وضعیت  شوند که تصویری روشن هایی فراوان یافت می شناختی داده شدند. در مقابل، در متون کتیبه می
اجمال وضعیت سیاسی  کنند. در این نوشتار، ابتدا به های دینی عربستان پیشااسلامی ارائه می سیاسی و گرای 

شود و سپس،  جزیره مرور می هی حمیر بر سراسر شبهعربستان در دوران پبشااسلامی در پی سلطۀ تدریجی پادشا
از اسلام پیشینۀ باور به خدای یگانه مرور و نام   هایی از شواهد فراوان مادی از حدود سه قرن پی  با بررسی نمونه

شود که از  شود. در نتیجۀ این بررسی، مشاهده می خدای یگانه در میان اعراب یهودی و مسیحی بررسی می
شده از مناطق مختلف  های یافت تنها شاهدی بر پرست  خدایان چندگانه در کتیبه از اسلام نه ن پی  حدود دو قر 

اند که در آنها تنها خدای یگانه،  شده شود بلکه شواهدی فراوان بر یهودیت و مسیحیت یافت  جزیره دیده نمی شبه
  .ها و تعابیر مختلف، یاد شده است با نام

 
 های خدا، رحمانان )الرحمن(، الإله پیشااسلامی، ادیان، یهودیت، مسیحیت، نامعربستان  واژه: کلید
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 درآمد
هایی تازه از شرایط فرهنگی، سیاسی و دینی عربستان  بازخوانی تاریخ بر پایۀ شواهد مادی بینش

شناختی، که در میانۀ قرن نوزدهم م. در  های باستان کند. هرچند از کاوش پیشااسلامی فراهم می

م. از سر گرفته شد، شواهدی ناچیز از یک قرن آغازین  0791جزیرۀ عربستان انجام و از دهۀ  شبه

توانند  شده می تر چنین نیست و بقایای فراوان کشف های پیش اسلامی به دست آمده، دربارۀ قرن

همچون  شده، توانند بناهای ویران تصور ما از عربستان پیشااسلامی را دگرگون کنند. این بقایا می

ای که بر موادی بادوام همچون  ویژه هزاران متن کتیبه عبادتگاه بزرگ مأرب، باشند یا به

اند. در مقایسه با منابع سنتی، شواهد مادی  ای حک شده های صخره سنگ، فلز یا دیواره تخته

ارش ای متأخرتر از آنچه گز کم دو برتری دارند: نخست اینکه منابع سنتی، معمولاً در دوره دست

ندرت نگاه جریان مغلوب را نسبت به رویدادها  اند و به کنند، از نگاه جریان غالب نوشته شده می

توان دید؛ دیگر  آنکه در شواهد مادی بازتاب نگاه هر دو جریان را تا حدی می دربردارند حال

توانند دچار  برداری می های آنها در فرآیند نسخه اینکه اصل متون سنتی در اختیار نیست و رونوشت

آنکه شواهد مادی غالباً بی هیچ  حذف یا اضافه، درج یا تلخیص، و مانند آن شده باشند حال

اند و از درون بافت تاریخی خود اطلاعاتی، هرچند  تغییری از زمان ساختشان به دست ما رسیده

 گذارند. مختصر، در اختیار می

یابد، که در  تجلی می« جاهلیت»دوران  از اسلام در نامیدنش به تصور سنتی از عربستان پیش 

که در عربستان حکومتی  کم دو انگارۀ مهم هست که در آنها باید تأمل کرد؛ نخست، این آن دست

های  که بت است و دیگر، این ومرج قبیلگی تا ظهور اسلام فراگیر بوده  مرکزی وجود نداشته وهرج

شدند و با  طور فراگیر تا ظهور اسلام پرستش می بههایی که قرآن آنها را یاد کرده  ویژه بت متعدد به

کن و  یکباره ریشه پرستی به جزیره پدید آمد و بت ظهور اسلام بود که حکومتی مرکزی در شبه

 پرستی فراگیر شد. یگانه

های دینی  های فراوان اما موجزی هستند که گرایش شناختی، داده در مقابل، در متون کتیبه

های خدایانی است که در متون تدفینی  ترین شواهد نام یانند. در این میان، مهمنما عربستان را بازمی

  اند، یاد شده ای حک کرده های صخره ای که افراد بر دیواره و دعائی، یا حتی در عبارات ساده

است؛ چراکه نشانگر کنش دینی افراد نسبت به آن خدایان است. در این نوشتار با بررسی شواهد 

از حدود سه قرن پیش از اسلام بر پیشینۀ ایدۀ خدای یگانه، که در نتیجۀ گرایش مادی موجود 
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م.( فراگیر شد، مروری  091-001م.( و سپس مسیحیت ) 001-081پادشاهی حمیر به یهودیت )

کوتاه شده و همچنین نام خدای یگانه در میان اعراب یهودی و مسیحی پیش از اسلام بررسی شده 

 0است.

 

 پادشاهی حمیر در دوران پیشااسلامی 
کند، شواهد  در برابر دیدگاه سنتی که عربستان پیشااسلامی را بی هیچ حکومت مرکزی تصویر می

پ.م. پدید آمده بود، از اواخر  001دهند که پادشاهی حمیر، که در سال  شناختی نشان می باستان

تبدیل به قدرت اصلی عربستان شد. پس از  جزیره سلطه یافت و تدریج بر سراسر شبه قرن سوم م. به

ای  م.، حمیر پادشاهی سبأ، نماد تمدن یمن با پیشینه 091راندن اکسومیان از غرب یمن در سال 

 م. فتح کرد که در لقب رسمی پادشاه حمیر بازتاب یافت: 090هزارساله، را در سال 

 در پایتخشان ظَفار(: پادشاه سبأ و رَیدْان )کاخ پادشاهان حمیر ملک سبا وذریدان

اندکی بعد، با فتح پادشاهی حضرموت، سراسر عربستان جنوبی یکپارچه و لقب رسمی پادشاه 

 م.( چنین شد: 000-082. ح.  شَمَّر یهَُرْعِش )حک

 : پادشاه سبأ و رَیدْان )حمیر( و حضرموت و جنوبملک سبا وذریدان وحضرموت ویمنت

کردند حوزۀ  لشکرکشی و تلاش می 0عربستان بیابانی در طی قرن چهارم م. پادشاهان حمیر به

الحمایۀ ساسانیان بودند،  نفوذ خود را در برابر پادشاهی عربی تنَوخ )در وادی فرات(، که تحت

که  م. مرکز و غرب عربستان را ضمیمۀ خود کردند، چنان 001-001گسترش دهند و سرانجام در 

 شود: در لقب رسمی پادشاه دیده می

: پادشاه سبأ و رَیدْان )حمیر( و وذریدان وحضرموت ویمنت واعربهمو طودم وتهمتملک سبا 

 حضرموت و جنوب و اعرابشان در طوَدْ )مناطق مرتفع نجد( و تهِامهَ )کرانۀ ساحلی دریای سرخ(

اش  های داخلی، حمیر خراجگزار همسایۀ آفریقایی در اوائل قرن ششم م. و در پی ناآرامی

عام مسیحیان نجران به دست پادشاه یهودی حمیر یوسف اسَْأر یثَْأر  در پی قتل پادشاهی اکسوم شد.

                                                                                                              
شناسی  های صاحبنطران تاریخ و باستان  تی بر پایۀ دیدگاهشناخ های کتیبه ترین یافته در این مقاله مهم 1.

شود. تفصیل  (، اجمالاُ بررسی میCNRSهای علمی فرانسه،  ویژه کریستین روبن و لیلا نعمه )مرکز ملی پژوهش به

 این مباحث در جای دیگری خواهد آمد.
2. Arabia Deserta 
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م.، پادشاهی مسیحی اکسوم با حمایت بیزانس  000)که در منابع اسلامی ذو نوُاس نامیده شده( در 

به حمیر حمله کرد و پادشاه را کشت و از آن پس، حمیر به سلطۀ اکسوم درآمد، هرچند تخت 

فظ شد. پس از شورش فرمانده لشکر اکسومیان در عربستان، ابرهه، وی خود را پادشاهی حمیر ح

هایش را به زبان سبئی نوشت و القاب سنتی شاهانه را  به عنوان پادشاهی حمیری معرفی کرد؛ کتیبه

اند، در یک کتیبه به تاریخ  برگزید. در میان هشت کتیبۀ منسوب به وی، که تاکنون کشف شده

به مرکز عربستان و سرکوب شورش معدّ و   ( ابرهه لشکرکشی010: 0010بن، ر.ک. روم. ) 000

)ر.ک. روبن، ای دیگر  و در کتیبه 0کنده و تسلیم شدن عمرو بن منذر، پادشاه تنوخ، را برشمرده

سلطه بر اعراب معدّ و شهرهای مهم در شرق عربستان )هَگَر/ الهفوف و خطّ/  (010-012: 0010

 0غرب عربستان )یثرب و جذُام( را یاد کرده است. ستان )طیءّ( و غرب و شمالالعُقیَر(، مرکز عرب

 0این بدان معناست که در میانۀ قرن ششم م. سراسر عربستان تحت حکومتی واحد درآمده بود.

                                                                                                              
ای بسیاربلند بر فراز  شده بر صخره گذاری م. تاریخ 550ه به سال . این کتیبه کRy 506 = Murayghānکتیبۀ . 1

از سرکوب  شده است. در این کتیبه ابرهه، چهارسال پس کیلومتری شمال نجران( نوشته  012های مُریَغان )در  چاه

دوبارۀ ای را با هدف فتح  های داخلی و نبرد با اکسومیان و تثبیت حکومت خود، لشکرکشی پیروزمندانه ناآرامی

 عربستان بیابانی یاد کرده است.

های مُریَْغان حک شده و  ای منتهی به چاه ای در سمت چپ ورودی دره . این کتیبه بر صخرهMurayghānکتیبۀ  .0
 اند که پس از لشکرکشی به عربستان بیابانی متعهد به وفاداری به ابرهه شده بودند. در آن، مناطقی یاد شده

)قرن  012-012ویژه  به بعد، به 012: 1021برای آگاهی بیشتر دربارۀ گسترش پادشاهی حمیر، ر.ک. روبن،  .1

 )قرن ششم م.(. 022-025های چهارم و پنجم م.(،  )قرن 055-050سوم م.(، 
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محمدعلی عربستان و حبشه در دوران پادشاهی حمیر. نقشه از استرید امری و کریستین روبن؛ ویرایش فارسی از . 0نقشه 

 زاده و منیر غفوری. خوانین

 

 پرستی و نخستین یادکرد خدای یگانه در قرن چهارم م. بحران چندگانه
م. به یهودیت گرایش یافت. این گرایش، که به نفی خدایان  081پادشاهی حمیر در حدود سال 

توان از اواخر قرن سوم م. دید. بین  هایش را می گذشته انجامید، نتیجۀ بحرانی دراز بود که نشانه

یش و پس آنکه پ ای ندادند، حال م. پادشاهان پیاپی دستور به نوشتن هیچ کتیبه 081تا  011های  سال

های  های شاهانۀ فراوانی هست. یکی از توضیحات ممکن دربارۀ ناپدیدشدن کتیبه از این دوره کتیبه

گیری دینی حکومت باشد.  تواند اختلاف نظر طبقۀ حاکم دربارۀ جهت شاهانه در این دوره می

ا یا کارهای هایی که ساخت بناه توان در دعاهایی دید که در کتیبه دیگر نشانۀ بحران دینی را می
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شود؛  کنند آمده است: تنها در نیمی از این متون دعا به خدایان چندگانه دیده می عمومی را یاد می

چهارم دیگر،  اند و در یک چهارم از متون خدایان چندگانه با یک خدا جایگزین شده در یک

 ,Robinر.ک. است )نویسندۀ کتیبه ترجیح داده که هیچ خدایی را یاد نکند؛ امری که سابقه نداشته 

2020: 70-71.) 

شدت کاهش یافت. با بررسی  های چندخدایی به تقریباً در همین دوره، زیارت عبادتگاه

های سوم و چهارم م. قربانی و وقف در  شود که در قرن ها، دیده می های عبادتگاه فهرستی از کتیبه

و حرم مشترک   ترین عبادتگاه ه مهمک  ها رو به توقف نهاد. در عبادتگاه بزرگ مأرب، این عبادتگاه

سبئی بوده و متونی فراوان آنجا کشف شده، نزدیک به هشتصد کتیبه از چهار قرن  0های همۀ کمون

نخست دوران مسیحی یافت شده است. در قرن چهارم، وقف و پیشکش به این عبادتگاه کاهش 

م. است.  081-097به سال  ای که در آن خدایی چندگانه یاد شده، متعلق یافت و آخرین کتیبه

توان نتیجه گرفت که اشراف سبئی در حوالی این سال از زیارت این عبادتگاه دست کشیدند  می

 (.000-007: 0010روبن، )

هایی که در متون این دوره پدید آمده نشان داد:  توان با نوآوری پرستی را می گذار از چندگانه

ها و تعابیری  شود؛ این خدای یگانه با نام ک خدا یاد میدر دعاها، به جای خدایان چندگانه تنها ی

)محل « مِکْراب»های خدای یگانه نامی تازه،  رفتند؛ بر عبادتگاه کارنمی تر به شود که پیش یاد می

روند؛ و  کارنمی )معبد( دیگر به« بیَتْ»)حرم( و « مَحْرمَ»های قدیمی  شود و نام برکت(، نهاده می

های  ی ــ همچون شالوُم، آمیِن، صلات، زکات، عالمَ و مانند آن ــ از زبانا اصطلاحات دینی تازه

م. آغاز شده است.  080های پیش از ژانویه  شوند. این تغییرات در سال آرامی و عبری وام گرفته می

م.( پادشاه حمیر و دو ولیعهدش ساخت  011-090. ح.  کَرِب یهَُأمِن )حک در این تاریخ، ملَْکی

پایان « ، مَرءَ سَمایانمرا سمین»اد کرده، متن کتیبه را با دعا به خدای یگانه با تعبیر کاخی را ی

 (:0)تصویر  0اند داده

حضرموت و (0)رَیدْان و    کَرِب یهَُأمِن و پسرانش اَسعَْد و ذَرأَاَمَر اَیْمَن، پادشاهان سبأ و ذوُ مَلْکی

اش تا ستیغش، با پشتیبانی  را، از پایه م(0)کلنیمنت، ساختند و پایه گذاشتند و تمام کردند کاخ 

                                                                                                              
.1 commune( برابر 1225-1211. اصطلاحی که نخستین بار آلفرد بیستن )«ای ه سبئی نهاده و به قبیله« شعَْب

 .Beeston, 1976: 2-3یکجانشین عربستان جنوبی اشاره دارد. ر.ک. 

 .دهند را نشان می  های بالانوشت درون پرانتز شمارۀ سطر کتیبه رقم 0.
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: 0010)روبن، دِئاوان }ژانویه{ از سال چهارصد و نود و سه  در ماه ذوُ (0) ارباب آسماناربابشان، 

002.) 

 

 
الأشوْلَ، روستای مجاور  خاستگاه این کتیبه ظفَار بوده و در بیت .DASIتصویر از . Gar Bayt al-Ashwal 2. کتیبۀ 0تصویر 

 شده است. ظفار، دوباره استفاده 
 

از اعلام رسمی  های حمیری، چه پیش در کتیبه« ، مَرءَ سَمایان: ارباب آسمانمرا سمین»تعبیر 

در  مراکاررفته است. باید گفت نخست، واژۀ  از آن، فراوان به کرب یهأمن و چه پس پادشاه ملکی

و آپوکریفای  0ها ترتیب در ترگوم در آرامی و سریانی است که به مرا /مریاسبئی خویشاوند با

های  است. در ترجمه کاررفته  در وصف یهوه و مسیح به 0یهوه و در پشیطتا در وصف 0یهودی

  :0070زاده،  خوانینر.ک. اند ) را برابر این واژه نهاده« ربّ»بعد(  متقدم بایبل به عربی )قرن نهم م. به 

                                                                                                              
.1 Targumشود، خواه ترجمۀ آرامی تنخ )کتاب مقدس  . در ادبیات ربانی به متون مقدس آرامی اطلاق می

 Encyclopaediaر.ک. های دراصل آرامی آن )دانیال وعذرا(.  واه بخشیهودیان، عمدۀً به زبان عبری( باشد خ

Judaica, Second Edition, s.v. “Targum”. 

.0 Jewish Apocryphaآیند هرچند برخی از  حساب نمی های رسمی تنخ به هایی که از بخش ای از کتاب . مجموعه
حدود هفتاد دانشمند یهودی در اسکندریه مصر دست  ، ترجمۀ یونانی تنخ به Septuagintآنها در هفتادگانی )

دستور بطلمیوس دوم فیلادلفوس( و سپس در عهد قدیم از بایبل )کتاب مقدس  درمیانۀ سدۀ سوم پ.م.به 

 Encyclopaediaر.ک. اند.  شده مسیحیان( از سوی کلیساهای کاتولیک رومی و ارتدکس یونانی به رسمیت شناخته 

Judaica, Second Edition, s.v. “Apocrypha and Pseudepigrapha” (Joseph Dan). 
.1 Peshitta .یررسمیغ یها بخش یبعض و (دیجد عهد و میقد شامل عهدبایبل ) یرسم یها بخش یانیسر ۀترجم 

 ۀواسط یب) میقد عهد یاز متن عبر ماًیمستق بوده و نسطوری، یعقوبی و مارونی انیحیآن، که کتاب مقدس مس

 ,Encyclopaedia Judaicaر.ک. . است  شده  ترجمه .احتمالاً در قرن سوم م دیجد عهد یونانیمتن  و (ها ترگوم

Second Edition, s.v. “Bible, Translations; Ancient Versions; Syriac Aramaic: Peshitta and Other 

Versions” (S. David Sperling). 
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عربی است. بدین ترتیب، الـ تعریف ومعادل  در سبئی حرف ـن(. دوم، پسوند 010 و 011-010

، مارِی شمیَّا: مرا شمیا»عربی دانست. تعبیر « ربّ السماء»توان برابر با سبئی را می« مرا سمین»عبارت 

 شمیاز واژۀ آرامی  شمیااست.  ( در وصف یهوه آمده 00: 0در کتاب دانیال ) 0«سرور آسمان

امی در آر مرا شمیایافته است و درنتیجه،  تعریف آرامی( ترکیب )حرفـا )سماء، آسمان( وپسوند 

 0در سبئی دانست. مرا سمینتوان برابر با  را می

، را یاد کرده «بَریک»ساخت یک عبادتگاه تازه، مکراب  0ای دیگر همین پادشاه در کتیبه

ترین عبادتگاه سبئی آنجا بوده، گویای پذیرش  است. ساخت عبادتگاه تازه در مأرب، که بزرگ

ها دیگر به  پس عبادتگاه ین است. همچنین از این های خدایان پیش شدن عبادتگاه دین تازه و متروک

های خدای  شوند و بر عبادتگاه های قدیمی، که مخصوص خدایان چندگانه بود، خوانده نمی نام

 شود: یگانه نامی تازه نهاده می

رَیدْان و حضرموت و  سبأ و ذوُ (0)کَرِب اَسعْدَ، پادشاهانِ[  کَرِب یهَُأمنِ و پسرش ]ابَی مَلْکی

 [… … …ستیغ مِکْراب خود بَریک را برای رستگاریشان و ](0)ها تا[  ]یمنت، ساختند از پایه

 (.001: 0010)روبن، 

ای  تحول مهم دیگری که همزمان با گرایش به دین تازه شایان توجه است، پدیداری جامعه

ای و  ها، که بر پایۀ روابط منطقه پرستی کمون بر یگانه های مقدم است. در کتیبه« اسرائیل»تازه به نام 

ای تازه به  شدند اما در دوران تازه، یهودیان حمیر و هوادارانشان ذیل جامعه قبیلگی بودند، دعا می

کردند و خدای یگانه  حتی پیش از یادکرد نام پادشاه، دعا می  متحد شده، آن را،« اسرائیل»نام 

 (:0عۀ نوپا بود. برای نمونه )تصویر خدای همۀ افراد این جام

]باشد که[ برکت دهد و متبرک شود نام رحمانان همو که در آسمان است و اسرائیل و 
را، و زنش  بدمو مادرش (0)را یاری کرد،  مخدایشان، ربّ یهودیان، همو که بندۀ خود شهَْرُ(0)

 خویشاندانـ همۀرا، و  (م0)ر و مِصْرُشعََ و ابَی ضممزندانشان }از هردوی آنان{ (0)را، و فر مشَمْسُ

 (.002-000: 0010)روبن،  …]ـش 

                                                                                                              
מַיָָּ מָרֵֽא .1 א֣  שְׁ  

)که در فارسی « ارباب»را به مرا مقاله(،   کاررفته )ن.ک. ادامۀ نیز در اشاره به خدا به ربازآنجاکه در سبئی واژۀ  .0

 ام. )که در فارسی متداول است( ترجمه کرده« رب»را به همان  ربمعنای مفرد دارد( و 

 است. شده  گذاری  م. تاریخ180تا  125های  شده و به سال  . این کتیبه در مأرب یافتJa 856 = Fa 60کتیبۀ  1.
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متعلق  0(. این کتیبۀ مقطعʿAbdallāh, 1987: pl. Iّتصویر از یوسف عبدالله ). CIH 543 = ẒM 772 A + B. کتیبۀ 0تصویر 

 است. شده  گذاری  م. تاریخ 001تا  090های  به ظفار است و به سال

 

پرستی در  پرستی و گرایش حکومت به یگانه شود، رد چندگانه مشاهده میگونه که  همان

( همزمان با تحولاتی 0پادشاهی حمیر )و همچنین در پادشاهی اکسوم در آن سوی دریای سرخ

ای روی داده است: آزادشدن مسیحیت در آغاز قرن،  است که در قرن چهارم م. در جهان مدیترانه

م.( در میانۀ قرن، و اعلام  020-009.  ر کنستانتیوس دوم )حکپذیرش مسیحیت از سوی امپراتو

 مارکس، و زاده نیخوان ،ییآقامسیحیت به عنوان دین رسمی امپراتوری روم در پایان قرن )ر.ک. 

که  مانده، چنان توان گفت عربستان سرزمینی دورافتاده و عقب (. بر همین پایه، می09-08 :0010

 ای داشته است. بلکه پیوندی نزدیک با جهان مدیترانهشده، نبوده  اغلب تصور می

 

 م.( 083-023پرستانۀ حمیری ) های یگانه نام خدا در نخستین کتیبه
خدایان چندگانه عموماً نام خاص داشتند، همچون عثَتَْر )خدای برتر سراسر عربستان جنوبی(، 

ای برای  ی هم با واژهسیَین )خدای بزرگ حضرموت(؛ گاه  )خدای بزرگ سبأ( و 0*اَلْمَقهَ

شدند. این خدایان در متون  : قدرتمند( وصف میٰخویشاوندی )عمَّ: عمو( یا ویژگی )العُزّى

پرستانه، خدای یگانه  های یگانه ترین کتیبه شدند. در متقدم چندخدایی معمولاً در کنار هم یاد می

یبۀ مقدم بر اعلام رسمی کرد. در پنج کت نامی خاص نداشت و هرکس به شیوۀ خود او را وصف می

                                                                                                              
1. fragmentary. 

مسیحی شد.   م.( 122-102. ح.  م. در دوران حکومت نجاشی عِزانا )حک 122پادشاهی اکسوم در حدود سال  .0

 .022: 1021ر.ک. روبن، 

 .گذاری قراردادی است ستاره پیش از یک اسم خاص نشانۀ حرکت .1
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در « ، إیلان: خداالن»کاررفته است:  م. چهار تعبیر مختلف به 081پرستی در حدود  گرایش به یگانه

، بعَلْ بعل سمین»در سه کتیبه؛ « إیلان بعَْل سَمایان: خدا، سرور آسمان ،الن بعل سمین»یک کتیبه؛ 

در یک کتیبه « سَمایان: ارباب آسمان ، مَرءَمرا سمین»در یک کتیبه؛ « سَمایان: سرور آسمان

(Robin, 2020: p. 73 گفتنی است نخست، واژۀ مفرد .)ـنوپسوند  السبئی مرکب از اسم  الن ،

ست که صورت «خدا»در مفهوم  0ترین واژۀ سامی مشترک متداول التعریف، است؛  یعنی حرف

را  النترتیب،  بدین 0است. الههایی همچون عبری، سبئی و عربی  حرفی آن در زبان یافتۀ سه تحول

تر نیز  )که پیش مراو  بعلهای سبئی  توان نامی عام برای یک خدای خاص دانست. دوم، واژه می

پرستانه جایگاه خدا در آسمان است که  های یگانه اند. در کتیبه شده آمد( اکنون به آسمان اضافه 

گیرد؛ او خدای منطقه یا  زمین را فرامی اش همۀ که سلطه دهد و این جنبۀ فراطبیعی وی را نشان می

 جاست. قبیلۀ خاصی نیست بلکه خدای همگان و همه

توان با  پردازی آنها را می وی و همچنین واژه  این تعابیر تازه در وصف خدا و جایگاه آسمانی

در وصف خدای یگانه در یهودیت سابقه دارد و در « خدای آسمان»یهودیت مقایسه کرد: مفهوم 

؛ 00، 00، 00: 9؛ 01، 7: 2؛ 00: 0)عزرا  0« ، اِلاه شمیَّا: خدای آسماناله شمیا»ا تعابیری همچون تنخ ب

)تهیلیم )مزامیر(  0«ها ، الِ هشََّمایمِ: خدای آسمانال هشمیم»( به آرامی و 00، 09، 07، 08: 0دانیال 

؛ دوم 9، 0: 00یدایش( )برشیت )پ« ها ، اِلوُهی هشََمایمِ: خدای آسمانالهی هشمیم»(، 02: 002

، اِلوُهیم بشَِمایمِ: الهیم بشمیم»( و7: 0؛ یونس 01، 0: 0؛ 0، 0: 0؛ نحمیا 0: 0؛ عزرا 00: 02تواریخ 

، مارِی شمیَّا: سرور مرا شمیا»( به عبری ــ در کنار 2: 01)دوم تواریخ « هاست خدا که در آسمان

 0ه است.کاررفت تر آمد ــ به ( که پیش00: 0)دانیال « آسمان

 001تا  001های  جنوبی است که بین سال پرستانه در عربستان  ترین کتیبۀ یگانه کتیبۀ زیر قدیمی

(. 0است )تصویر   آمده« إیلان سرور آسمان :الن بعل سمین»شده و در آن تعبیر  گذاری  م. تاریخ

ای  اه با آن در هیچ کتیبهنشده و نام هیچ خدایی نیز همر ای یافت از این در هیچ کتیبه این تعبیر پیش 

                                                                                                              
1. Common Semitic. 

 .Kiltz, 2012: 34-35ر.ک. های سامی،  در زبان الهو الیشتر دربارۀ برای بحث ب 0.
3 מַיָָּ הּ֣  אֱלָּ  . א֣  שְׁ  

4 . יִם֣  הַשָמָּ ל֣  אָּ   
تر آمدند، آشکارتر  )ربّ(، که پیش رب)ارباب( و  مراام که تفاوتش با  ترجمه کرده« سرور»سبئی را به  بعلواژۀ  5.

 باشد.
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 است: یاد نشده 

و اَحْرمَ، فرماندار دَتینتَ، نظارت کرد بر پوشاندن (0)یدََع یوَُشِّع، از خاندان ضَراّن و گَملْان  ابَی
یهُسَْکِر و (0) مها برای خشنودی اربابانشان سعَدُْ حوضچه(0)های صیقلی برای نمای  با سنگ(0)

)الأغبری، باشد که آنان را یاری کند  إیلان سرور آسمانـبَح، و (2)پسرانش از خاندان ذوُ هَصـْ

 (.Robin, 2005-2006: 57قس . 090: 0100

 

 
بُرَع در  (. این کتیبه متعلق به وادی 0، تصویر 097: 0100تصویر از فهمی الأغبری ). Ag 3 = Buraʿ 2. کتیبۀ 0تصویر 

 منطقۀ البیضاء )جنوب یمن( است.

 

 م.( 083های پس از گرایش حمیر به یهودیت )ح.  کتیبهخدا در   نام
شد که معمولاً ترکیبی  های مختلفی یاد می پس از گرایش پادشاهی حمیر به یهودیت، خدا با شیوه

ها  از دو بخش بود، یک نام و یک عبارت توصیفی. در آغاز، خدا نامی خاص نداشت و در کتیبه

، الهن»رفت و کارمی ، که بیشتر به«، إیلانالن»عام عبارتند از: های  شد. این نام با یک نام عام یاد می

اند.  عربی« الإله»تر آمد، معادل  گونه که پیش ، همانالهنو النرفت.  کارمی ندرت به ، که به«إلاهان

رفتند. بخش دوم  می کار شود نیز به های بعد که خدا با نام خاص یاد می های عام در دوره این نام

، مرا سمین»؛ «، بعَْل سَمایان: سرور آسمانبعل سمین»در وصف خداست، همچون:  عبارتی کوتاه

؛ «، مَرءَ سَمایان و اَرضان: ارباب آسمان و زمینمرا سمین وارضن»؛ «مَرءَ سَمایان: ارباب آسمان
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، رالڛاله ی»؛ «، ذوُ لهَو سَمایان و ارَضان: او که آسمان و زمین از آن اوستذلهو سمین وارضن»

-Robin, 2020: 73« )، رَب یهَود: ربّ یهودیانرب )یـ(هـ)ـو(د»؛ «راإیل: خدای اسرائیلڛاِلاه یِ

74.) 

جایگزین نام عام خدا شد. این نام، که ترکیب « رَحْمانان»م. نام خاص  001از حدود سال 

یشۀ در عربیِ قرآنی است، برگرفته از ر الرحمن( سبئی و معادل ـنبا حرف تعریف )پسوند  رحمن

توان در یهودیت  سختی می خداست. این ویژگی را به« رحمت»سامی و بیانگر ویژگی  م –ح –ر

عبری، که مرکب از پیشوند هـ  0«هارَحَمان»آغازین دید و تنها در دوران پایانی باستان است که نام 

)دعای  0ویژه بِرکْتَ هَماّزوُن ها به و در نیایش 0است، در توسفتا رحمنتعریف عبری( و  )حرف

که مرکب از  0،«رَحْمانا»(، و نام Greenfield, 2000: 384-385شود ) از غذا( یادمی روزانۀ پس

است، فراوان در تلمود بابلی و گاه در تلمود اورشلیمی  تعریف آرامی( )حرف ـاوپسوند  رحمن

 (.Robin, 2021a: 298کاررفته است ) های آرامی نیز به و در ترگوم 0آمده

کاررفته و نخستین  پرستانۀ حمیری )یهودی و مسیحی( به کتیبۀ یگانه 01در حدود « رحمانان»

های پادشاهانی  کند و بر پایۀ نام ای مقطع است که بنای یک ساختمان را یاد می کاربردش در کتیبه

 (:0)تصویر  2شود گذاری می م. تاریخ 001-011های  که در متن آمده، به سال

ـادشاه سبأ و ذُو (0)پـ[ … …و حُگْر اَیْفَع پاد]شاهان (0)[ … …کَرِب اَ[سعْدَ )و(] ابَی … …]

].. [ باشد که (0)[ … …... از پایه تا سـ]ـتیغ (0)[ … …رَیـْ]ـدان و حَضْرَموَْت و یَمنْتَ 

 (.Robin, 2015: 270)[. … …به آنان ببخشاید ]رحـ]ـمانان[ 

                                                                                                              
 .هارحََمان 1.

0 Tosefta. ای از قوانین شفاهی یهودی است که در اواخر قرن دوم م. به ترتیب میشنا سامان یافته و  مجموعه

 .Encyclopaedia Judaica, Second Edition, s.v. “Tosefta” (Stephen Wald)ر.ک. شود.  ضمیمۀ آن دانسته می

הַמָזוֹן בִרְׁכַת .3.  

 רַחֲמָנָא .4.
 Encyclopaedia Judaica, Second Edition, s.v. “God, Names of (Rabbinical Names of God)” (Louisر.ک.  5

Isaac Rabinowitz). 

 .Robin and Rijziger, 2018: 280-283برای کاربردهای رحمانان و اوصاف گوناگونی که در کنارش آمده، ر.ک.  2
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(. این کتیبۀ مقطعّ متعلق Robin, 2015: 270, Fig. 3تصویر از ژاکلین پیرن )ر.ک. . YM 327 = Ja 520. کتیبۀ 0تصویر 

 گذاری شده است. م. تاریخ001-011های  غرب صنعاء( است و به سال کیلومتری شمال00ظهَْر )  به وادی

 

 خدا در میان یهودیان حجاز پیش از اسلام  نام
جزیره و شمال حجاز اشاره  غرب شبه یهودیان در شمالهرچند منابع بیزانسی و اسلامی بر حضور 

هایی از جادۀ بازرگانی میان مدائن صالح و  ویژه دیوارنوشته شناسی، به دارند و شواهدی بر پایۀ نام

(، تا کنون دو .Robin, 2015: 161 ffکند )ر.ک. تبوک )دَرْب البَکْرۀ(، نیز این امر را تأیید می

 مری. مری علمانامی که یهودیان حجاز بر خدا نهاده بودند آمده است:  کتیبه یافت شده که در آنها

های سامی و عربستانی  آرامی و دیگر زبان  است که در زبان مراشیوۀ نوشتاری بومی واژۀ 

ای از آرامی  واژه وامعلما در همان معنا آمده است. « ربّ»کاررفته، هرچند در عربیِ قرآنی واژۀ  به

توان فهمید  نمی علمااز شیوۀ نوشتاری آمده است. « العالَمین»است که در عربیِ قرآنی به صورت 

« ها( ارباب جهان )یا جهان»به معنای  مری علماکه این واژه مفرد است یا جمع. بنابراین، عبارت 

فای یهودی( که تاکنون در ها و آپوکری ترین متون مقدس یهودی )اعم از ترگوم است. در کهن

در  اند، مشابه این ترکیب شده  غرب دریای مرده و جنوب اریحا( کشف  غارهای قُمران )در شمال

سفر برشیت )پیدایش( غیررسمی  01باب  00است. برای نمونه، در آیۀ  وصف یهوه آمده 

(QapGen 1 عبارت )برای است ) ه عربی( آمد« ربّ لکلّ العالَمین»)معادل  0مری لکول علمیم

 .(011 :0070زاده،  خوانین ر.ک.بحث بیشتر، 

                                                                                                              
 .مری لکول علمیم 1.
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ای از مدائن صالح )حِگراء کهن، الحِجر عربی( به خط نبطی اما زبانی  کتیبۀ نخست گورنوشته

 (:0م. است )تصویر  029اوت –آمیخته )آرامی و عربی( و متعلق به ژوئیه

 هلکت پی الحجرو(0) امه وهیعبدمنوتو (0) حرتت لرقوش برت(0) دنه قبرو صنعه کعبو بر
د]ا[ ومن یپتحه (8) من یشنا القبرو مری علما(9) وترین بیرح تموز ولعن(2) شنت ماه وشتین(0)

 ولده ولعن من یقبر و}یـ{ـعلی منه(7) حشی و

عبَدْ منَات، مادرش؛ و (0)حارِثۀ برای رَقوش بنت (0)این قبری است که آن را ساخت کعَبْ بن 

ارباب (9)و دو در ماه تموز. لعنت کند (2)در سال صد و شصت (0)لحِجْر درگذشت در ا(0)او 

فرزندش. لعنت شود (7)آن را بگشاید، جز (8)هرآنکس را که آسیب بزند به این قبر یا  )ها( جهان

-Robin, 2006: 325; Nehmé, 2010: 68) هرآنکس که دفن شود یا ]جنازه را[ از آن درآورد

69). 

 
 ,Nehméدر حاشیۀ راست آن(. فاکسیمیله از لیلا نعمه ) JSTham 1)و کتیبۀ ثمودی  JSNab 17کتیبۀ نبطی . 0تصویر 

2010: 69, Fig. 24) 

 

پرست و یهودی بوده چراکه تنها یک خدا را، متفاوت  رسد نویسندۀ این کتیبه یگانه به نظر می

ای  (، دعا کرده است. کتیبه.Nehmé, 2018: 88 ffاز شیوۀ رایج یادکرد خدایان چندگانه )ر.ک. 

م.، که اخیراً منتشر شده،  010به زبان آرامی و خط نبطی از امُّ جذَایذ )درب البکرۀ( متعلق به سال 
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 (:2کند )تصویر  این دیدگاه را تأیید می

کتب یوم حگ (0)وکتبا دنه  مری علما(0)بطب وشلم من قدم (0)بلی دکیر شلی بر اوشو 
 وتشعین وشبع(2)الپطیر شنت مات (0)

ارباب (0)در عافیت یاد شود و در امنیت باشد در پیشگاه (0)بله! باشد که شلَُیّ بن اوَْسو 

 ,Nehméنود و هفت )(2)فطیر سال صد و (0)در روز عید (0)و این نوشته را او نوشت  )ها( جهان

2018: 185.) 

 حگکه در این کتیبه آمده به عید پسح یهودیان اشاره دارد؛ چراکه واژۀ  حگ الپطیرعبارت 

همان فطیر عربی به معنای نان تخمیرنشده است الپطیر برگرفته از عبری و به معنای عید است و واژۀ 

عربی است. تنها در عید پسح است که سالانه به طور « عید الفطیر»و در نتیجه، این عبارت معادل 

عبری است که در  0«حَگ هامَصوُت»برگردان  حگ الپطیرشود. عبارت  فطیر خورده میآیینی نان 

توان  نویسندۀ این کتیبه را می  بایبل و تلمود در اشاره به عید پسح آمده است. بنا بر آنچه آمد،

 های( خدا در میان که در هر دو کتیبۀ بالا آمده، نام )یا یکی از نام مری علمایهودی دانست و نام 

 (.Nehmé, 2018: 185-186; Robin, 2021a: 325-327یهودیان حجاز بوده است )

 

 
 (.Nehmé, 2018: 185. ر.ک. https://alsahra.org) 0109الصحراء   . تصویر از فریقUjadhNab 538کتیبۀ . 2تصویر 

                                                                                                              
 .15: 01. برای نمونه: خروج הַמַצּוֹת חַג 1
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شود که یهودیان حمیر خدا را  های خدا در متون یهودی عربستان، مشاهده می در پایان بحث نام

کردند.  وصف می« )ها( ارباب جهان»و یهودیان حجاز با تعبیر « ارباب آسمان و زمین»با تعبیر 

 علمامری به صیغۀ جمع باشد،  علماازآنجاکه زبان آرامی پایان باستان صیغۀ مثنی نداشته، چنانچه 

گونه  تواند به ارباب دو جهان )یعنی آسمان و زمین( اشاره داشته باشد، همان می حجاز یها بهیکت در

 (.Robin, 2020: 77شود ) در متون یهودی حمیری دیده می مرا سمین وارضنکه 

 

 م.( 073-003های پس از گرایش حمیر به مسیحیت ) خدا در کتیبه  نام
های مسیحی نیز در اشاره به  رفت، در کتیبه کارمی های یهودی حمیری به کتیبهکه در « رحمانان»نام 

 0کاررفته است. این نام در آغاز و پایان کتیبۀ سُمویَفَع اَشوَْع، خدای پدر/ شخص نخست تثلیث به

 نشاندۀ اکسومیان بود، یاد شده است: م.( که دست 000-001. ح.  نخستین پادشاه مسیحی حمیر )حک

 ...م و حفا]ظت رحمانان، پسرش مسیح پیروز و روح مقـ[ـدس ]با نا[
(02)

 (070-070: 0010)روبن،  …[ به نام رحمانان، پسرش مسیح پیروز ]و روح مقدس …

م.(، که در پی شورش بر سمویفع اشوع به  020-000. ح.  های منسوب به ابرهه )حک در کتیبه

 یاد شده است. برای نمونه: «رحمانان»پادشاهی رسید، نیز خدا همواره با نام 

 ,Nebes)... و مسیح وی (0)ارباب آسمان، (0)و پشتیبانی رحمانان، (0)با قدرت و یا]ری[ 

2004: 224.)0 

-070: 0010)روبن، ... با قدرت و یاری و رحمت رحمانان و مسیح وی و روح ]مقـ[ـدس 

077.)0 

 0(.010: 0010)روبن، ... با قدرت رحمانان و مسیح وی 

                                                                                                              
است، بنای یک ساختمان )احتمالاً  Wellcome A103664. این کتیبه، که قطعۀ دیگرش Ist. 7608 bisیبۀ کت .1

 است.  شده  گذاری م. تاریخ 511-512کند و به  کلیسا( را یاد می

این کتیبه بر چهار رویۀ ایستاسنگی  (.Nebes, 2004)ر.ک.  DAI GDN 2002‑20 = Sadd Maʾrib 4کتیبۀ  0.

 است. شده  گذاری  م. تاریخ 508مارس –شده و به فوریه نزدیک سد مأرب نوشته 

. این کتیبۀ مشهور که بر چهار رویۀ ستونی بزرگ حک و نزدیک سد مأرب CIH 541 = Sadd Maʾrib 5کتیبۀ  .1
 ست.ا شده  گذاری  م. تاریخ 508آوریل –شده بوده، به مارس  نصب

کیلومتری 012های مُریَغان )در  ای بسیاربلند بر فراز چاه . این کتیبه بر صخرهRy 506 = Murayghān 1کتیبۀ  0.

 است. شده  گذاری  م. تاریخ 550شمال نجران( حک و به سپتامبر 
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(، بخشی از رویۀ الف. تصویر از کریستین روبن. نماد محوشده در سطرهای یکم تا CIH 541کتیبۀ بزرگ ابرهه ). 9تصویر 

 است. احتمال زیاد صلیب بوده  سوم به

 

های  ویژه در کتیبه نامیدن شخص نخست تثلیث به یک نام خاص نامتعارف بود و عموماً، به

نامیدند. اهمیت این نکته در آن است که سمویفع اشوع از تعابیر  می« پدر»مسیحی اکسوم، وی را 

خوانده، یا به شخص « منَْفَس قدِوّس»گعز )زبان حبشی کلاسیک( پیروی کرده و شخص سوم را 

رفتند؛ اما در حمیر  کارمی های اکسومی به )پیروز( داده، که همگی در کتیبه« غالبِان»دوم وصف 

تواند نشانگر تمایل سیاسی پادشاه باشد  یاد کرده است. این امر می« انرحمان»خدا را با نام خاص 

خواسته به مردمانی که مدتی دراز متأثر از یهودیت بودند نشان دهد که خدای دین تازه  که می

)مسیحیت( همان خدای کهن )یهودی( است شاید با این روش آهسته و پیوسته تغییرات در جامعه 

 (.097-098: 0010شکل بگیرند )روبن، 

های کلیسای  شیوۀ نامیدن شخص دوم تثلیث نیز جالب توجه است: سمویفع اشوع از آموزه

خدا خوانده و از « پسر»میافیزیت اکسوم پیروی کرده و با تأکید بر ذات الهی عیسی)ع(، وی را 
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ا یونانی است، بهره گرفته است؛ ام 0«کریستوُس»واژه از  ، که وام«ڛتڛکر  ،ڛتوڛکری»واژۀ 

خدا، یعنی انسان برگزیدۀ وی، خوانده، آن هم با واژۀ « مسیح»ابرهه وی را پسر خدا ندانسته و تنها 

وکاربرد « پسر»ی سریانی است. حذف هدفمند 0«مشیحو»واژه از  سبئی که وام« مسحمسیح، »

حاکی از این باور است که شخص دوم ذات الهی ندارد وبیش از « ڛتوڛکری»جای  به« مسیح»

شناسی ابرهه وپیروی  کرده( نیست. تفاوت در مسیح )که مسح الهی را دریافت« انسان برگزیدۀ خدا»

نکردن از شیوۀ رایج یادکرد تثلیث مقدس، بیانگر این است که در دوران ابرهه کلیسای حمیر از 

ادشاه شده بود و این امکان را به پ تر کلیسای اکسوم فاصله گرفته و به انطاکیه و سوریه نزدیک

زبان استوارتر  داد که پیوندش را با نسطوریان نجران وخلیج فارس و دیگر مسیحیان سریانی می

اش، یعنی یهودیان که  ای از جامعۀ زیرسلطه تنها از طرد طیف گسترده سازد. ابرهه با این روش نه

دیانی که توانست حمایت یهو کرد بلکه می باور به پسر خدا برایشان پذیرفتنی نبود، پرهیز می

ای که با پادشاه جدید بیعت کنند. با این  کند به گونه انتظار آمدن مسیحا بودند را جلب  چشم

 ;Robin, 2020: 77-78ساخت ) سیاست ابرهه اسباب پراکندگی را رفع و جامعه را متحد می

Robin, 2021b: 232-234.) 

 

 های پنجم و ششم م. خدا در میان اعراب مسیحی قرن  نام
شکل بزرگی در جنوب عربستان سعودی کنونی که از جنوب به  نجران ــ محدودۀ مثلثی منطقۀ

ای است  رسد ــ تنها منطقه غرب به سایت قریۀ الفاو می واحۀ نجران، از شمال به تثلیث، و از شمال

 شناختی آنجا یافت شده و چند منبع کهن دربارۀ های فراوان کتیبه که از دو قرن پیش از اسلام داده

عام مسیحیان نجران به دست پادشاهان یهودی حمیر در اواخر قرن پنجم  ویژه سرکوب و قتل آن )به

های سریانی، یونانی و گعز )حبشی کلاسیک( در دسترس است. در  و اوائل قرن ششم م.( به زبان

های  متن نوشته بر دیواره 00م. در این منطقه انجام شده، حدود  0101هایی که از سال  کاوش

ٰهای حِمی ای پیرامون چاه صخره
های بایبلی  اند که کنار آنها نقش صلیب حک و نام کشف شده 0

                                                                                                              
1. Christos 

 آرامی. מְׁשִיחָאبه سریانی، برگرفته از  ܡܫܺܝܚܳܐ .0
هایی بود که از نجران به سوی شمال و  شرق نجران، که گذرگاه کاروان مالکیلومتری شمال ش 122واقع در  1.

هاهزار دیوارنوشته و دیوارنگاره پیرامون این منطقه یافت شده است. پیش  پیمودند. ده شرق عربستان راه می شمال

رانی که از آنکه رهگذ نوشتند؛ حال نامیده شده می« ثمودی حمائی»از اسلام، ساکنان این منطقه به خطی که 
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-Robin, 2020-2021: 66دانند ) ها را مسیحی می این کتیبه  در آنها یاد شده است و از همین روی،

شان های اشخاصند؛ بیشتر ، که همگی بسیار کوتاهند، عمدۀً مشتمل بر نامٰ(. متون مسیحی حمی67

گذاری شده، نام  م. تاریخ 091اند و در یکی از آنها، که به حدود  به خطی شبیه عربی نوشته شده

 (:8خدا آمده است )تصویر 

 ثوَبْان بن مَرْثدْ     ثوبن بر مرثد 0

 ٰربَیعۀ بن موسی     ربیعه بر موسی 0

 ثوَبْان بن مَرْثدْ صلیب     ثوبن بر مرثد صلیب 0

 اِلیا بن مَرءَاُلقیَْس بن تیَْم    بر تیـ)ـمـ(ــوالیا بر مرالقیس  0

0(.Robin et al., 2014: 1087-1092برکت دهد )؟( ) هٰالإل )ینـ(ـعـ)ـم( الاله 0
 

 

با توجه به نقش صلیب و دو نام بایبلی که در متن آمده )الیا و موسی(، این کتیبه را مسیحی 

 0دانند. می

                                                                                                              
نوشتند. کاربرد خط سوم، که شبیه عربی است، از  های اطراف یا یمن آمده بودند به خط عربستانی جنوبی می واحه

 .Robin, 2020-2021: 66-67متن است. ر.ک.  12ربع سوم قرن پنجم م. در این منطقه دیده شده که بالغ بر 
1. Ḥimà-Sud PalAr 8. 

اند( با دوران  که متعلق به همین دوره ٰهای مسیحی حمی با توجه به همزمانی تاریخ این کتیبه )و دیگر کتیبه 0.

به  شهادت ازَقیرنگاری  همو که متن قدیس  پادشاه یهودی حمیر، م.(  082-028. ح.  بإیل یَکُّف )حک پادشاهی شُرحِ
مسیحیان نجران اشاره دارد، روبن احتمال داده در زبان گعز در دوران وی نوشته شده و به نخستین سرکوب 

گورستانی بوده که روحانیان مسیحی آنجا   ، که با فاصله از نجران در بیابان و کنار جادۀ اصلی است،ٰمنطقۀ حمی

 .Robin, 2020-2021: 67-70شدند. ر.ک.  دفن و تکریم می



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی
اد

د م
اه

شو
ۀ 

پای
بر 

ی 
لام

س
شاا

پی
ن 

تا
س

رب
 ع

ن
دیا

ی ا
وان

زخ
با

 

 

77 

 
 

 
 :Robin et al., 2014فاکسیمیله از لیلا نعمه ) (.MAFSN. تصویر از کریستین روبن )Ḥimà-Sud PalAr 8کتیبۀ . 8تصویر 

1100, Fig. 42) 

 

های تاکنون  نام خدا در همۀ کتیبه« الإله»بسیار مهم است؛  ٰدر کتیبۀ حمی« الإله»یادکرد نام 

ها، به ترتیب  جزیره است. این کتیبه شدۀ اعراب مسیحی پیشااسلامی از شمال تا جنوب شبه یافت

 جغرافیایی، بدین قرارند:

م.(. این کتیبه، که در میانۀ آن نقش صلیب دیده  000. کتیبۀ زبَدَ در شمال سوریه )حدود 0

زبان یونانی، سریانی و عربی است   )حرم مسیحی( سرگیوس قدیس به سه 0، متعلق به مشهدشود می

 (. بخش عربی آن چنین است: 7)تصویر 

وسرجو بر سعدو و سیرو  ]هلال[سرجو بر امتمنفو وهـ}ـلـ/ـنـ{ـیا بر مرالقیس  الاله]ذ[}کـ{ـر 

                                                                                                              
1. Martyrion 
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 وسـ}ـ.ـ{ـیجو

ف و هـَ]ـلـ/ـنـ[ـیء بن مَرءَالقیَْس و سِرجو بن سعَدْو منَا یاد کند سِرْجو بن أَمتَ هٰالإلباشد که 

 (.Macdonald in Fiema et al., 2015: 410-411و شـ/سـیرو و شـ/سـ}ـ.ـ{ـیجو را )

 

 
 (Fisher (ed.), 2015: 349, Fig. 6.18(. فاکسیمیله از ماریا گوریا )IGLS 2.310کتیبۀ زبد ). 7تصویر 

 

(. در آغاز سطر 0شرق اردن )قرن ششم یا هفتم م. بُرقَع در شمال. کتیبۀ یزید در نزدیکی قصر 0

 (:01شود )تصویر  نخست این کتیبه نقش صلیب دیده می

 یاد کند هٰالإلباشد که  صلیب    الالهذکر  صلیب 0

 (.al-Shdaifat et al., 2017: 315را ) وپادشاه یزید  یزیدو الملک 0

                                                                                                              
ترین شواهد موجود  ن کتیبه از یک سو با خط حجازی که در متقدمیافتۀ ای با توجه به اینکه نخست، خط تکامل .1

هایی دارد و دوم، پادشاه یزید  شود و از سوی دیگر با خط عربی قرن ششمی تفاوت از آغاز دوران اسلامی دیده می
توان به طور قطعی با یکی از چند شخصیت تاریخی شناخته )از جمله یزید بن  یاد شده در متن کتیبه را نمی

توان در نظر گرفت. برای بحث تفصیلی در این باره، ر.ک.  معاویه( تطبیق داد، تاریخی دقیق برای این کتیبه نمی

al-Shdaifat et al., 2017. 
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 (al-Shdaifat et al., 2017: 316, Fig. 1السلامین ) کتیبۀ یزید. تصویر از زیاد. 01تصویر 

 

 0دار م.(. این کتیبه نخستین کتیبۀ تاریخ 007-008در دومۀ الجندل ) DAJ 144PAr1کتیبۀ . 0

غرب عربستان است و خط آن به آخرین مرحلۀ تطور  عربی پیشااسلامی از قرن ششم م. در شمال

( در سطر نخست کیر)یا احتمالاً د دکرعربی دانست، جز توان آن را  نبطی به عربی تعلق دارد و می

نماید که نویسنده به عنوان یک سنت نوشتاری )یا  که به خط عربیِ نبطی است و چنین می

 (:00)تصویر  0لوگوگرام( آن را در نظر داشته است

 یاد باد      دکر 0

 یاد کند هٰالإلباشد که       الالهدکر  0

 بن وحگعـ]ـبـ/ـنـ[ـ     حگعـ]ـبـ/ـنـ[ـو بر 0

 سَلَمه/ سَلامه/ سَلِمه      شلمه 0

 }در{ مـ]ـاه[ )فاصله( سال چهارصد  011×0[ شنت ح}بـ{ـیـ}ـر{] 0

 (.Nehmé, 2017: 126-127) صلیبو چهل و سه  صلیب 0+  01+  01+  2

 

                                                                                                              
م. است که  122تاریخ این کتیبه به تنها تقویم موجود در آن منطقه، یعنی تقویم نبطی است، که مبدأ آن سال  .1

 وری روم فتح شد.پادشاهی نبطی به دست امپرات

.0 Nehmé, 2017: 122-130 در سطر نخست، ر.ک.  دکیر. دربارۀ احتمال خوانشibid: 129, n. 9. 
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 Nehmé, 2017: 126-127, Figs. 6 and). تصویر از گیوم شارلو. فاکسیمیله از لیلا نعمه DAJ 144PAr1کتیبۀ . 00تصویر 

7.) 

 

 (:0گذاری نشده در دومۀ الجندل )تاریخ DAJ000NabAr1. کتیبۀ 0

 یاد کند هٰالإلباشد که       الالهکر ]د[ 0

 مالِکو بن     ملکو بر }..{ 0

 حَیّه و      حیـ}ـه{و 0

                                                                                                              
تاریخ دقیق این کتیبه معلوم نیست. با توجه به مراحل تطور نبطی به عربی، نعمه احتمال داده این کتیبه متعلق  1

 .Nehmé, 2016: 233باشد. ر.ک.  به قرن پنجم م.، یا کمی زودتر در نیمۀ دوم قرن چهارم،
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 (.Nehmé, 2022: 63)طابِخه را     طـ}ـبـ/ـیـ{ـحه 0

 

 

 
 (. فاکسیمیله از لیلا نعمه.Nehmé, 2017: 130-131, Fig. 9. تصویر از گیوم شارلو )DAJ000NabAr1کتیبۀ . 00تصویر 

 

در آغاز همۀ آنهاست. « ذکر الإله»نکتۀ شایان توجه در هر چهار کتیبۀ یادشده، عبارت دعائی 

 «. ذکر + الاله»این عبارت از دو جزء ترکیب یافته است: 

ای همچون  ط نبطی )متعلق به قرن یکم تا نیمۀ قرن سوم م.( خدایان چندگانههای به خ در کتیبه

های به خط  آنکه در کتیبه اند حال )اللات( یاد شده الت)منات( و  منوتو/ منتو(، ٰ)ذوالشری دوشرا

سوم تا نیمۀ قرن پنجم م.( و عربیِ پیشااسلامی )متعلق به اواخر قرن   عربیِ نبطی )متعلق به اواخر قرن

های به  ه. عبارت دعائی که در کتیبهٰو الإل ٰاند: العُزّی پنجم و قرن ششم م.( تنها دو خدا یاد شده
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ذکیر )صیغۀ مجهول به زبان آرامی نبطی( + نام »شود، مرکب است از  ت میخط عربیِ نبطی یاف

های قرن ششم )به خط  تحولی که در کتیبه 0شود. ، و در ادامۀ متن نام یا وصف خدا یاد می«شخص

)صیغۀ معلوم به زبان عربی( پیش از نام « ذکََر»شود این است که فعل  عربی پیشااسلامی( دیده می

فعل دعائی + نام »پردازی، یعنی  له( آمده است نه پیش از نام شخص. این عبارتخدای یگانه )الإ

که در چهار کتیبه از امُّ جذَایذ )ر.ک. « لـِ + نام شخص( ±) ٰسَمعِتَ العُزیّ»، با عبارت دعائی «خدا

Nehmé, 2022: 74-78های به خط  شایان توجه است در کتیبه 0پذیر است. کاررفته مقایسه ( به

« ٰالعُزّی»یک از خدایان چندگانه، نه  پیشااسلامی )اواخر قرن پنجم م. وقرن ششم( دیگر هیچ عربیِ

 عنوان خدای مسیحیان یاد شده است. به «هٰالإل»شوند و تنها  ونه دیگر خدایان پیشین، دیده نمی

پرستی به پرستش یک خدای  غرب عربستان نیز گذار از چندگانه توان در شمال ترتیب می بدین

پرستی )اواخر قرن پنجم ودر طی قرن ششم م.( را  های سوم تا پنجم م.( وسپس یگانه برتر )قرن

 مشاهده کرد.

به عنوان نام خدا در میان اعراب مسیحی پیشااسلامی، کتیبۀ صومعۀ هند در « الإله»بر کاربرد 

یبه موجود نیست، افزایند. هرچند اصل کت گفته می م.( را نیز به شواهد مادی پیش 021حیره )حدود 

ق.( با اندکی تفاوت گزارش  202ق.( ویاقوت حموی )د.  089متن آن را أبوعبید بکری )د. 

 اند: کرده

عۀ هند بنت الحارث بن عمرو بن حجر الملکۀ بنت الأملاک وأم الملک عمرو یبنت هذه الب»

)/ ملک( ملک الأملاک  زمن یفوأمۀ عبده )وبنت عبده( ح وأم عبده المسی بن المنذر أمۀ

غفر )/ الدیر( ی بیتبنت له هذا ال یلإله الذاـ ف .م الأسقفاییفرأ خسرو أنو شروان وفی زمن )مار(

إقامۀ الحق  ىإل)/ یقومها( ا مقومهیو)/ بها( ا مقبل بهیولدها و ىها وعلیترحم علیتها ویخط

 :Robin, 2008:185-186; Nehmé, 2017« )ر.ولدها الدهر الداهومع معها ( الله )/ الإلهکون یو

131.) 

اند که با توجه  شده در چند کتیبه از منطقۀ حجاز یافت « الإله/ الله»شواهدی تازه بر کاربرد نام 

                                                                                                              
: باشد که حارِثَت در پیشگاه اللات یاد شود من قدم الت(0)دکیر حرتت : DaJ29Nab13برای نمونه، کتیبۀ  1.
(Nehmé, 2022: 64 ؛ همچنین کتیبۀ یهودی)UJadhNab 538  تر آمد. (، که پیش2)تصویر 

های  غرب عربستان در قرن های شمال برای آگاهی تفصیلی دربارۀ پراکندگی و تحول کاربرد نام خدایان در کتیبه .0

 .Nehmé, 2022یکم تا ششم م. )به خط نبطی، نبطیِ عربی، و عربی پیشااسلامی(، ر.ک. 
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پرستانه دانست. برای  توان آنها را نیز یگانه کاررفته در آنها، می به نوع خط و همچنین تعابیر دینی به

 (: 00و  00نمونه )تصویرهای 

واطعم اضیف وقتل (0) لهیفلااوصکم ببر (0)لبنی الخزرج سلم انتم (0)انا ثبت بر ... 

 خیر ذا الهوحیکم ربکم و(2)وحمل الغزه والنجد (0)العـ}ـد{]و[ 
را  )الله؟( خداکنم که  من ثابت بن ... از بنی الخزرج، در امان باشید و شما را توصیه می

با دشمن بجنگید و نبرد و کمک جنگی کنید، باشد که اطاعت کنید و میهمان را طعام دهید و 

 Al-Jalladدر این کار بهترین است ) )إله( خداربّ شما حفظتان کند )/ به شما سلام دهد( که 

and Sidky, 2021: 9-10; Al-Jallad, 2022: 17, n. 66.) 

 

 
-نقوش/https://alsahra.org/2017/09( الصحراء( ای نویافته از تبوک. تصویر از سلمان العطوی )فریق  کتیبه. 01تصویر

 انا عبد شمس بر المغیره یستغفر ربه اللهمبسمک ) /نبطیۀ-بلکنۀ-عربیۀ
 

، من عبد شمس بن المغیره هستم که از ربّ خود آمرزش )الله( خدابه نام تو، ای 

 Alhatlani and Al‐Otibi, 2023: 184 and؛ قس Al-Jallad, 2022: 18, n. 68خواهد ) می

186 ff.) 
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‐Alhatlani and Al( )1910118700غرب تبوک(. تصویر از عبدالإله فارس )هیئۀ التراث  کتیبۀ امُّ برُیَرۀ )شمال. 00تصویر

Otibi, 2023: 185, Fig. 2.) 
 

شده است،  استفاده  برواژۀ آرامی )لوگوگرام(  که از کهنبن نه از « پسر»با توجه به اینکه برای 

 الضیفجای  به اضیفشده )برای نمونه،  تعریف طبق قواعد کهن املایی نوشته  و همچنین حرف 

در لام  الـتعریف  را مطابق دیدگاه مشهور مبنی بر ادغام حرف اللهیا  یلهتوان املای  است و می آمده 

ها نیز  پردازی متن کتیبه است. عبارتاحتمال زیاد عربی پیشااسلامی  ها به دانست(، خط این کتیبه اله

از یک سو با تعابیر چندخدایی کاملاً متفاوت است و تنها یک خدا یادشده که همان الإله )یا الله( 

است، و از سوی دیگر با تعابیر اسلامی نیز همسان نیست )برای نمونه، مشهور است که تعبیر 

ها را نیز  (. بر پایۀ این شواهد، این کتیبهرفت کارمی در آغاز مکاتبات قریش به« باسمک اللهم»

توانند مسیحی یا یهودی  پرستی آنها روشن نیست و می اند، هرچند نوع یگانه پرستانه دانسته یگانه

 (.Al-Jallad, 2022: 17, 18 and notes 66, 68; Al-Jallad, 2023باشند )

 

 گیری نتیجه
جزیرۀ عربستان، تصویری  شده از شبه ترین شواهد مادی یافت در این مقاله با مروری بر مهم

شد. این تصویر با آنچه در منابع سنتی  های دینی عربستان پیشااسلامی ارائه  تر از گرایش روشن

م پرستی فراگیر در عربستان تا ظهور اسلا ق.( مبنی بر بت010ابن کلبی )د.  کتاب الأصنامهمچون 

شده از عربستان، شواهدی فراوان بر پرستش  های کشف آمده، آشکارا تفاوت دارد. در کتیبه

پرستی  های چندگانه رفته نشانه از ظهور اسلام رفته شود اما از سه قرن پیش خدایان چندگانه یافت می

هیچ شاهدی بر تنها  از اسلام، نه اند و از حدود دو قرن پیش  شده در مناطق مختلف عربستان ناپدید 

پرستی به  شود بلکه در طیّ قرن چهارم م. شواهد گذار از چندگانه پرستی دیده نمی چندگانه

پرستی، اعم از یهودیت  بعد، شواهد فراوانی از گرایش به یگانه پرستی و از آغاز قرن پنجم به  یگانه
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 شوند. و مسیحیت، یافت می

هم در دورۀ گرایش به یهودیت و هم   شد، یجنوبی پرستش م  نام خدای یگانه که در عربستان

عربی، بود. یهودیان حجاز خدا را « الرحمن»سبئی، معادل « رحمانان»از گرایش به مسیحیت،  پس

کرد. در دیگر  قرآنی مقایسه  عربیِ « ربَّ العالمین»توان آن را با  خواندند، که می می مری علما

غرب  گرفته تا شمال حجاز در منتهاالیه شمالمناطق عربستان، از نجران در مرز شمالی یمن 

 نامیدند.  می« الإله»جزیره، مسیحیان خدای خود را  شبه

های دینی مردمانی که مخاطب قرآن  با توجه به آنچه آمد، برای شناخت بهتر باورها و آیین

د و با تکیه اند باید شواهد مادی برآمده از بافت تاریخی آن دوران را در کانون تحقیق قرار دا بوده

 بر آنها منابع سنتی را با نگاهی نقادانه بازخوانی کرد.

 

 شناختی اختصارات منابع کتیبه
Ag: al-Aġbarī (Fahmī) 

CIH: Corpus Inscriptionum Semiticarum 

DAI GDN: Deutsches Archäologisches Institut, Grosser Damm Nord 

DAJ: Dūmat al-Jandal 

DASI: Digital Archive for the Study of Pre-Islamic Arabian Inscriptions (dasi.cnr.it) 

Garb: Garbini (Giovanni) 

IGLS: Inscriptions grecques et latines de la Syre 

Ist: Istanbul 

Ja: Jamme (Albert) 

JS: Jaussen and Savignac 
MAFSN: Mission archéologique franco-saʿ ūdienne de Najrân 

Ry: Ryckmans (Gonzague) 

UJadh: Umm Jadhāyidh 

YM: Yemen Museum 

  M:   afār Museum 
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 ،81 سال ادیان پژوهشنامۀ پژوهشی – علمی دوفصنامه
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Influence of Karl Barth’s Theology on Christian Radical Theology 

through Dietrich Bonhoeffer 

 
Jafar Falahi 
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Iran, fallahijafar@gmail.com 

 

 

 
Abstract: 

Radical theology became so famous in the 1960s. A large part of the Christian 

Community didn’t accept its view, especially on the death of God. Karl Barth, the 
origin of neo-orthodox theology, did not take its views. This article tries to show that 

despite this opposition, radical theology was influenced by Barth’s theology. In the 

early twentieth century, Barth distinguished between religion and revelation in 

opposition to liberal theology. Dietrich Bonhoeffer was sympathetic to Barth in this 

and developed the distinction between these two. In addition to that, he was 

interested in his contemporary secular come-of-age world, his question especially in 

the later period of his life was who Christ is and what is Christianity in this world. 

So he got the concept of religionless Christianity from this distinction, in addition, 

presented arcane discipline, the weak God, and being-for-others on the same ground. 

He developed an interesting framework for radical theologians after his death and 

they benefited from it in developing their views. So radical theologians utilized 
Barth’s thoughts through Bonhoeffer, despite Barth’s opposition to their production.  

 

Keywords: Karl Bath, Christian Radical Theology, Dietrich Bonhoeffer, Modern 

Christian Theology, Religion and Revelation 
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)مقاله  811-844، 8341، پاییز و رمستان 43شماره 

 پژوهشی

Journal of Religious Studies 

Vol. 18, No. 34, Autumn 2023 &  

Winter 2024 

 

دیتریش بونهوفر بر الهیاتِ رادیکال بررسی تاثیر الهیات کارل بارت از طریق 
 1مسیحی

 

  2 فلاحی جعفر 

 
 چکیده

اند که تصور ما  شده شده، شواهدی فراوان کشف  جزیرۀ عربستان انجام شناختی که در شبه های باستان از کاوش
یافته، که در تجلی « جاهلیت»کنند. تصور سنتی در نامیدن آن به دوران  از عربستان پیشااسلامی را دگرگون می

ومرج  که در عربستان حکومتی مرکزی وجود نداشته و هرج کم دو انگارۀ مهم هست؛ نخست، این آن دست
طور فراگیر تا ظهور اسلام پرستش  های متعدد به که بت است و دیگر، این قبیلگی تا ظهور اسلام فراگیر بوده 

تر از وضعیت  شوند که تصویری روشن ان یافت میهایی فراو  شناختی داده شدند. در مقابل، در متون کتیبه می
اجمال وضعیت سیاسی  کنند. در این نوشتار، ابتدا به های دینی عربستان پیشااسلامی ارائه می سیاسی و گرایش

شود و سپس،  جزیره مرور می عربستان در دوران پبشااسلامی در پی سلطۀ تدریجی پادشاهی حمیر بر سراسر شبه
از اسلام پیشینۀ باور به خدای یگانه مرور و نام   یی از شواهد فراوان مادی از حدود سه قرن پیشها با بررسی نمونه

شود که از  شود. در نتیجۀ این بررسی، مشاهده می خدای یگانه در میان اعراب یهودی و مسیحی بررسی می
شده از مناطق مختلف  های یافت تنها شاهدی بر پرستش خدایان چندگانه در کتیبه از اسلام نه حدود دو قرن پیش 

اند که در آنها تنها خدای یگانه،  شده شود بلکه شواهدی فراوان بر یهودیت و مسیحیت یافت  جزیره دیده نمی شبه
  .ها و تعابیر مختلف، یاد شده است با نام

 
 الإله های خدا، رحمانان )الرحمن(، عربستان پیشااسلامی، ادیان، یهودیت، مسیحیت، نام واژه: کلید

 
                                                                                                              

 11/40/1041 ؛ تاریخ پذیرش:52/15/1045 تاریخ دریافت:. 1

 fallahijafar@gmail.com)نویسنده مشئول(         ایران سمنان، گروه ادیان و عرفان، دانشگاه سمنان، استادیار، 5.
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 بیانِ مسئله -1
، خصوصاً در آمریکا و انگلستان 0شاهد ظهور جنشی الهیاتی موسوم به الهیاتِ رادیکال 0691دهۀ 

 3مسیحی با تکیه بر تفکراتِ کارل بارت 2است. در این دوره شاهدِ ثمردهیِ الهیاتِ نوارتدوکسِ

مطرح کرده بود. اکنون  4لیبرال در تقابل با الهیاتِ 0601هستیم که آراءِ خود را از اواخر دهۀ 

الهیاتِ رادیکال چالشی برای الهیاتِ نوارتدوکس بود. الهیاتِ رادیکال در دورۀ پس از جنگ به 

های آخرِ  را مطرح کرد. این دهه مقارن با دهه 5«مرگِ خدا»جهانِ سکولار توجه کرد و مفهومِ 

ها را به دیدۀ تردید و انکار  آن حیاتِ بارت است. بارت با این جریان همسو نیست و مدعیاتِ

 نگرد. می

در این مقاله کوشش شده است با تکیه بر روش توصیفی و تحلیلی نشان داده شود که 

نوعی متاثر از خودِ بارت بوده است. این تاثیر هم  های فکریِ متالهانِ رادیکال به ترین بنیان مهم

ظاهر عجیب را نشان بدهد  کوشد این نکتۀ به مستقیم و هم غیرمستقیم بوده است. مقالۀ حاضر می

نامیم تفاوت بسیار دارد و خودِ  که اگرچه آراء متالهان رادیکال با آنچه الهیات نوارتدوکس می

های تفکراتِ متالهانِ  بارت هم با متالهانِ رادیکال اختلاف اساسی دارد با این حال یکی از ریشه

شود خطوطی است که از بارت آغاز  اینجا نشان داده میرادیکال افکارِ خودِ بارت است. آنچه در 

رسد. در اینجا نقشِ بونهوفر فراوریِ  به متالهانِ رادیکال می 9شود و از طریقِ دیتریش بونهوفر می

 مفاهیمی است که ریشه در افکارِ بارت دارند. 

اش روی گرداند.  زمانه بونهوفر از افکارِ بارت تاثیر پذیرفت و تحتِ تاثیرِ او، از متالهانِ لیبرالِ

اما الهیاتِ او همواره با الهیاتِ بارت تمایزهایی داشت و علاوه بر این، آنچه را که از بارت وام 

اش را از بخشی از آنچه او در  بود بسط داد و پرورد تا جایی که بارت نتوانست نارضایتی  گرفته

بونهوفر زنده نبود( افکارِ او بر متالهانِ زندان تقریر کرده بود پنهان کند. بعدتر )زمانی که دیگر 

ها زاویۀ تندتری با افکارِ بارت پیدا کرد به طوری که بارت  رادیکال تاثیرگذاشت و نزدِ آن

مخالفت و ناخرسندیِ خود را از این تفکرات هم ابراز کرد. بنابراین مقالۀ حاضر پس از معرفیِ 

                                                                                                              
1. radical theology 

2. neo-orthodox theology 

3. Karl Barth (1886-1968) 

4. liberal theology 

5. death of God 

6. Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) 
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دهد بخشی از افکارِ متقدمِ بارت و خصوصاً کوشد نشان ب جنبشی مهم در الهیاتِ رادیکال می

ای کاملاً مبدل نزدِ  تمایزی که او بین دین و مکاشفه قائل شد، طیِ مراحلی تحول یافتند تا با جامه

متالهانِ رادیکال دوباره نمایان شوند. به بیان دیگر بخشی از آنچه بارت در افکارِ متالهانِ رادیکال 

کوشد فرایندِ دست به دست  ستقیمِ افکارِ خودِ او است. این مقاله مینوعی ثمرۀ غیرم کند به نفی می

 شدنِ افکارِ بارت نزدِ بونهوفر را با بررسی مفاهیمی مهم در الهیاتِ بونهوفر بررسی کند.

 

 پیشینۀ پژوهش -2
اند. همچنین  های غربی نگاشته شده تعداد زیادی مقاله و کتاب دربارۀ بارت و بونهوفر به زبان

شان کتابی راهنما است که به  ترین دربارۀ الهیاتِ رادیکال آثاری به انگلیسی در آمده است که مهم

های مختلفِ این  (. در مقالهRodkey and Miller, 2018bوجوهِ مختلفِ این الهیات پرداخته است )

 کتاب دربارۀ بارت و بونهوفر هم سخن به میان آمده است.

اند، مثلاً مقالاتی  هی از اندیشۀ کارل بارت مقالاتی نوشته شدهدر زبانِ فارسی دربارۀ وجو

پور و  اند دربارۀ کلیتِ الهیاتِ بارت یا نگرشِ او به علم یا به کثرتِ ادیان. مقالۀ وحدتی نوشته شده

های کلیِ الهیاتِ بارت دربارۀ رابطۀ انسان و خدا سودمند است. این  حقی برای آشنایی با دیدگاه

دورۀ متقدم و متاخر اندیشۀ بارت پرداخته است و کوشیده است نشان بدهد که در  مقاله به دو

رنگ شده است و یگانگی آن  بر شکافِ بین انسان و خدا کم 0الهیاتِ متأخرِ او تاکیدِ کیرکگوری

ای دیگر رویکردِ بارت  (. در مقاله0360پور و حقی،  دو در مسیح بیشتر موردِ تاکید است )وحدتی

اش بررسی شده است و این رویارویی با مواجهۀ شلایرماخر با  ماخر و الهیاتِ لیبرالِ زمانهبه شلایر

(. این مقاله برای درکِ واکنشِ متقدمِ 0412اش مقایسه شده است )فلاحی،  الهیاتِ خردباورِ زمانه

و در  -اش و متمایل شدن به جهتی که در آنجا بر بونهوفر تاثیر گذاشت  بارت به الهیاتِ زمانه

 مفید است. -شود  نوشتار حاضر به آن پرداخته می

ای به آنچه بین کلیساهای پروتستانِ  دربارۀ بونهوفر مقالاتِ چندانی کار نشده است در مقاله

آلمان و رژیم نازی اتفاق افتاد پرداخته شده است که در این ماجرا بارت و بونهوفر نقشِ مهمی 

رای درک زمینه و زمانۀ سیاسی و اجتماعی این دو متاله سودمند (. این مقاله ب0364داشتند )فلاحی، 

است. در یادداشتی مختصر اما خواندنی به سه شعر از بونهوفر در دورۀ زندان پرداخته شده است 

                                                                                                              
1. Soren Kierkegaard (1813-1855) 
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که در آن سخن از مفاهیمِ بونهوفریِ مهمِ مسیحیتِ فارغ از دین و ارتباطِ کلیسا و جامعه هم به میان 

رغمِ آن که خواندنی و سودمند است مختصر است.  (. این یادداشت به0363آمده است )عیوضی، 

 یا نوشتاری دیده نشد.   دربارۀ الهیاتِ رادیکالِ مسیحی مقاله

اند تاثیر بارت بر الهیاتِ  ای که این آثار پدید آورده کوشد با توجه به زمینه نوشتارِ حاضر می

 رادیکال از خلالِ بونهوفر را بررسی کند. 

 

 الهیاتِ رادیکال -3
زمین در اروپا و آمریکا پس از نیمۀ سدۀ بیستم انبوهی از تجربیات را به دست آورده  اندیشۀ مغرب

های  های الهیاتی تغییر داد. از سویی پیشرفت ها و آموزه بود که در مقایسه با قبل نسبتش را با گزاره

کلی متفاوت از  ناتِ زندگیِ بهها پدید آمده بود و شرایط و امکا شگرفی در علوم و فناوری

های بشر رفع شده بود و اکنون با تکیه بر عقل و  ها و ناتوانی های پیش بود. بسیاری از جهل سده

کرد. اما تجربیاتِ  شان بر ماورای طبیعت تکیه می کرد که پیشتر برای تبیین تجربه اموری را تبیین می

اروپا در حالی به نیمۀ سدۀ بیستم رسید که دو انباشتۀ بشر در این دوره سویۀ دیگری هم داشت. 

ها دربارۀ آیندۀ روشنِ  جنگ بزرگ را پشت سر گذاشته بود و در نتیجه بسیاری از باورهای غربی

های بشر در رقم زدنِ حیاتی سعادتمندانه و تصورِ او از خدایی توانمند و  بشر، تضمینِ توانایی

ای پدید  های متهورانه های جدید و پاسخ ۀ الهیات پرسشخیرخواه به لرزه در آمد. بنابراین در عرص

 آمدند. 

، کارل 0سابقۀ انتقادهای الحادی در عرصۀ الهیات در دورۀ جدید به نقدهای لودویگ فوئرباخ

های بارزِ گذشته  رسید. این اندیشمندان از چهره می 4و فریدریش نیچه 3، زیگموند فروید2مارکس

ها این بود که دین برابر است با  د. نکتۀ مشترک در نقدهای آندر طرح چنین انتقادهایی بودن

ای نادرست. فوئرباخ معتقد بود صفاتی که انسان برای خدا قایل است بیشینۀ آن چیزی است  آگاهی

افکند است که  آن است. به واسطۀ این پیش 5افکندۀ پسندند و در واقع پیش که برای برای خود می

(. مارکس 041: 0333یابد )همیلتون،  شود و تصوری باژگونه از خود می انسان از خود بیگانه می

                                                                                                              
1. Ludwig Feuerbach (1804-1872) 

2. Karl Marx (1818-1883) 
3. Sigmund Freud (1856-1939) 
4. Friedrich Nietzsche (1844-1900) 
5. projection 
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سررشتۀ همین بحث را از فویرباخ گرفت و آن را تا این موضع برد که این تصور باژگونه باید 

دانست  اصلاح شود چرا که موید شرایطی ظالمانه است. او دین را نشانۀ شرایطی غیرعادلانه می

نیافتگیِ نوع بشر  . فروید هم دین را خرافه و محصولِ دورۀ بلوغ(040-041: 0333)همیلتون، 

(. نیچه مرگ خدا را اعلام کرد. این سخن او نه به معنای 010-011: 0333دانست )همیلتون،  می

 اند.  های متعالی از سکه افتاده نبودِ خدا، بلکه به این معنا است که ارزش

هایی  رغم تفاوت زبان پدید آمدند که به انگلیسیهایی الهیاتی در جهان  اندیشه 0691در دهۀ 

ها از آن زمینۀ انتقادی به باورهای  قرار گرفتند. آن« الهیات رادیکال»که داشتند در دستۀ کلیِ 

اند. این  الهیاتی تاثیر پذیرفتند، با این حال عقیده نداشتند که بیرون از دایرۀ الهیاتِ مسیحی ایستاده

 Crocketاند ) بیشترین تاثیر را بر متالهانِ رادیکال داشته 0و پل تیلیش عقیده وجود دارد که نیچه

and Robins, 2018: 27های  (. بارزترین مشابهت بین متالهانِ رادیکال آن بود که دغدغه

ای  ها اهمیت ویژه نزد آن 3یا دنیویت 2محور. بنابراین مفهوم سکولار محور داشتند نه کلیسا جهان

توان گفت ویژگیِ  شود. در یک نگاهِ کلی می ها الهیاتِ سکولار هم گفته می آن داشت و به الهیاتِ

گیرند آن است که در بابِ  هایی که در محدودۀ الهیاتِ رادیکال قرار می مشترکِ مکاتب و نگرش

کنند.  گیرند و موضعی رادیکال اتخاذ می های سنتی فاصله می های مسیحی از دیدگاه آموزه

های رادیکال به مسایلِ مهمِ روز مثلِ مسایلِ سیاسی یا تبعیضِ نژادی و  جریان همچنین بسیاری از

 دهند. زیستی اهمیتی ویژه می جنسیتی یا محیط

بود که در آن زمان  0691نخستین جریان فکری الهیات رادیکال در دهۀ  4«مرگِ خدا»جنبش 

 5ن جریان ویلیام هَمیلتنهای ای ترین شخصیت ای بسیاری حول آن شکل گرفت. مهم جنجال رسانه

ها دو تن از  هم پس از آن 2و مِری دالی 0بودند و البته گابریل وهَانیان 9و تامِس جِی. جِی. آلتیزرِ

                                                                                                              
1. Paul Tillich (1886-1965) 

2. secular 

3. worldliness 

4. death of God 

William Hamilton (1924-2012) .2  ِنینو جوهر)متاله آمریکایی و شاگردِ تیلیش و راینهولد نیبور بود. در کتاب 
 اتِیاله( مفهوم مرگِ خدا را بر اساسِ نظریاتِ نیچه و تیلیش مطرح کرد. همراه با آلتیزر کتابِ 1691) تیحیمس
آید )گرنز و  ( را تالیف کرد که اثری مهم و کلاسیک در الهیاتِ رادیکال به حساب می1699) خدا مرگِ و کالیراد

 (.(515: 1139السون، 

Thomas J. J. Altizer (1927-2018) .9  او متالهی آمریکایی عموماً پیشگام و مدافع اصلیِ الهیاتِ مرگ خدا در(

او است که آن را مانیفست الهیاتِ   ( اثر1699ِ) مسیحی ِ خداناباوریِ انجیلِآید. کتابِ  به حساب می 1694دهۀ 
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ها مفهومِ مرگِ خدا را مطرح  (. آنRodkey and Miller, 2018a: 4متالهانِ مهم این جریان بودند )

فر برای ارایۀ تفسیری سکولار از انجیل در نوعی در واکنش به دعوت بونهو کردند. این مفهوم به

کنند  مطرح شد. بسیاری تصور می -که در ادامه بیشتر به آن خواهیم پرداخت  –یافته  جهانی بلوغ

گوید خدا مرده است و دیگر نیست، اما نگرشِ الهیاتِ رادیکال را باید بیشتر  که این جنبش می

واقع این الهیات به این معنا رادیکال است که معطوف به رادیکالیزه شدنِ الهیات دانست. در 

ها و هنجارهای الهیاتِ سنتی را به  نوردد و ارزش مرزهای معمول و مرسومِ الهیاتِ سنتی را در می

پذیریِ الهیات و ارتباط آن با جهانِ امروز  کشد. در این الهیات خصوصاً تاکید بر پرسش چالش می

چندان روشن و منسجم نبود و  91انِ رادیکال در دهۀ است. اگر چه طرح مباحث از سوی متاله

توان گفت که  ها خصوصاً در آموزۀ خدا کار راحتی نیست، با این حال می های آن فهمیدنِ دیدگاه

شد بزدایند و به آن  جهانی را که در الهیاتِ سنتی بر آن تاکید می خواستند عنصری آن ها می آن

ها خدای  آمد. از نظرِ آن ای بنیادین به حساب می مسیحی مولفهچیزی دست بیابند که در ایمانِ 

ها در  کند. آن متعال در خداباوریِ سنتی از عواملی است که انسان را از انسان بودنش تهی می

 کشیده تاکید داشتند.  مثابۀ مأمنی برای انسانیتِ رنج عوض بر مسیح به

الحادِ مسیحی اهمیت بسیاری دارد. همیلتن  از نظرِ دو شخصیتِ اصلی و مهمِ الهیاتِ مرگِ خدا

جوهرۀ حقیقیِ مسیحیت را در پیش گرفتنِ حیات دنیوی و عاری از خدا در جهانی که عیسی آن را 

ها و  ها و شریک شدن در تلاش داند، یعنی زندگی در کنارِ سایرِ انسان تعریف کرده است می

اگرچه عقیده به خدا را ناسودمند بلکه (. همیلتن 232: 0339ها )گرنز و السون،  های آن رنج

آورد.  واسطۀ باوری که به مسیح دارد خود را همچنان مسیحی به حساب می داند اما به خطرناک می

ماندگاری  مطلقِ خدا در بشر عقیده دارد و معتقد است که این درون 3ماندگاریِ آلتیزر نیز به درون

رورتِ این تاکید از آنجا است که انسانِ معاصر کند. ض خاطرۀ تعالیِ خدا را مستحیل و محو می

                                                                                                              
 ((511: 1139شاعر است )گرنز و السون،   دانند. او بیش از همه متاثر از هگل، نیچه و ویلیام بلیکِ مرگِ خدا می

Gabriel Vahanian (1927-2012) .1 شخصیتِ معروف در )متالهِ معروفِ آمریکایی زادۀ فرانسه از پدر و مادر ارمنی .
( که در الهیاتِ رادیکال نقشِ 1691) ما یِحیپسامس ۀدور فرهنگِ: خدا مرگِالهیاتِ رادیکال و نویسندۀ کتابِ 

 .((Crockett and Robbins, 2018: 28)مهمی داشت 

Mary Daly (1928-2010) .5  متاله و فیلسوفِ فمینیستِ آمریکایی. صاحبِ چندین اثر که بیش از همه برای فراتر(

 شود( ( شناخته می1611از خدای پدر )

3. immanence 
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های گوناگون رها شود و پذیرشِ مسئولیت را درک کند. به بیانِ دیگر تصوری  باید از اسارت

منجر به تاکیدِ بیشتر بر  –در برابرِ تصوری بیرونی و متعالی از آن  –ماندگار از الوهیت  درون

کند  تکیه می 0ر در تبیینِ مرگِ خدا به مفهومِ کِنوسیسشود. آلتیز های بشر می ها و مسئولیت مولفه

 :Altizer, 2002داند ) و خودآشکارسازیِ روح نزد هگل می 2سازی و آن را مرتبط با مفهومِ بیرونی

کنند که خود را در مسیح کاملاً نفی و قربانی کرده  گوید مسیحیان خدایی را اعلام می (. او می52

رفیعِ خود به زمین آمده است دشنام شنیده است و سرانجام بر صلیب رفته است، یعنی او از جایگاهِ 

شود در نتیجه  هویت می است. این عمل برای مخلوقات انجام شده است و خدا با وجودِ مخلوق هم

کنندۀ زندگی غالب شود و به این  تواند بر همۀ امورِ نفی کند می کسی که مرگِ خدا را تصدیق می

ه بیانِ دیگر همین که الوهیت در هیئتِ انسانیِ عیسی متجسد و زمینی شده جهان آری بگوید. ب

ای است برای دیندارِ مسیحی تا به زمین و جهانِ معاصر و  است و نهایتاً بر صلیب رفته است دروازه

های مختلفش نفی نکند.  مسائلِ آن آری بگوید و خود را ورای آن نداند و زندگی را در شکل

نِ جنبشِ مرگِ خدا بر رابطۀ انسانِ دیندار با جهانِ معاصر و در پیش گرفتنِ بنابراین متالها

ای را  ای مسئولانه در این جهان تاکید داشتند و یکی از عوامل بازدارنده برای چنین زندگی زندگی

دانستند. پس عقیده داشتند که برای هموار کردنِ راهِ ارتباطِ  باور سنتی به خدایی متعالی می

ۀ فرد دیندار با زندگی در جهانِ معاصر باید تقریری نو از آموزۀ خدا ارائه داد که این تقریر مسئولان

در حیطۀ الهیاتِ رادیکال به الهیاتِ مرگ خدا و الحادِ مسیحی موسوم شد. خواهیم دید که زمینۀ 

پیش از بررسی بونهوفر خصوصاً در دوره زندان آماده شده بود. اما   بسیاری از این مفاهیم در افکارِ

 رویم. بارت می  های این افکار در الهیاتِ بونهوفر سراغِ ریشه

 

 بارت و الهیاتِ دیالکتیکی -4
اش مطرح  بارت چنان که مشهور است الهیاتِ خود را در بسترِ تقابل با الهیاتِ لیبرالِ مسلط بر زمانه

نگرشی را در الهیاتِ مسیحی  و در هنگامۀ آغاز و انجامِ جنگِ جهانیِ اول 0601کرد. او در دهۀ 

معروف است. الهیاتِ لیبرال و  3مطرح کرد که به الهیاتِ نوارتدوکس و گاه به الهیاتِ دیالکتیکی

                                                                                                              
Kenosis .1 های سنتی مسیحی دربارۀ تجسد و تصلیب  )به معنای تهی شدنِ خدا از جوهر الهی که در آموزه

 شود.(  مطرح می
2. externalization 

3. dialectical theology 
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های تجربۀ امرِ الوهی را در احساسِ  ، کوشیده بودند سرنخ0آغازگرِ آن، فریدریش شلایرماخر

-009: 0366کرانمند ببینند )شلایرماخر،  کرانِ الهی را در امرِ بشری و شهود بیابند و نشانِ امرِ بی

(، اما بارت بر خلافِ الهیاتِ لیبرال  وجود هر گونه امرِ دینیِ پیشینی و فطری در انسان را 003

شناختیِ الهیاتِ طبیعی و از جمله الهیاتِ لیبرال  دانست و معتقد بود نگاهِ از پایین و انسان مردود می

 شود. ا و کلمۀ خدا میدستی شدن و ابتذالِ خد موجبِ دمِ

به عقیدۀ بارت کلمۀ خدا از دسترسِ تجربه و عقل بشر بیرون است. بین انسان و خدا شکافی 

ها الوهیتِ خودشان را اعلام  وجود دارد اما الهیاتِ لیبرال انجیل را بدل به این کرده است که انسان

کلی دیگر است، مجموعِ  امری بهچیزی در میان سایر امور نیست، بلکه »گوید خدا  کنند. بارت می

های نسبی است. او شکلی از تاریخِ دینی نیست بلکه اربابِ ازلیِ حیاتِ ما و  نامتناهیِ همۀ دیگر

(. بنابراین از نظرِ بارت خدا کاملاً متفاوت و متمایز از انسان Barth, 1957: 73-74« )جهانِ ما است

 است. « کلی دیگر امری به»و جهانِ طبیعی و 

جهانی متمایز  کلی از امورِ این نظرِ بارت انکشاف از خداوند انکشاف از چیزی است که به از

توان به امرِ الوهی دست یافت و هر گونه  است. بنابراین از طریقِ طبیعت، فرهنگ و فلسفه نمی

کند که دیگر مکاشفه نیست. بارت پس از این  تلاشی در این راستا مکاشفه را بدل به چیزی می

گوید و بر  نحوِ ثبوتی از مکاشفه سخن می اصطلاح سلبِ امکانِ الهیاتِ طبیعی، به گویی و به«نه»

کند. از نظرِ بارت این واقعیت واقعیتی بنیادین  یگانه مکاشفۀ خدا در جهان در قالبِ مسیح تاکید می

کیفیِ  تمایزِ»است و بر سایر امور متکی نیست. بارت متکی بر آراءِ کیرکگور معتقد است که 

(. بنابراین بارت با تاکید بر یگانگیِ 259: 0334بین خدا و انسان وجود دارد )براون، « نامحدودی

سویی بودنِ مطلقِ آن راهِ خودش را از الهیاتِ لیبرالِ مطرح و معروف در  مکاشفۀ الهی و آن

لهانی را به خود اندازد که متا کند و طرحی در الهیاتِ ابتدای سدۀ بیستم در می اش جدا می زمانه

 انگیزد.  کند و متالهانی دیگر را علیه خود بر می جذب می

تمایز بین مکاشفه و دین از محورهای الهیاتِ بارت است. او به تبیین شلایرماخر از مفهومِ دین 

نقد دارد. در واقع مفهومِ دین نزدِ بارت نمایانگر همان چیزی است « احساس»و ابتنای دین بر مفهومِ 

شناختی و طبیعی از آن ارایه بدهد. پس با طرحِ مفهومِ  کوشید تفسیری انسان یرماخر میکه شلا

(. بارت دیدگاهِ شلایرماخر Greggs, 2011: 20پردازد ) مکاشفه در برابرِ دین به نقدِ مفهومِ دین می

                                                                                                              
1. Friedrich Schleiermacher (1768-1834) 
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ستی پر کند که دین واقعیتی کلی است و مشتمل بر مصادیقی است که یگانه را این گونه تقریر می

(. بارت Barth, 1982: 226پرستی است ) در رأسِ آن است و مسیحیت برترین شکلِ این یگانه

که مکاشفه به  طوری پسندد که مسیحیت بر مبنای احساسِ درونیِ اتکای مطلق نگریسته شود به نمی

قرار ها  ای سوبژکتیو فرو کاسته شود و مسیحیت در عدادِ سایر ادیان ولو برتر از همۀ آن تجربه

بگیرد و مدعیاتِ یگانۀ مکاشفۀ مسیحی و عیسی مسیح نادیده گرفته بشوند. دین گفتاری الهیاتی 

است و مکاشفه یگانه راهِ کسبِ شناختِ انسان از خدا است. ابرازِ این سخن به آن معنا بود که برای 

شناختِ راستین از  توانیم به دین رجوع کنیم، اما اندیشد می آنکه بدانیم انسان دربارۀ خدا چه می

قسمتِ  0/2 0اصولِ عقایدِ کلیساتوان به دست آورد. بارت در  خداوند را فقط از طریقِ مکاشفه می

ای  (. با این حال مواجههGreggs, 2011: 24کند )به نقل از  دین اعلام می 2مکاشفۀ خدا را فسخِ 03

ورِ امرِ الوهی در دین را انکار دیالکتیکی با مسئلۀ وجودِ مکاشفه در دین دارد. او از سویی حض

گویند ناتوان است؛ از سوی  کند چرا که دین از گفتنِ چیزی بیش از آنچه مردم دربارۀ خدا می می

پذیرد و به این معنا  گوید ناظر بر این که مکاشفۀ عینیِ خدا در عیسی مسیح را می ای می دیگر بله

 ن دیدگاه خواهیم آمد.  رویکردی دیالکتیکی دارد. در ادامه باز بر سرِ ای

 

 بونهوفر و پرورش بذرهای الهیاتیِ بارت -5
 یافته مسیحیت در جهانِ بلوغ -5-1

بونهوفر گرچه در فضایی لیبرال به تحصیلِ الهیات پرداخت اما بیشترین تاثیر را از بارت پذیرفت. 

استادهایی مثلِ آدولف فُن های توبینگن و سپس برلین، زیر نظرِ  این متالهِ لوتریِ آلمانی در دانشگاه

که همه از متالهانِ برجستۀ لیبرال بودند به تحصیلِ الهیات  5و راینهُلد زیبرگ 4، کارل هُل3هارناک

و بنابراین پیروِ جان کالون بود و بونهوفر  9شده پرداخت. گرچه بارت در مذهبِ پروتستانیِ اصلاح

رسد  ها مشهود است، اما به نظر می نظراتِ آن ای بین بعضی از در مذهبِ لوتری و از این باب زوایه

گیر نبود  ها در مسائلِ الهیاتیِ مهم چندان چشم ها در مقایسه با همگرایی آن نظر این اختلاف

                                                                                                              
1. Church Dogmatics 

2. Aufhebung  

3. Adolf von Harnack (1851-1930) 
4. Karl Holl (1866-1926) 

5. Reinhold Seeberg (1859-1935) 

6. reformed ).منظور شاخۀ کالونیِ مذهبِ پروتستان است( 
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(DeGruchy, 2020: 566 ِبونهوفر در دانشگاه شاگردِ مستقیمِ بارت نبود با این حال متاثر از آثار .)

زبانِ اوایلِ سدۀ بیستم بود و حتی رسالۀ  الهیاتِ جامعۀ آلمانیبارت بود که صدایی نو در فضای 

التحصیلی در  (. او چند سال پس از فارغ03: 0333دکتریِ بونهوفر نشان از این تاثیر دارد )رابرتسن، 

ملاقاتی با بارت داشت که آن را بسیار موثر قلمداد کرد. پس از آن هم دیدارها و  0631آغاز دهۀ 

ا بارت داشت. همچنین در طول این دهه که مقارن با قدرت گرفتنِ حزبِ نازی بود مکاتباتی مهم ب

( و بیرون از این کلیسا با بارت همفکری و 000: 0364)فلاحی،  0بونهوفر در قالبِ کلیسای معترف

 همراهی کرد.

نهوفر هم ها بر الهیاتِ لیبرال بود. بو ترین مشخصه در همدلیِ بونهوفر و بارت دربارۀ نقدِ آن مهم

ها  شناختیِ آن مثلِ بارت با دیدگاهِ پیشینیِ متالهانِ لیبرال دربارۀ مکاشفۀ الهی و نگاهِ از پایین و انسان

در قالبِ تجربۀ بشری از خدا موافق نبود. همچنین معتقد بود که چنین نگاهی اخلاقِ مسیحی را به 

آلمان که راه را برای موافقت با تباهی کشانده است و نوعی بورژوامآبی موجود در جامعۀ دینی 

 های لیبرال است.  رژیمِ غیرعقلانی و سفاکِ نازی هموار کرده است ناشی از همین نگرش

شد تاثیر  بونهوفر از تاکیدِ بارت بر مفهومِ مکاشفه که در تقابل با مفهومِ دین مطرح می

فهومِ دین نگاهی انتقادی دارد. کند. او هم به م پذیرد و البته نگاهِ مستقلِ خودش را هم حفظ می می

بارت را نقطۀ عطفی در الهیاتِ سدۀ  0631ای در دانشگاه برلین در اوایل دهۀ  بونهوفر در سخنرانی

گوید،  گذارد و دربارۀ خدا سخن نمی کند چون بارت مرزی بین دین و خدا می بیستم معرفی می

(. Bonhoeffer, 2012: 226-227اند )د سپارد که آن را از جانبِ خدا می بلکه به کلامی گوش می

در تفکرِ بارت، در تقابل با دلالتِ « کلمۀ خدا»این نکتۀ بونهوفر در واقع به جایگاهِ مهمِ 

شناختی و پیشینیِ دین در الهیاتِ لیبرال، ارجاع دارد. بونهوفر با خاص بودنِ مکاشفه و کلمۀ  انسان

هایی با بارت دارد. بارت مکاشفه  در این باره تفاوتالهی موافق است و بر آن تاکید دارد. البته او 

داند که رعدآسا و دیگرگونه است اما بونهوفر خصوصاً در آثارِ نخستینِ خود تاکید  ای می را واقعه

دارد که مسیح در قالبِ انسانیتی جدید و در واقع در قالبِ جماعتِ دینداران یا کلیسا وجودی 

نهوفر بیش از آن که بر مشخصۀ دیگربودگیِ مکاشفه تاکید داشته انضمامی دارد. به بیانِ دیگر بو

باشد بر مشخصۀ جمعیِ مسیحیت و درکِ مسیح و کلیسای مسیحی در میانِ جماعتِ مومنان تاکید 

 دارد.

                                                                                                              
1. Confessing Church 
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سوال مهمِ بونهوفر در کلیۀ آثارش این است که مسیح برای امروزِ ما کیست و این سوال در 

آید که مسیح در جهانِ  به این شکل در می 2ها و اوراقِ زندان نامهو  0اخلاقآثارِ متاخرش یعنی 

یافته به  یافته چیست؟ اصطلاحِ جهانِ بلوغ معاصرِ ما کیست. منظورِ بونهوفر از جهانِ بلوغ 3یافتۀ بلوغ

تر شده است و همچنین به این معنا نیست که دین در جهانِ  این معنا نیست که جهانِ بشری اخلاقی

طرفداری ندارد. این عبارت به آن معنا است که در اروپای سکولارشده برای تبیینِ ما دیگر 

نیست. بونهوفر معتقد است که  4«انگارۀ خدا»واقعیت و پاسخگویی به نیازهای بشر دیگر نیازی به 

ها را پاسخ بدهد و  بشر در عصرِ حاضر آموخته است که بدونِ ارجاع به خداوند بسیاری از پرسش

(. پیشتر دین در بسیاری از Bonhoeffer, 2010: 426-7ا مدیریت کند و پیش ببرد )امورش ر

های انسان دربارۀ  ها مداخله و سیطره داشت. دین و اسطوره پاسخ بسیاری از پرسش حوزه

کردند و در  دادند، قوانین را تدوین می چگونگیِ رخدادها و پیدایش امور در این عالم را می

نیاز کرده است  بی 5ها خله داشتند. اما اکنون پیشرفتِ علم بشر را از خدای رخنهمدیریتِ نهادها مدا

(Bonhoeffer, 2010: 425.) 

نیازی بشر به انگارۀ خدا نه فقط در حوزۀ علم، سیاست و قانون بلکه  بونهوفر معتقد است بی

ها هم از این  شکستها و  ها در کلیتِ زندگیِ روزمره مشهود است. حتی تراژدی تر از این گسترده

گوید پس از آن که بشر در امور مادی و دنیوی رشد   کاهد. بونهوفر می اعتماد به نفسِ بشر نمی

های نهایی معروف هستند، مثلِ مرگ و گناه که از نظر  کرد، اموری باقی ماندند که به پرسش

ها نیازمندِ  ن به آنها باشد و مردم برای پاسخ داد تواند پاسخگوی این پرسش کلیسا فقط خدا می

هایی مطرح نباشند یا  یافته دیگر چنین پرسش خدا و کلیسا و کشیشان هستند. اما اگر در جهانِ بلوغ

(. بونهوفر معتقد است طرح این Bonhoeffer, 2010: 427پاسخ داده شوند چه؟ )« بدونِ خدا»

سیحی است؛ بیهوده است به مسائل از جانب مسیحیت و کلیسا در جهانِ امروز بیهوده، حقیر و غیرم

ها ندارد و  این دلیل که تلاشی است برای متکی کردنِ شخص به اموری که او دیگر اتکایی به آن

طرح مشکلاتی برای شخص که دیگر برای او مشکل نیستند. همچنین چنین کنشی حقیر است به 

فی استفاده کند که ها به سوی اهدا خواهد از ضعفِ افراد برای سوق دادنِ آن این دلیل که می

                                                                                                              
1. Ethics 

2. Letters and Papers from Prison 

3. World come of age (Mündigkeit Ger.) 

4. God Hypothesis 

5. God of the Gaps 
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غیرمسیحی است به این دلیل که مسیح را با  تر، این عملْ آزادانه راضی بدان نیستند. از همه مهم

کند. بنابراین از نظر  آمیزد و مسیح را در آن مرحله متوقف می ای خاص از دینداری بشر می مرحله

های  ختیِ بشر یا برای پاسخ به پرسشهای شنا یافته نباید برای پوشاندنِ رخنه بونهوفر در زمانۀ بلوغ

 های کهن خود بردارد.  نهاییِ او به انگارۀ خدا آویخت و به بیان دیگر کلیسا باید دست از این اهرم

 

 مسیحیت فارغ از دین -5-2
بونهوفر در ادامۀ تمایزی که بارت بین مکاشفه و دین قائل است و نقدی که خودش بر رویکردهای 

مسیحیتِ فارغ »یافته دارد، مفهومِ  برای مطرح کردنِ مفهومِ خدا در جهانِ بلوغمسیحی و کلیسایی 

کند. در واقع نقدِ او به وجهِ فرهنگیِ دین است. نقدهای بونهوفر به دین،  را مطرح می 0«از دین

مشابه با آنچه نزدِ بارت دیدیم، در تایید نگرشی است که تقابل با دین  و به نفعِ الهیات است. با 

توان دریافت منظورِ او از مسیحیتِ فارغ از دین چیست. بونهوفر، مثلِ  وجه به این نکته است که میت

جدیدی « دین»گردد و به قول پولس مسیح نیامد تا  بارت، معتقد است مسیحیت حول مسیح می

ثال بونهوفر ختنه را م 2شود. بیاورد بلکه او به واقعیتِ جدیدی در خودش یعنی در مسیح متذکر می

(. در واقع همان طور که Bonhoeffer, 2010: 366زند که بعد از آمدنِ عیسی مسیح لغو شد ) می

دیگر شرطِ یهودیِ مهمِ ختنه در زمانۀ پولس و پس از آمدنِ مسیح برای داشتنِ ایمان و رستگاری 

 یافته شرطِ لازمِ ایمانِ مسیحی نیست.  لازم نیست، دین هم دیگر در زمانۀ بلوغ

تۀ مهم را باید دربارۀ دیدگاهِ بونهوفر در بابِ دین متذکر شد. یکی این که این دیدگاه را دو نک

های زندان مطرح  نیافته تلقی کرد. با توجه به این که او این مفهوم را در نامه باید غیرنهایی و قوام

هومی در فرایندِ کرد و به سببِ مرگِ زودهنگام فرصتِ پرداختِ بیشتر به آن را نیافت باید آن را مف

گیری به حساب آورد. نکتۀ دوم این که این دیدگاه را نباید گسسته از نظراتِ پیشینِ بونهوفر  شکل

توان در آثارِ پیشین و متقدمِ او یافت که البته تاثیر  به حساب آورد و ریشه و سابقۀ این دیدگاه را می

رسالۀ دکتری و از اولین آثارِ او است  که 3امتِ قدیسانبارت هم در آنجا مشهود است. بونهوفر در 

گوید که مسیح نه موسسِ کلیسا است و نه موسسِ دین و این جمعِ رسولانِ او بودند که این  می

                                                                                                              
1. religionless Christianity 

« تتازه شده اس زیچ همه نک،یکهُنه درگذشت، ا یزهایاست؛ چ یا باشد، خلقت تازه حیدر مس یپس اگر کس»5. 

 (. 11: 2)دوم قرنتیان 
3. Sanctorum Communio 
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گوید آنچه در مسیح تاسیس شد نه دینِ جدیدِ در پی  امور را تاسیس کردند. او در آنجا هم می

 :Greggs, 2011ود، نه دین بلکه مکاشفه بود )شده ب پیروان، بلکه واقعیتِ کلیسا و انسانِ آمرزیده

(. بنابراین آنچه در آثارِ آخریِ بونهوفر در قالبِ مفهومِ مسیحیتِ فارغ از دین مطرح شد ریشه 43

شده در آثارِ متقدم و تاثیرپذیرفته از بارت داشت و فکری ناگهانی و عاری از  در تفکراتی مطرح

 پیشینه نبود. همچنین این دیدگاه هنوز نیازمندِ قوامِ بیشتر بود. 

 

 ناتوانی خدای مسیحی و بودن برای دیگران -5-3
نسبتا نامتعارف یافته و مسیحیت فارغ از دین دیدگاهی  بونهوفر در ادامۀ نظراتش دربارۀ جهانِ بلوغ

یافته باید خدا را موجودی  کند. او معتقد است در جهانِ معاصرِ بلوغ را دربارۀ خدا مطرح می

دهد از جهان  ضعیف و ناتوان به حساب آوریم، به این معنی که او موجودی است که اجازه می

که تصدیق  صادق نخواهیم بود مگر این»گوید  بیرون افکنده بشود و مصلوب گردد. بونهوفر می

و این دقیقاً احساسی  0کنیم که مجبوریم در جهانی زندگی کنیم که گویی در آن خدایی نیست

است که نزدِ خدا داریم! خدا خودش ما را مجبور به تصدیقِ آن کرده است. خدا ما را بر آن داشته 

برند.  شان را بدون او پیش می های است که دریابیم که همچون کسانی زندگی کنیم که زندگی

(« 34: 05همان خدایی که با ما است خدایی است که ما را ترک کرده است )مرقس 

(Bonhoeffer, 2010: 478-9 ارجاعِ فوق به انجیل در واقع ارجاع به همان عبارت معروف .)

است که مسیح بر فراز صلیب بر زبان آورد. بونهوفر معتقد است که ما  2«ایلوئی ایلوئی لما سبقتنی»

کنیم. در واقع خدا به این امر رضایت داده است که  دا و همراه با خدا بدونِ خدا زندگی مینزدِ خ

 از جهان به فرازِ صلیب بیرون رانده بشود. 

کند. بونهوفر به این آیه از  اش در جانبِ ما است و ما را یاری می خدا با همین ضعف و ناتوانی

های  های ما را گرفت و مرض او ضعف»( که Bonhoeffer, 2010: 479دهد ) انجیل متی ارجاع می

(. بنابراین او خدایی است که برخلافِ تصورِ پیشین که قادر مطلق بود 03: 3)متی « ما را برداشت

                                                                                                              
1. esti deus non daretur  
)عبارتی لاتین که بونهوفر نقل کرده است و ریشه در سنتِ مسیحی دارد و او تفسیری نو از آن عرضه می کند. 

 رجوع شود به پاورقی ویراستار در همان صفحه از اثرِ بونهوفر.(
 «رکم کردی؟خدای من، خدای من، چرا ت» 5
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پنداشتیم بلکه با ضعف و رنجی که در  هایی دارد و  ما را نه با آن قدرتِ مطلقی که پیشتر می ضعف

کند. معمولاً دینداریِ  مقدس هم موید آن است یاری میدورۀ جدید از او تصور داریم و کتاب 

کند سوق داده است،  بشر او را به سمتِ خدایی که قدرتِ مطلق دارد و در تنگناها به او کمک می

بَردَ که ضعیف و ناتوان است و  راه به سوی خدایی می کتاب مقدساما بونهوفر معتقد است که 

نقص و  یافته تصورِ خدای بی واقع در جهانِ بلوغ کند. به تواند یاری فقط چنین خدایی است که می

شود که ضعیف است و با همین  باز می کتاب مقدسشود و جا برای خدای  قدرتمند زدوده می

 کند.  ضعف در جهان عمل می

بیند. او معتقد است از دلِ  های سیاسی هم می بونهوفر در این نگاهِ متفاوت به مفهومِ خدا دلالت

شین دربارۀ خدا، یعنی خدای قاهر و قدرتمند و مطلق است که فاشیسم و نازیسمِ سیاسی و تصورِ پی

(. در واقع تصورِ خدای قدرتمند و Saler, 2018: 89اند ) همچنین کلیسایی و الهیاتی بیرون آمده

های سیاسی و کلیسایی پیوند دارد، حال آن که  داشتی از حوزه ضامنِ نظم خلقت با چنان چشم

 تصورِ خدای ناتوان و شکسته در قالبِ عیسی مسیح چنین چیزی نخواهد بود.  نتیجۀ

های مسیح  از نظرِ بونهوفر سهیم شدنِ فردِ مسیحی در زندگیِ این جهانی شریک شدن در رنج

برای دیگران و به بیان دیگر به معنای شرکت در حیاتِ دنیوی و خدمت کردن به خدا در جهان 

ترین پرسشِ او در  را دارد و این البته همسو با مهم 0«خداوار زیستن»دغدغۀ است. بونهوفر از سویی 

پرسد که چنین زیستی در  های زندانش است که مسیح برای امروز ما کیست. او از سوی دیگر می نامه

یافتۀ امروزی به چه معنا است. بونهوفر زیستِ مسیحی را معطوف به جهانِ بهتر پس از  جهانِ بلوغ

داند بلکه معتقد است که زندگیِ مسیحی باید در جهان و البته در شراکت در رنج و محنتِ  مرگ نمی

خدا سپری شود. او ما را به پرسشِ مسیح در باغ جتِسیمانی، یعنی باغی که شبِ آخر را با یارانش در 

( Bonhoeffer, 2010: 480« )نتوانستی ساعتی با من بیدار بمانی؟»دهد که  آن سپری کرد، ارجاع می

بیند قدری  که این البته ممکن است برای دینداری که مسیحیت را از منظرِ دینِ مسیحیت متعارف می

عجیب بنماید و توقعش خدایی باشد که تسلابخش و حلالِ مشکلاتِ شخصیِ او باشد. حال آن که با 

  توجه به خدای ضعیف و ناتوانِ مسیحی، خداوار زیستن امری متفاوت از آن توقع است.

                                                                                                              
1. sicut deus  
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بونهوفر معتقد است فرد مسیحی باید در این دنیا و برای دیگران زندگی کند. او در یکی از 

را مطرح  0«بودگیِ مسیح-من-برای»شناسی مفهومِ  دربارۀ مسیح 0632های متقدمش در  سخنرانی

دهد که او  بودگی مفهومی است که ماهیتِ مسیح را از این وجه توضیح می-من-کند. برای می

ستقل و مجزای از ما ندارد، بلکه برای ما و معطوف به ما است. بونهوفر معتقد است وجودی م

بودگیِ او است -من-عنوانِ مسیح، برابر با برای بودگیِ عیسی، یعنی اصلِ ماهیتِ او به مسیح

(Greggs, 2011: 48که این مضمون زمینه )  تر ذکر شد.  است که پیش ها نامهسازِ پرسشِ مهمِ او در

گوید  و از سوی دیگر می« بودگیِ او است-من-بودگیِ او برای مسیح»گوید  بونهوفر در آنجا می

انسانی برای »وار زیستن به معنای پا گذاشتن در جای پای او است یعنی  که خداوار یا مسیح

های خدا شریک شود.  بودن. انسان دعوت شده است تا در جهانی عاری از خدا در رنج« دیگران

تغییر « دین»گوید وظیفۀ ما این نیست که چهرۀ این جهانِ عاری از خدا را با تکیه بر  ر میبونهوف

کار( بفهمیم بلکه به  کار، توبه بدهیم و نقشِ خود را در قالبِ یک گونۀ خاصِ دینی )قدیس، گناه

ا پدید زندگی کنیم و انسان باشیم البته انسانی که مسیح در م« دنیوی»ما اجازه داده شده است که 

کند نه انجامِ عملِ دینیِ خاص بلکه مشارکت در رنجِ  آورده است. پس آنچه فرد را مسیحی می

خدا در حیاتی دنیوی و برای دیگران است با تاکید بر این نکته که مسیح خداوندِ این جهان است. 

  شود. در واقع زندگیِ مسیحی در جهان به شراکت در رویاروییِ مسیح با جهان تبدیل می

 و آن را  کند بارت را نقد می 2گراییِ مکاشفۀ از همین موضع تحصل های زندان نامهبونهوفر در 
 

که پیشتر گفته شد  چنان (. آنBonhoeffer, 2010: 373کند ) به شکلِ اتهامی بر بارت مطرح می

برداشتی کند اما از نظرِ بونهوفر او پس از آن به جای دین آموزه و  بارت مفهومِ دین را نقد می

گرایی مکاشفه  گوید یا همۀ آن را بپذیر یا رها کن. تحصل دهد و می تحصلی از مکاشفه را قرار می

که اتهامِ بونهوفر بر بارت است به این معنا است که بارت مکاشفه را به کلامِ مشهود در متونِ 

ر این نگاه به مکاشفه کند. به بیانِ دیگر بونهوف مقدس و تفسیرِ این متون در فضای کلیسا محدود می

بارت تولد از باکره، تثلیث و مواردی از این   کند. از نظرِ گرایانه تلقی می را پوزیتیویستی یا تحصل

آیند حال آن که از  دست همه در یک سطح از اهمیت هستند و لازمۀ کلیتِ مکاشفه به حساب می

                                                                                                              
1. promeity of Christ 

 گیرد که به معنای استقلال و خودآیینیِ خدا از بندگان است( قرار می aseity)این مفهوم در برابرِ 
2. positivism of revelation 
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در واقع این دیدگاهِ بارت منجر به  ها درجاتی از اهمیت قائل شد. توان برای آن بونهوفر می  نظرِ

انگارانه است چون بارت  گراییِ مکاشفه از نظرِ بونهوفر ساده شود. تحصل جدایی کلیسا از جهان می

های مسیحی را راستین و دینِ  کند، اما در گامِ بعد آموزه دین را به واسطۀ مکاشفه منسوخ اعلام می

گوید پرسشی  کند. بونهوفر می برای ایمان تنظیم می کند و قواعدی و چارچوبی فیضِ خدا اعلام می

شود آن است که کلیسا، جماعتِ کلیسایی، موعظه، مراسمِ عبادی و حیاتِ  که در این جا مطرح می

(. دین Bonhoeffer, 2010: 364مسیحی برای جهانِ عاری از دین چه معنایی خواهند داشت؟ )

وط به زمان هستند و پرسش این است که ما حاویِ مفروضاتِ متافیزیکیِ خاصی است که مشر

نحوی دنیوی از خدا سخن  توانیم به توانیم از خدا سخن بگوییم؟ چطور می ها چطور می آن  بدونِ

توانیم  بگوییم. اگر ما مسیحیان متعلق به جهانِ عاری از دین باشیم چه باید بکنیم؟ چطور می

واسطۀ تعلق به کلیسا و دین متمایز و ویژه  ن را بهاند اما خودشا مسیحیانی باشیم که فراخوانده شده

دانند؟ مسیحیانی که مسیح را نه صرفاً ابژۀ دین بلکه سرورِ  کلی متعلق به دنیا می دانند بلکه به نمی

بودگیِ مسیح - من- دانند. در چنین بستری است که بونهوفر دیدگاهِ خود دربارۀ برای کلِ جهان می

داند و  الگوبرداریِ مسیحی از این نحوۀ بودنِ مسیح را پاسخی به آن پرسش میکند و  را مطرح می

 اش و مرگش آن را تا انتها پیمود.  این البته راهی است که او در زندگیِ عملی

، را 2یا محرمانه، یا به بیانی تقیّه 0گراییِ مکاشفه مفهومِ قواعدِ پنهان بونهوفر در بسترِ نقدِ تحصل

آمده است و اشاره به سخنانی  4: 02طلاحِ موردِ استفادۀ بونهوفر در دومِ قرنتیان کند. اص مطرح می

هستند. بونهوفر ابتدا این اصطلاح را در « مگو»یا « نگفتنی»دارد که از نظرِ پولس محرمانه، 

که قبلاً به آن اشاره شد و در بابِ مراسمِ مسیحیِ اعتراف  0632های ترمِ دانشگاهیِ  سخنرانی

را مطرح  3(. همچنین او بعدتر مفهومِ شاگردیِ پنهانBonhoeffer, 2012: 285کند ) ه میاستفاد

دور از نمایان  تر است و به معنای شاگردی مسیح به کند که به زمینۀ بحثِ ما در اینجا نزدیک می

ا دهد خد کند و اجازه می ساختنِ آن در انظارِ این جهان است. فرد به این واسطه به خدا توکل می

(. منظورِ بونهوفر از قواعدِ پنهان آن است که 229: 0339پارسایی را در او بپرورد )گرنز و السون، 

اش پنهان بدارد و آن را  شخصِ مسیحی باید قواعد و رسومِ کلیسایی را در قلبِ زندگیِ کلیسایی

                                                                                                              
1. arcane discipline (Arkandisziplin Ger./ disciplina arcane La.) 

همین معادل را در زبانِ انگلیسی به کار « تقیه»برای  Encyclopedia of Islamاین است که نویسندگان  جالب 5.

 اند )به نقل از خداپرستی(.  برده
3. arcane discipleship 
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های  واسطۀ خدمات و کنش اش فاتحانه ظاهر نکند. با این حال کلیسا به در زندگیِ دنیوی

کارگیریِ زبان و  اش در جهان شناخته بشود. از نظرِ او فرد باید از به جویانه محور و صلح عدالت

اصطلاحاتِ سنتیِ مسیحی خودداری کند چون این زبان به دلایلی که تا اینجا مطرح شد معنای 

یکدیگر و خودش را از دست داده است. در واقع باید امیدوار بود که از بطن دعای مسیحیان برای 

 شان برای دیگران زبانِ جدیدی پدید آید که توان انتقالِ مفاهیم را داشته باشد.  عمل و خدمت

بنابراین بونهوفر همسو با بارت دین را نقد و بر مکاشفه تاکید کرد و از دلِ این تفکر مفاهیمی 

ای دیگران و یافته و سپس خدای ضعیف و بودن بر همچون مسیحیتِ فارغ از دین در جهانِ بلوغ

قواعدِ پنهانِ حیاتِ مسیح را مطرح کرد. خواهیم دید که این مفاهیم که ریشه در بارت دارند بر 

 الهیاتِ رادیکال تاثیر گذاشتند.

 

 تاثیر بارت از طریقِ بونهوفر بر الهیاتِ رادیکال -6
 0644بونهوفر در سال بر متالهانِ رادیکال تاثیر گذاشت.  0691و  0651های بونهوفر در دهۀ  دیدگاه

هایی  ها گرفتار بود نامه ای منتهی به مرگ که در زندانِ نازی ها اعدام شد. او در دوره در زندان نازی

نحوی غیررسمی از  هایی دیگر به نوشت که همراه با یادداشت 0از جمله به دوستش ابرهارد بتگه

او با کوشش بتگه چاپ شدند و در ها سرانجام پس از مرگ  زندان بیرون آورده شدند. این نوشته

طلبی و مبارزۀ سیاسی او و  به انگلیسی ترجمه شدند. مرگِ تراژیکِ بونهوفر، صلح 0653سال 

اش دربارۀ مسیحی بودن در جهانِ سکولار موردِ توجهِ متالهانِ رادیکال قرار  های بنیادی دیدگاه

های  یاتِ رادیکال علاوه بر دیدگاهها تاثیر گذاشت. در نظر داشته باشیم که اله گرفت و بر آن

توجهی به حوزۀ الهیاتِ سیاسی و کنشِ اجتماعی داشته  نظریِ معطوف به مرگِ خدا علایقِ قابل

است. در تاثیرِ مستقیمِ متالهانی مثلِ بارت و پل تیلیش بر افکارِ متالهانِ رادیکال تردیدی نیست و در 

کوشد نشان  بحث شده است اما آنچه نوشتار حاضر میمنابع مربوط به الهیاتِ رادیکال دربارۀ آن 

 بدهد تاثیری است که بارت از خلال بونهوفر بر این مکتب الهیاتی گذاشته است. 

گذارد. در واقع به الهیاتِ او به این دلیل  الهیاتِ دیالکتیکیِ بارت بین دین و مکاشفه تمایز می

به این معنا است که « نه»تاکید دارد. تاکید او بر   «نه»و « بله»شود که همزمان بر  دیالکتیکی گفته می

های بشر برای دینی بودن است. خداوند  خدا دربارۀ همۀ تلاش« انکار انتقادیِ»نقطۀ شروع بارت 

                                                                                                              
1. Eberhard Bethge (1909-2000) 
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شود بلکه عملِ او در تاریخِ  اش بر بشر امری به کلی دیگر است. او وارد تاریخ نمی حتی در مکاشفه

(. Schepers, 2002: 721کند ) که خطی مماس دایره را لمس می کند نجات چنان بشر را لمس می

است. او در سال  نامه به رومیاناین تاکید بر سلبْ بیشتر متعلق به بارتِ متقدم، یعنی بارتِ مفسرِ 

، این دیدگاه را تعدیل کرد و به الهیاتِ خود بیشتر اصولِ اعتقادیِ کلیسادر اثرِ عظیمِ خود،  0623

 و به همین دلیل این بخش از الهیاتِ او کمتر مستحقِ نامِ دیالکتیکی است.  وجهِ ثبوتی داد

الهیاتیِ بارت شکافی « بلۀ»و « نه»بونهوفر مجذوبِ تمایزِ بارت بین دین و مکاشفه شد، اما بین 

های  دید که نتوانست آن را بپذیرد. در واقع بارت در فرایندِ فاصله گرفتن از الهیاتِ لیبرال و دیدگاه

مثابۀ دین برداشت و بر مکاشفۀ مسیحی در مسیح و خصوصاً بر  شلایرماخر تاکید را از مسیحیت به

دیگربودگیِ کلمۀ خدا گذاشت. بونهوفر تا اینجا کاملاً با او همراه است. نقطۀ شروعِ بونهوفر هم 

هوفر یک اند. از نظرِ بارت و بون در آثار متاخرش خدا و جهانی است که در مسیح به آشتی رسیده

واقعیت وجود دارد و آن خدا است که در مسیح و در واقعیتِ جهان مکشوف شده است. بونهوفر 

ستاید اما آنجا که بارت تلاش  های بشری می واسطۀ مشروط نکردنِ امرِ الهی به برساخته بارت را به

مسیح را به شکلی  نحو ثبوتی اصول عقایدِ مسیحی را تبیین کند و به این واسطه مکاشفه یا کند به می

گراییِ  های او را متهم به تحصل خاص از عقاید و اعمالِ کلیسایی پیوند بزند بونهوفر دیدگاه

 کند.  ها مرزی بین کلیسا و جهان ایجاد می کند چرا که این دیدگاه مکاشفه می

م با این وصف کاری که بونهوفر کرد در ادامۀ الهیاتِ دیالکتیکیِ بارت خصوصاً بارتِ متقد

بود. بونهوفر از ابتدا احساسِ همدلی با بارت داشت و البته از وجوهی دیدگاهی متمایز از او داشت، 

یافته را که بر الهیاتِ  با این حال پروژۀ بونهوفر دربارۀ مسیحیتِ فارغ از دین و مسیح در جهانِ بلوغ

از الهیاتِ او. در واقع رادیکال تاثیرگذاشت در ادامۀ الهیاتِ دیالکتیکیِ بارت است و نه عدول 

هایی از دیدگاهِ بارت را به تحقق رساند و آن را تا ثمراتی پیگیری کرد که اگرچه  بونهوفر ظرفیت

آیند نه در ردِ دیدگاهِ بارت. بارت  بارت نپسندید اما به هر حال در ادامۀ دیدگاه بارت به حساب می

گراییِ مکاشفه را خواند  و نقدهای دربارۀ تحصل های زندان ها و یادداشت نامهزمانی که کتابِ 

ای به بتگه نوشت و حیرتِ خود را از اصطلاحاتی مثلِ تفسیرِ  نامه 0693چندان خوشحال نشد. او در 

گرایی مکاشفه  اش را از اتهام تحصل یافته و قواعدِ محرمانه و خصوصاً ناراحتی غیردینی، جهانِ بلوغ

گوید که منظورِ بونهوفر از این اصطلاحِ آخر را  . بارت می(Barth, 1981: 252اعلام کرد )

های زندان به یاد آورده شود.  کند که بونهوفر با آثارِ دیگری جز نامه فهمد و ابراز امیدواری می نمی
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های بونهوفر را  و این نامۀ بارت البته در زمانی به بتگه نوشته شده است که متالهانِ رادیکال نامه

 اند.  یافته و سکولار تاثیر پذیرفته های او دربارۀ مسیحیت در جهانِ بلوغ از دیدگاهاند و  خوانده

یافته بر متالهانِ رادیکال تاثیر گذاشت.  دین و جهان بلوغ زبانِ بونهوفر دربارۀ مسیحیت بی

هان ادبیاتِ الهیاتِ رادیکال چنان که در بخشِ ابتداییِ این نوشتار گفته شد مملو است از تاکید بر ج

دین و خدای ناتوان و خاموش در زمانۀ ما و البته تاکید بر مسیح.  یافتۀ سکولار و مسیحیت بی بلوغ

دید  همچنین بونهوفر خودش را در آستانۀ گسلی دربارۀ خدا، جهان، کلیسا و اخلاقِ مسیحی می

تان این دوره هم گاهی برای متالهانِ رادیکال شد و همچنین بر الهیاتِ پروتس ها بدل به تکیه که این

بخشِ مسیحی، خصوصاً در آفریقای  های رهایی بخشِ جنبش تاثیر گذاشت. آثارِ بونهوفر الهام

جنوبی شد. تجربۀ بونهوفر از مسائل نژادی در سفرش به آمریکا در ابتدای جوانی و توجه به 

یسایی و الهیاتی های او در حوزۀ کل ها تاثیر بسیاری گذاشت. همچنین دیدگاه کلیسای سیاهان بر آن

 زمینه را برای الهیاتِ نوظهورِ رادیکال در آن دوره آماده کرد. 

گیریِ الهیاتِ مرگِ خدا تاثیر داشته است. کسانی مثلِ ویلیام همیلتن از فاصله  بونهوفر بر شکل

(. مفاهیمی مثلِ جهانِ Saler, 2018: 91استفاده کردند )« الهیات»به سوی « دین»گرفتنِ او از 

مثابۀ اجتماعاتِ مبتنی بر ایمان به رخدادِ مسیح، مسیحیتِ عاری از دین و از این  یافته، کلیسا به غبلو

قبیل بر متالهانِ رادیکال تاثیر گذاشت و این تاثیرگذاری حتی بعد از دهۀ شصت، یعنی دورۀ اوجِ 

فیلسوفِ چپِ معاصر، که در بخشی از  0توجه به الهیاتِ رادیکال، ادامه داشت؛ مثلاً اسلاوی ژیژک

داریِ نولیبرال و نقدِ فرهنگیِ  سنخی دارد، در رویارویی با سرمایه تفکراتش با الهیاتِ رادیکال هم

کند و مفهومِ مسیحیتِ عاری از دینِ بونهوفر از مفاهیمِ موثر  استفاده می« مرگِ خدا»آن از مفهومِ 

(. همچنین باید به تاثیرِ بونهوفر بر 251-242: 0410برای فهمِ دیدگاهِ ژیژک است )کوتسکو، 

(. بنابراین مفاهیمِ اصلیِ الهیاتِ Pinnock, 2018: 371اشاره کرد ) 2الهیاتِ رادیکالِ دورتی زئله

ای طولانی و در سطوح مختلف بر افکارِ متالهانِ رادیکال تاثیر گذاشته است. البته  بونهوفر در بازه

ها از تفکرِ بونهوفر تا حدی آزاد بوده  ید متذکر شد که بعضی از خوانشاین نکتۀ ضمنی را هم با

 های رادیکال نداشته است. است اما این بدان معنا نیست که تفکرِ خودِ او نسبتی با خوانش

                                                                                                              
1. Slavoj Zizek (1949-) 

2. Dorothee Soelle (1929-2003) 
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بونهوفر از دلِ الهیاتِ دیالکتیکیِ بارت و تمایزِ او بین دین و مکاشفه، دیدگاهی را پدید آورد 

کوشید با هدفِ پل زدن بین الهیات و کلیسا از یک سو و  مایز داشت و میکه ریشه در همین ت

یافتۀ معاصر از سوی دیگر به مسیحیت همان قوت و ظرفیتی را ببخشد که  جهانِ سکولار و بلوغ

های او بر الهیاتِ مرگِ  عیسی مسیح در زمانۀ خود با تفسیر نامتعارفش از یهودیت ارایه داد. دیدگاه

بخشِ متاثر از الهیاتِ رادیکال تاثیر گذاشت و نتیجۀ این فرایند چیزی شد  ی رهاییها خدا و جنبش

 که بارت آن را نپسندید. 

 
 

 گیری نتیجه -7
کلی مجزای از الهیاتِ لیبرال بود. او  بارت در نیمۀ نخستِ سدۀ بیستم آغازگر راهی شد که به

احوالِ دینیِ بشری، و حتی کلیسا و کتاب قهرمانِ ایمان به مسیح و مکاشفۀ الهی در مسیح است و 

اصولِ اعتقادیِ آورد. او سپس   ارزش به حساب می مقدس را در مقایسه با آن مکاشفۀ الهی کم
را نوشت و نوعی الهیاتِ نوارتدوکسی عرضه کرد، با این حال در زمانۀ خود شاهد  کلیسا

های الهیاتِ  بود. بارت دیدگاه 0691گیریِ الهیاتِ رادیکال و ابرازِ توجه به آن در دهۀ  شکل

رادیکال و شعبۀ مرگِ خدا از این الهیات را نپسندید. با این حال چنان که توضیح داده شد این 

های بنیادینِ بارت را تا ثمراتی پیش برد و مفاهیم و  های بعضی از اندیشه بونهوفر بود که ظرفیت

فتی کرد و سپس همین افکار را متالهانِ ها ابراز شگ هایی پدید آورد که بارت از آن دیدگاه

 رادیکال پسندیدند و در الهیاتِ خود وارد کردند.  

پسندید و در تقابل با مفهوم دین بر مفهومِ مکاشفه  بونهوفر همسو با بارت، الهیاتِ لیبرال را نمی

پوشی را  قشِ رخنهتواند برای بشر ن یافتۀ معاصر دیگر خدا نه می تاکید کرد. از نظرِ او در جهانِ بلوغ

ایفا کند و نه پسندیده است که کلیسا برای ترغیبِ مردم به سوی او بر مرگ و گناه تاکید کند. 

کنیم.  بونهوفر تاکید داشت که خدا ضعیف و ناتوان است و ما نزدِ خدا و بدونِ خدا زندگی می

ر زیستن به معنای وا بودگیِ مسیح است، پس مسیح - من -  آید برای آنچه در مسیح به چشم می

کند که به جای تاکید بر  بودن است. بنابراین بونهوفر به مسیحیان توصیه می - دیگران - برای

های کلیسایی و دینی و متمایز کردنِ خود از جهانِ سکولارِ معاصر، به مسیحیتی عاری از  مشخصه

یگران در دنیا بکوشند. او از ای داشته باشند و در خدمت به د دین رو بیاورند و قواعد دینیِ محرمانه
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کند چون این رویکرد  مکاشفه را وارد می  گراییِ تحصل  ثبوتی بارت اتهامِ  همین منظر بر رویکردِ

 شود.  موجبِ جداییِ کلیسا از جهان می

  های بعد از جنگ از بونهوفر تاثیر پذیرفت. مفاهیمی مثلِ مسیحیتِ رادیکال در سال  الهیاتِ

یافته، خدای ضعیف و ناتوان، قواعد محرمانه و عدم تاکید بر شکلِ  جهانِ بلوغعاری از دین در 

خدا در این مکتب تاثیر گذاشتند.   مرگِ  رادیکال و خصوصاً بر مفهومِ  دینی بر متالهانِ  حیاتِ

ها را محقق کرد  ای از آن نشده های محقق ها را از بارت گرفته بود و ظرفیت بونهوفر بذر این دیدگاه

نهایی را نپذیرفت و از   آن طور نزدِ متالهانِ رادیکال مورد استفاده قرار گرفت که بارت محصولِ و

گردد. شروعِ این نگرش از بارت و  ها به بارت برمی ها تبری جست. با این حال ریشۀ این دیدگاه آن

د موردِ انتظارِ بارت در مواجهه با الهیاتِ لیبرال بود اما ثمراتی که از آن پرورده شد و به ظهور رسی

نبود. گویی آن اندیشه مستقل از بارت سرنوشتی دیگر یافته بود حال آن که بونهوفر هم در همان 

مسیرِ بارت، اما با شدت و حدتّی بیشتر، گام برداشته بود. شاید بتوانیم بگوییم روزی که شلایرماخر 

شدنِ دین به اخلاق و برای حلِ بحران برای گریز از دامِ خردباوری مبتنی بر روشنگری و فروکاسته 

وضوح  توانست به را مطرح کرد نمی« احساس»اش با علم دیدگاهِ الهیاتیِ مبتنی بر  دین در مواجهه

های او ممکن است الهیاتِ مسیحی را به وضعیتی دچار  های اندیشه تصور کند که تحققِ ظرفیت

و خوی مسیحی اصیل فاصله بگیرد. به کند که در لفافۀ فرهنگیِ عمومی و بورژوامنش از خلق 

هایی از اندیشۀ او راه به سویی برد که خود  کرد که تحققِ ظرفیت همین ترتیب بارت هم تصور نمی

از آن تبری جست اما به هر حال باید اذعان کرد که مفاهیمِ موردِ نظرِ بونهوفر در ادامۀ همان مسیرِ 

 اصلیِ بارت بود. 
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Abstract: 

Theological structure of Gahan has special features, the most important of which are 

monotheism, human rationalism under the banner of divine wisdom, and the 

internalization of rituals. One of the most prominent features of Gahan is the 

emphasis on the attainment of knowledge to the extent that the attribute of wisdom 
or Mazda is seen as the main divinity worshiped in Gahan, and an enlightened 

person with Ahura's wisdom combines with divinity to preserve the world of 

creation. Emphasis on wisdom is sometimes to the extent that any act that blurs the 

consciousness, such as drinking Houm and emotional stimulation that leads to 

bloodshed and sacrifice, is considered reprehensible. The new Avesta, especially the 

non-Gahanic part of the Yasna, shows changes in the religious and theological 

system, which reflects the desire to return to the ancient traditions. Investigations 

show that the issue of rituals is of considerable importance in non-Gahanic Yasna, 

and from the theological point of view, the worship of distinct and multiple divinity, 

unlike the abstract concepts and monotheistic approach of Gahan, has found its way 

into it and in some cases, it is contradicted by borrowing from the heritage of rituals 
and beliefs of the ancient Zoroastrianis.  

 

Keywords: Gahan, Yesna, ritual, theology, wisdom 
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 1شناختی و آئینی گاهان با یسنا ای مقولات الهیاتی،  مقایسه بررسی
 

 3 مجتبی زروانی 2زهرا شهبازی

 
 چکیده
پرستی، خردگرایی  به یکتا توان  می ها آن از مهمترین که دارای مختصاتی ویژه استگاهان  الهیاتی و دینی ساختار

 گاهان، های ویژگی بارزترین از یکی. انسانی تحت لوای خرد الهی و درونی شدن آیین و مناسک اشاره کرد
در  پرستش وردم الوهیت ترین صفت تا جایی که صفت خردمند یا مزدا، بعنوان اصلی است بر احراز دانایی تاکید

و انسان تنویر یافته با خرد اهورایی به انبازی با الوهیت برای حفظ جهان آفرینش و  گردد گاهان ملاحظه می
گاهی گسترش احکام و نوامیس الهی بر زمین )اشه( مجاهده می  گاهان اشراقی در کند. تاکید بر خرد و خودآ

گاهی همچون به تا های نفسانی که منجر به  نوشیدن هوم و تهییج آنجاست که هر گونه عمل کدر کننده آ
 تغییراتی از نشان یسنا، گاهانی غیر بخش بویژه جدید اوستای. گردد شود مذموم تلقی می خونریزی و قربانی می

 ها بررسی میل بازگشت به سنن و معتقدات پیشازردشتی در آن منعکس است.  که دارد الهیاتی و دینی نظام در
 نیز الهیاتی منظر از و کند می پیدا توجهی قابل اهمیت غیرگاهانی یسنای در مناسک و آئین مسئله دهد می نشان

. است یافته راه آن به ، گاهان توحیدی رویکرد و تجریدی مفاهیم خلاف بر متعدد و متشخص الوهیت پرستش
را مطابق  مزدیسنان جمعی و فردی زندگی دین زرتشت سعی دارد تا شکل آئینی متون از یکی بعنوان هر چند یسنا

 پیشازردشتی باورهای و مناسک ریگ مرده از وامگیری با ای موارد ، لیکن در پاره دهد های گاهان قوام با آموزه
  .گیرد می قرار آن با تضاد در
 

 الهیات، خرد ،آئین، یسنا گاهان، واژه: کلید

                                                                                                              
 30/60/1062؛ تاریخ پذیرش: 32/60/1063تاریخ دریافت: . 1

 shahbazi.zahra@ut.ac.irادیان و عرفان، دانشگاه تهران، تهران، ایران )نویسنده مسئول(        دانشجوی دکتری 3.

 استاد، گروه آموزشی ادیان و عرفان، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه تهران، تهران، ایران 2.
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 مقدمه: 
 سرود 27 مجموع از سرود هفده مشتمل برقدیم،  ایران دین و زبان سند ترین گاهانی، کهن اوستای

عصر  در. شود می شامل 37 یسن و( 27-53) هات هفت جز به را 35 تا 72 های یسن و است  یسنه

 را نشینان استپ از برخی میانه، آسیای های استپ در قلع و مس از سرشار های سرایش گاهان، نهشته

 و ثروت طلب و در آمیز روی آورده مخاطره ای از زندگی به شیوه که بود کرده بدل جنگاورانی به

 اصول زرتشت، (. در چنین روزگاری،72: 6521بودند )بویس،  نشینان یکجا چپاول مهیای افتخار،

های بنیادینی با معتقدات مرسوم آن دوران  نهاد که تفاوت بنیان را جدیدی اعتقادی و الهیاتی

شد  می نمایان آتش و آب بر نثار با و نامیدند می 6یسنه آنرا که عبادی دیرپای رسوم داشت؛ لیکن

 یکتاپرستی لوای تحت 7ها یزش و داد ادامه خود حیات به زرتشت آیین (، در71: 6521)بویس، 

 .کرد پیدا تداوم زرتشتی

 جهت به و کرده آن تحلیل و ترجمه به مبادرت گاهان، الهیات تبیین متعددی برای مستشرقین

 ودایی های آموزه با باستان ایرانیان شباهات معتقدات  نیز و سنسکریت زبان با اوستا زبان قرابت

 نظر از که است باستانی آریایی یکدست شعر گاهان. اند جسته بهره مستندات و متون این از هند،

با این حال، . دارد معین قواعدی و هنرمندانه واژگان با هنری زبانی و است نزدیک ودا ریگ به فنی

های مورد ستایش و پرستش  های آن به آسانی با مولفه مورد تحمید گاهان و فروزهیگانه الوهیت 

 الوهی هایی نام به متعلق گاهان فهم های دشواری بزرگترین باشد. در کتب ودایی قابل انطباق نمی

 مجسم را حالاتی و فضائل روان، از هایی بخش رسد می نظر به و دارند مجرد صورت که است

 ظهور طبیعی های پدیده از ای پاره با و شده شخصیت صاحب بعدی شناسی یزدان در که کنند می

توان بارزترین ویژگی اوستای قدیم را لحن فکری پیشرفتۀ بسیاری  می.(39: 6535یابند )نیبرگ،  می

 :Mills, 1989از اصطلاحات فنی آن دانست که ناظر به کیفیات حیات جسمانی و روحانی است )

 معتقدات آئینی و باورهای برخی به گاهان شناختی وجوه مختصر تحلیل ضمن همقال اینک، (.272

 روش با پرسش این به و پردازد می گردیده نمودار اوستای جدید در که پیشازردشتی باستانی

دینی گاهان و یسنا در مقولات الهیاتی،  و الهیاتی ساختار که دهد می پاسخ تحلیلی -توصیفی

 .چه تغییراتی دارد شناختی و آئینی نشان از

                                                                                                              
 پرستش.  و گزاری قربانی معنای به yaz فعلی ریشه از .1

 ایزدان. پرستش 3.
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 بررسی محتوای الهیاتی و عقیدتی گاهان -1
 گاهان در خداشناسی 1-1

 دو بر( مزدا /اهوره) او وجهی دو نام. ست6مزدا اهوره نام به یگانه الوهیتی با گفتگو گاهان سراسر

 از هم و نیک اندیشه از هم مزدا اهوره زرتشت، اندیشه در و دارد دلالت او قدسی و مدنی عملکرد

 غایی حیث از گاهانی الهیات در 7خرد (.Skjærvø, 2002: 400کند ) می حمایت نظم جهان

 همچون نه وهومنه و اشه مزداست و اهوره به منسوب بلکه ،2وهومنه یا 5اشه به نه بودن ولایتناهی

 ترین اصلی (. ازMills, 1901: 434هستند ) مزدا اهوره مخلوق بلکه ماده و خدا واسط که لوگوس

 به محققین از بسیاری اعتقاد به که (5: 59است ) متضاد مینوی دو طرح سروده این های مشخصه

 را پیروانش نوین، طرح این افکنی پی با زرتشت واقع در و کند نمی وارد خللی زرتشتی مونوتئیسم

 بد و نیک ورای که اهورامزدا. دهد می قرار راستی مینوی انتخاب جهت اخلاقی کارزاری در

 .ست1مینیو انگره و 3مینیو سپنته خالق خود، است،

مزدا نسبت داده و وجود  برخی محققین خلق دو گانۀ خیر و شر را به مقام توحیدی اهوره

 همچون گاهان در 2فکر که گوید می . گرشویچ2بینند مفهومی شر را برای درک خیر ضروری می

رسد که وی دوگانه  آورد. به نظر می فرامی را متضاد ماهیت دو که است دو به منقسم ای هسته

 در تعمق از را فهم این کند و معتقد است که زرتشت شناختی معرفی می گاهانی را امری معرفت

 امری برای الوهیت هیچ. کرده است حاصل توحیدی مسیر در صرفاً dā معنای دو و Maz هجای

 و گرفت نمی نام مزدا خدایی چنین اما نرساند ظهور منصه به را نبود که شرور این از تر سهل

شناسی انسان  اگر انگره مینیو در شاکله معرفت: ماندند می جانداران سایر با مشابه اندیشه، در ها انسان

 در. (Greshevitch, 1995: 6باشد ) داشته وجود توانست نمی مینیویی سپنته شد، هیچ فهم نمی

 درک برای متضاد ذهنی مفاهیم و خلق توحیدی قاهر وحدت از گرشویچ رسد می نظر به که حالی

 ذهن که عبارت از درخواست 22 یسن در سخن زرتشت 3ناناوتی  گوید، می سخن شر و نیکی

                                                                                                              
1. Ahura Mazda 
2. logos 

3. Asha  
4.Vohu Manah  
5. Sepanta Mainyu 

6. Angara Mainyu 

 ((Mills, 1989: 274بطور مثال رجوع کنید به:   .7

8. mainyo 

9. Piloo Nanavutty 
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 شر که کند می درک گونه این است را شرور بر غلبه برای مزدا اهوره از مقدس سخن و نیکو

 شرور رو این از و (Merchant, 2002: 151است ) خیر فقدان بلکه نیست حقیقی و مجسم صورتی

 . دارد می مفروض عدمی را

 خدایی که است ودایی دوره اواخر 6هنوتئیسم سنخ از الهیات گاهان نه ثنوی و پاگانیک، و نه

 اهوره صفات به اشاره در گاهان، امشاسپندان نظیر هایی الوهیت ذکر بنشاند. خدایان دیگر فراز بر را

کند،  نمی نمایندگی را مزدا اهوره از تر فرودست ولی مستقل  الوهیت ها فروزه این وجود. دارد مزدا

: 6522هستند )بویس، او انتزاعی های فروزه و او در متوطن صفات مزدا اهوره پیرامون الوهیت بلکه

 کار به دست دهند می تشکیل را هفتگانه کل یک مزدا اهوره خود با که ششگانه نوان می این. (697

ثنویت  آموزه که رسد می نظر به چنین درمجموع. (23: 6521)بویس، اند  شده هستی آفرینش

 را گاهان الهیاتی متضاد، وحدت مینوی دو به اشاره و شناختی و اخلاقی است گاهانی امری معرفت

 .کند نمی مخدوش

 

 جایگاه خرد در گاهان 2-1
 از یکی ذهنی فعالیت و شده مشتق( کردن فکر) Man فعل از قدیم اوستای کلمات از زیادی تعداد

 در واژگان ترین رایج از یکی نیک اندیشه یا وهومنه. است قدیم اوستای های ویژگی بارزترین

 که است الوهی موجودیتی وهومنه. (Skjærvø, 2006: 10اهورامزداست ) از سوم مقام در ها گات

 اندیشۀ سخنانِ با و کند می پیدا ارتباط خدا با مردم نیک اندیشۀ سخنانِ با دارد؛ فعالیت جهت دو در

 خرد همان یا "نیک پندار" (. بنابراین درخواست36: 6515شود )موله،  می مرتبط مردم با خدا نیکِ

 دانای بخشش با انسان خرد تنویر و است الوهی منبعی از دانش درخواست گاهان، در حکمت و

 .گیرد می صورت آدمی به وهومنه یعنی خود فروزۀ از مطلق

 خردمند مزدای از که دارد اشاره( وحی) نشنیده کنون تا مفاهیم بر ، زرتشت7اشتودگاه در 

گرداند. هومباخ در  می آگاه بپیماید باید که مسیری و غایی اهداف از را او و کند می دریافت

است  "پیر و جوان"کند که او توأماً  مزدا اشاره می به دو صفت متضاد اهوره 25تشریح هات 

(Humbach, 1991: 134؛ او پدر اندیشه نیک است و البته از ترجمه هومباخ چنین درک می)  شود

                                                                                                              
.1 Henotheism است خدایان دیگر به باور عین در اعلی خدای پرستش. 

  .است واقع گاهان 02-00 های یسن در آن متن و است گاهانی سروده دومین( Ushtavaiti) اشتودگاه 3.
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مزدای قدیم و ازلی به توسط اندیشه نیک یا وهومنه برای زرتشت به نحو نو و بدیعی قابل  که اهوره

گردد. در این بند، زرتشت که به ظاهر طی تأمل در منسک آئینی متعلق به آذر به هویت  ادراک می

مزدا با فروزه  کند و  اهوره یابد، با فروزه اندیشه نیک، سخنان او را درک می مزدا راه می هاهور

بیانات وحیانی، عبارت از  66: 25(. در Humbach, 1991: 141اندیشه نیک به پیامبر توجه دارد )

 مزدا اهوره با را خود استفهامات سروده این شناخت خدا به وساطت وهومنه است و زرتشت در

 و آگاهی تکوین و الهی حکمت شهود، این پرتو در دانایی ذات و منبع آن از و میکند مطرح

 :گردد می طلب راستین هویت

 و دریابم خوبی به حواس همه با را تو آئین چگونه بدانم بگو براستی مزدا، ای پرسم می تو از»

: 6522)دارمستتر،   «2 :22کنم؟  درک را شر و خیر توانم می چگونه کنم؟ فهم را وهومنه کلام

729). 

 از مستقیماً را آن زرتشت و دارد تفاوتی تحصلی دانش با معرفت از سنخ این گمان بی

 کند. ارتباط تنگاتنگ دو فروزۀ گاهانی، وهومنه و می تقاضا وهومنه اش فروزه بواسطه و مزدا اهوره

 اخلاص متعالی، خرد این احراز برای قابلیت شرط که رساند حقیقت می این به را ما ،6آرمیتی سپنته

 کاهنان به انسانی جامعه که است اعتباری تقدسی همچون نه آرمیتی تقدس. است ایمان و

 امر. آورد می فرا را عقل منور ایمان، و قلب تطهیر با که است ذاتی و الوهی تقدسی بلکه بخشد، می

 مراتب سلسله تقدس در ذهنیِ مفهوم به تا است تر نزدیک خلوص مفهوم به زرتشت دین در مقدس

مناسک آئینی  در که آن حال است، پاک ذاتاً است، آرمیتی متعلق که زمین گاهان، در. اجتماعی

وجود  بودن نامقدس یا مقدس سبب به آن غیر و گزاری آیین محل تفکیک شائبه و به نحو ذهنی،

 متعال، امر از وحشت یا خشیت درک معنای به نه اینجا در فهم تقدس (.Choksy, 2003: 26) دارد

 آنچه و است آن پیوسته بهم کارکرد دلیل به بنیادین و یکپارچگی مفهومی خلوص بر مبتنی بلکه

 در زندگی فرآیندهای و اشیاء از شناختی بعنوان توان می را دهد می بعنوان خلوص در انسان رخ

 (.Ibid: 38)شود  می درک نظم بعنوان که کرد ثباتی کلی توصیف با رابطه

 در و است اندیشیدن متعادل و صحیح معنای به arǝmmanفعل  از آرمیتی واژه شروو گفته به

 قرار تحقیر و گرفتن کم دست مقوله در خصوصاً قاعده از دور به تفکر بمعنای taromaiti مقابل

 اندازه به" معنای به ar ریشه از را( ارته) اشه جکسن مشابهی، نحو به (؛Skjærvø, 2002: 403دارد )

                                                                                                              
1. Sepanta Armaiti 
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 دستور با مطابق اشیاء ازلی هماهنگی بر دلالت که کند می تعریف بودن قاعده با مطابق و "بودن

 کار با را اشه آرمیتی، دارند؛ بهم بسیاری نزدیکی اشه و آرمیتی (.Jackson, 1913: 200دارد ) الهی

کند  می تولید را نامیرایی نیروی و طبیعی نیروی اشه، همراهی به و کند می نگاهداری

 به دادن کنش درنسبت را"وهومنه با آرمیتی رایزنی" از منظور (. نیبرگ661: 6525)نیبرگ،

 :باشد می 7: 22 یسن او مستند و کند می تعریف وهومنه به سخن و آرمیتی

 همداستانی با بخشد واقعیت اشه، پدر مزدا او که باشد را، کار بهترین مینیو، ترین اثربخش این»

 «چیستی این همداستانی با آرمیتی، های دست کار همداستانی با است، وهومنه زبان از که سخنانی

 (.625: 6525)نیبرگ، 

 برای اخلاص و عبودیت در هوشیاری لزوم مومنان، زندگی برای گاهان عملی احکام در

 آرمیتی آن متعلق که سپنتمدگاه سروده فحوای در که نحوی به  است؛ منعکس الهی خرد دریافت

این سنخ از خردِ مبتنی بر ایمان و خلوص، . (69: 22شده است ) تقبیح غفلت و سکر هوم، است،

خودبارور و فزاینده است و گویی احکام و نوامیس الهی را با گسترش معرفت انسانی بسط 

. (3: 23داند ) می اشه بسط و گسترش به منجر را آرمیتی با وهومنه دهد، چنان که گاهان معیت می

 2: 22در یسن  اهورامزدا ویژگی بیرونی احراز چنین خردی، تجلی فضایل اخلاقی است و پیروان

 :شوند می تحذیر است مقدس خرد و آگاهی احراز با مغایر که وغضب خشم از

 «شود ها بر زمین گذاشته می ها گشوده و سلاح خشم را فروگذارید.. در این آیین طناب ارابه»

(Humbach, 1991: 201.) 

 انتخاب دلیل به خدا به انسان اخلاص دارد و جانبه یک فعالیت سپنته آرمیتی وهومنه، برخلاف

 کند. عمل می هدیه خود انتخابگر به را راستین دین و دارد خویشی وهومنه با آرمیتی. انسان است

. (36: 6515)موله،  است اطاعت و انقیاد همانا است، الهی خرد کسب درآمد پیش آرمیتی که

 دور به انسان آن در که شود می منوط زندگی از طوری به گاهان در خرد و بصیرت کسب بنابراین،

 .باشد پاسخگو اش جهانی نظم و الوهی امر حضور غفلت در و لهو از

 

 گزاری و اجتماع دینی در گاهان آیین 3-1
این اعمال بخصوص در متن اوستای اجتماع دینی بستر نموداری اعمال مناسکی و آیینی است و 

 است و هر نگرفته صورت گزاری آیین نحوه به مستقیمی اشاره گاهان متأخر قابل ردیابی است. در
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( اما فضای گفتگوی 63: 56شود ) می دیده متن این در آذر پیشازرتشتی آئینی عنصر ردپای چند

ازحقیقت دارد و در آن نقلی از مزدا، حکایت از تعمقی باطنی و فهمی حضوری  زرتشت با اهوره

خورد. هر چند پژوهشگرانی چون موله، کلنز و هومباخ ،  اجرای مناسکی ویژه به چشم نمی

 در قربانی اند، لیکن مزدا را در دل عملکرد آیینی او تلقی کرده گفتگوی گاهانی زرتشت با اهوره

شود و مستند  گرایی، درونی می اطننیشادها از فرمالیسم ودایی به سمت ب گاهان مشابه با عبور اوپه

 :است 62: 55 این ادعا یسن

 خود نیک گفتار و کردار و اندیشه ترین برگزیده و خویش جان سپاسگزاری برای زرتشت، »

 (.23: 6525) پورداود،  «نماید می مزدا آستان تقدیم برتری و تواضع از راست او آنچه با را

 الاطلاق به معنای فردگرایی نیست و باید اذعان داشت کهباطنی شدن مناسک در گاهان، علی 

به گسترش جامعۀ  همۀ ادیان و مذاهب با اتخاذ رویه مشخص آئینی، وجه همت خود را مصروف

آخرین  در بخصوص نیز گاهان اند. در ورز و حفظ و حراست از این تجمع مومنانه نموده دین

 تأکید دین قوت انعکاس برای پیروان وحدت و دینی اجتماع ، بر6گاه سروده یعنی وهیشتوایشت

 یکدیگر با اشونان آئینی وهمبستگی انسانی تعاملات و روابط به در این سروده است. زرتشت شده

 تاکید( مگه) آنها اجتماع بر و کرده اشاره اهورامزدا فرامین و دین سازی جاری راستای در

 :ورزد می

تر در بن و ریشۀ  بود، تا چند که کوششی دلداده و شما را مزد، این آیین مغ)مگه( خواهد »

پرست برکنار و دوتا گشته نابود خواهد شد. اگر این آیین مغ  شماست، در آنجا که روان دروغ

 (.2: 35؛ یسن 322: 6522)پورداود،  «فروهلید بانگ دریغ در انجام گفتار شما خواهد بود

 از آیینی تقدیم هندوایرانی، عمل مشابه با مراسم را گاهان در 7مگه اصطلاح هومباخ 

 اعتقاد به. کند می قلمداد قربانی مراسم اجرای ضمن الوهیت به روحانی از و روحانی به گزار آیین

 زرتشت که این اول:  دارد اشاره -مگه -موفق ستد و داد برای مهم نیاز پیش دو به 36 و 21 یسن او

 به را خود افکار گزار آیین که آن دوم و شود واقع احسان مورد و شده پذیرفته گزار آیین وسیله به

 magha با واژه این. است زرتشت های آموزه پذیرفتن معنای به این و کند هدایت نیک پندار سمت

 موبدان به که است گزار آیین یا بخشنده همان maghavanو است همریشه بخشش معنای به هند در

                                                                                                              
1. Vahishtō isht gāh 

2. Maga 
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 متاخر اوستای در "مغه" را در قرابت با واژه این نیبرگ( و Hintze, 2004: 40-42پردازد ) می مزد

است ( طهارت) پادیابی های آیین در زمین در هایی سوراخ کند که عبارت از قلمداد می

 . (615: 6525)نیبرگ،

 به مرتبط مناسکی متکی بر موبدان، اجتماع و پادیابی آیین به تعبیر مگه رسد که به نظر می

 و موبدان تنها نه که حقیقت در اندیشه زرتشت متبلور است این .است گاهان از متأخر اعمال

( و Hintze, 2004: 43-44دارند ) قرار الوهیت با دوسویه ارتباط در ها انسان تمام بلکه گزاران، آیین

 گاهان در باید اهداف معنوی و متعالی فراتر از اهداف مناسک پیشازرتشتی را دنبال کنند. مگه می

 است آسمانی خدایی نیروهای و آرمیتی نیروهای برخورد میدان و زمین و آسمان ردبرخو جایگاه

 های بخشش با ایزدان و کرده برخورد خداوند خدایی روشنای به انسان خدایی روشنایی آن در که

 "وهومنه با آرمیتی رایزنی" همان این و بخشند می معرفت او به و آیند می انسان سوی به آسمانی

 (.613: 6525)نیبرگ،است 

 دین اجتماع دینی گاهانی به نوبه خود نیاز به برقراری حاکمیتی راستین بر زمین دارد و شعائر

 خشتره یا الهی شهریاری. است زمین بر الهی حاکمیت سایۀ که شود می جاری قلمروی در زرتشت

 سازی جاری امنمینوی است که ض ای فروزه گردد، می نیک کردار تجلی به که منجر ،6وئیریه

 و آفریند می خشتره واسطه به مزدا اهوره. است انسانی و دینی مطلوب کنش و اخلاقی فضایل

 نیرومند ظهور آغاز، در را خشتره بتوان شاید. شود می دیده وهومنه با پیوند ترین نزدیک در خشتره

 در خشتره مفهوم نیبرگ .بالاند می وهومنه بواسطه نیرو این با را آدمی مزدا و گرفت درنظر منهَ

  2: 23 و 65: 25 استناد او به یسن و گیرد آن درنظر می معنوی با جنبه بیش از وجه سیاسی را گاهان

 از وئیریه صفت. است مینوی جهان برای اصطلاحی توصیفی برای قلمروی بهشت و باشد که می

 قدرت اعلام آشکارترین و نیرومندترین دهنده نشان و آتش است آزمون از مشتق (vrوَر ) ستاک

 جلوۀ به اشاره زرتشت وهوخشترگاه، سروده (. در627 -629: 6525) نیبرگ،  است خداوند

 متجلی اشه با سو هم مومنانه کردارهای او یاری به که کند می زمین بر گرزمان الهی ملکوت

 :شد خواهند

. است( خداوند عرش یا)گروتمان  دیدار داده وعده منشان پاک برای زرتشت که پاداشی»

  « است اشه برکات از و وهومنه یاری به دیدار این. است داشته جای مکان این در آغاز از اهورامزدا
 

                                                                                                              
1. XshathraVairia 
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 (.567: 6522؛ دارمستتر، 63: 36)یسن 

 شهریاری را صرفاً شود تا ظهور این همگرایی دو عالم گیتی و مینوی در گاهان موجب می

 نیک، خرد و منش به معطوف مقدس کنش سازی جاری ان باای فرجام شناختی ندانیم. انس وعده

 اجتماع و گزاری آیین گاهان، در بنابراین کند. از خدا دریافت می را مینو و دنیا از متعادل ای سازه

 بر الهی راستی و عدل تحقق آن که کند می دنبال مومنانه زندگی متن در را عینی ارزشی دینی

گرایانه و جادو ورزانه را منعکس  طبیعت نمودی که آن از گاهان، بیشدر  گزاری آیین. است زمین

 نمایاند. بر می اشه و راستی گسترش برای را ورزان دین آگاهانه و ارادی های کنش از اتحادی کند،

 احراز برای آلهه به پیشکش تقدیم و مناسک بر مبتنی که هندوایرانیان آیینی باورهای خلاف

 محقق انسانی آزاد انتخاب و اراده در را اخروی رهایی و نجات شت،زرت است، انسان سعادت

 گروه دو هر به اهورامزدا پادافره به و این واژه است 6اشی واضع اصطلاح 2 :25 یسن در او. بیند می

 با که کند می دریافت را چیزی جبری طور به انسانی هر. شود می اطلاق فریبکاران و راستکاران

 (.Hintze, 2004: 41 است ) آورده کنش یا و زبان به را آن خود اراده

 

 های شناختی، الهیاتی و آئینی گاهان با اوستای متأخر تطبیق مؤلفه -2
 یسنا آیینی باورهای با گاهان در مندرج اعتقادی عناصر حد چه تا که حقیقت این شدن روشن

 مزبور متون فرهنگی و تاریخی کلامی، ی جانبه همه بررسی مستلزم دارد مباینت یا همسویی

 مورد یسنا در مندرج الهیاتی و آیینی وجه دو هر ملاحظات ایجاز، به تا است لازم اینک. باشد می

 .شود روشن گاهان با آن انطباق میزان رهگذر، این از و گیرد قرار بررسی

 

 (هات هفت) یسنا مرکزی بخش با گاهان معتقدات مقایسه: 1-2
 زرتشتی های آیین رنگ پر و کانونی متن یسنا، قلب در هات هفت وبخش است  سه یسنا مرکب از

«  yazamaide: ستاییم می» فعل مشخصه با جدید اوستای ستایش و دعاها برای الگویی که است

 نوع این. رسد می پایان به 7هاتام ینگهه دعای با متن این های هات از کدام شود. هر می محسوب

  مزدا اهوره کنار در را مادینه و نرینه ذوات از ای گسترده طیف که هاتام ینگهه با ستایشی، ادبیات
 

                                                                                                              
1. Ashi  
2. Yenghe hatam 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی 
رس

بر
سه

قای
م

 
ی، 

یات
له

ت ا
ولا

مق
ی 

ا
 

سنا
ا ی

ن ب
ها

گا
ی 

ین
 آئ

ی و
خت

نا
ش

 

 

731 

 

 (.622-629:  6535دارد )هینتزه،  همخوانی کند می ستایش و توجیه

 یسن سرایش بویس،. دارد وجود مختلفی نظرات هات هفت با گاهان توافق خصوص در

 آب بر روزانه نثارهای در که داند می زرتشت دوران باستانی های منتره از ای مجموعه را هات هفت

 گویش که کند  زمانی توصیف می به متعلق را هاتام ینگهه دعای لیکن شد، می خوانده آتش و

 بودن انطباق و قبول قابل بر مجدانه وی (.17: 6521بود )بویس،  رفتن میان از حال در گاهانی

 را گاهان و هات هفت یسن و ورزد می تاکید زرتشتی اصیل های آموزه بر هات هفت آیینی مراسم

 به گرایش ایرانیان قدیم دین در او اعتقاد به. پندارد می یکسو اسلوب هم و محتوا لحاظ به هم

 امشاسپندان با آفرینش هفت ارتباط و داشت وجود مادی های پدیده با تجریدی ایزدان دادن ارتباط

 قائل مادی غیر و پنهان الوهیتی به مادی، ابعاد همۀ در ایرانیان. گردد می تلقی دست این از ای نمونه

 با لیکن داشتند آن اجزای و طبیعت به نظر اول وهلۀ در آیینی مراسم در چند هر که بطوری بودند،

 های آموزه با ترتیب این به بودند و معنوی مقولات و امشاسپندان با اتحاد طالب تر عمیق گرایشی

 (.653: 6522یافت )بویس،  راه دیرینه مراسم این به ای تازه بعد گاهانی،

 شباهاتی و مباینات به زرتشتی الهیات اصیل سند عنوان به گاهان با متن این تطبیق در

هفت هات با  تفاوت اهم او .کنم می استفاده نارتن دیدگاه از آنها تبیین برای که خوریم برمی

 شمردَ: گاهان را بدین قرار برمی

 شوند نمی ستایش و هستند مزدا مخلوقات عنوان به صرفاً زمین و ها آب گاهان در. 

 نیست گاهان در انتزاعی طور به حتی پارندی مثل ایزدی موجودات. 

 ندارد وجود ها هفت در امرتات و هوروتات مثل گاهانی مفاهیم برخی خلاف، بر. 

 ندارد؛ در آن وجود تحذیری سخن (، هیچ6: 51هات ) هفت در منفی مورد یک جز 

 .خورد می چشم به کرات به شر و خیر در گاهان نبرد که آن حال

 (.652: 6525یابند )نارتن،  می تشخص و شوند می انسانی ها هفت یسن در مفاهیم 

: از عبارتند که است موجود هات هفت و گاهان بین هم ای عمده شباهات نارتن دیدگاه از اما

 مجرد مفاهیم وجود مزدا، اهوره کنار در قدسی وجود عنوان به اشه به باور اهورامزدا، والای جایگاه

 وجود از اخلاقی خواستۀ بعنوان نیکی تحقق طرح شوند، می ارائه شخصیت قالب در که انتزاعی و
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متن )نارتن،  دو هر در قربانی و هومه به اشاره عدم نیز و نپات اپام و میثره از سخن عدم ایزدی،

6525 :651.) 

 و ورزند می ابرام هات هفت و گاهان سرایش منبع بودن یکی بر محققین برخی که حالی در

 دعای که شده روشن حقیقت این تقریباً بینند، می همسو را متن دو این در نیایش و ستایش مضامین

 احتمال این و شد خلق زرتشتیان توسط بعدها است ایزدان تمام ستایش به مربوط که هاتم ینگهه

باشد )  زرتشت از پیش به متعلق است گاهان به نزدیک زبانی لحاظ به که ها هفت متن که رود می

 ادبیات است درک قابل وضوح به ها هفت یسن متن در آنچه حال، هر به (.612: 6535هینتزه، 

 بازگشت که شود می نمایان آئینی با متنی پساگاهانی اوستای. است گاهان با آن متفاوت نیایشی

 .نماید اعلان میرا  گزاران مناسک و یاران دین

 

 یسنا سوم و اول بخش با گاهان معتقدات مقایسه :2-2
 مورد های مولفه همراهی به گاهانی ستایش مصادیق کنندۀ منعکس خود کلی ساختار در یسنا

 آغاز در که است هفت و بیست تا یک های یسن شامل یسنا، اول بخش. است پیشازردشتی پرستش

 آورده روی امشاسپندان تحمید به سپس و داده قرار خود ستایش فرازین در را مزدا اهوره اول، هات

 که شده واقع ستایش مورد( غیره و 2: 6 ؛5: 6)نیایش  و نماز های گاه یسنا از قسمت این در. است

 از تر قدیمی نیایش و نماز های گاه که آید می نظر به. باشد نمی اشاره مورد مشخص بطور گاهان در

 تحت که( صبحگاه) 6هاونَی یعنی زرتشتی، نیایش گاه پنج از گاه سه  باشد. زرتشتی احکام

( شامگاه) 2اوَیسروثره و داشت قرار نپات اپام حمایت تحت که( عصر) 5اوزیره بود، 7میثره حمایت

 (.32: 6521بودند )بویس،  زرتشت از پیش باورهای از همگی بود مردگان فروشی به متعلق که

 و 3: 6 ،2: 6 ،1: 6) نیست آنها از اثری گاهان در که شود می باز ایزدانی پای متن، این در همچنین

 در گویی. یابد می تداوم یسنا سراسر شود، در می بارز سوم یسن از که 3پراهوم و هوم ستایش(. غیره

 پس آن از و گردد می قرائت هاتم ینگهه دعای و رسیده اتمام به عملی ستایش چهارم یسن پایان

 .گردد بازمی مذکور مصادیق همان به دوری بطور یسنا های ستایش تمام

                                                                                                              
1. Hāvani 

2. Mithra 

3. Ozira  
4. Aiwisruthra  

 م - شیر و آب و هوم گیاه افشره از ای آمیزه .5
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 در تأکید این و خورد می چشم به بودن اشون و اشه به التزام بر مؤکدی اشاره یسنا، سراسر در 

 و انفسی خصوصیات یکسری به بیشتر ناظر گاهان در در حالی که اشونی .است بارزتر هفتم یسن

خورد و به معنایی مشابه با  می پیوند گزاری آیین به التزام یسنا با در رسد که است، به نظر می اخلاقی

 طبق سخنان عبادی، های آیین است: در  شود که امری متشخص و بیرونی نظام ودایی منتقل می

 در و دهد می پاداش اشه نظر با مطابق را پرستندگان خداوند و شود می تلفظ نامند می اشه آنچه

(. اوج عبور اوستای متأخر از 36: 6515یابد )موله،  می حضور آتش شکل به اشه محسوس دنیای

شود  مفاهیم سترگ انفسی و انضمامی به سمت انتزاعیات آیینی، در تئوکراسی ساسانی متبلور می

 (.Thillayvel, 1989: 31دهد ) که قوانین بسیط و اخلاقی زرتشت را مورد تفسیر و تأویل قرار می

 بین ای مکالمه نهم هات شود: در دو موضع از گاهان با یسنا دیده میتقابل واضحی هم در  

( و 7: 3شود ) می تعبیر «مرگ دارنده دور» به هوم از آن و در شود می واقع زرتشت و هوم مینوی

 در بوضوح که (2: 3گردد ) می واقع تحسین مورد هوم نوشنده اولین بعنوان "رمه خوب جمشید"

 لغزش و درنگ بی متن، این در تحمید مصادیق دیگر از همچنین .6است گاهانی متن با تضاد

 مانده میراث به هندوایرانی پیشازردشتی سنت از تأکید این که 7است ادعیه برخواندن از و خواندن

 با 63 هات از 62 تا 61 بندهای در رد و پیشه مراتب و 2مزدا مراتب بندی طبقه به . اشاره5است

  .3دارد توافق هندوایرانی باورهای انگار  گانه سه رویکرد

 جمله ایزدان از از برای برخی تر پرجلوه نمود با ستایشی مضامین همین یسنا سوم قسمت در

 کیذ، کخوارذ، نفسانی همچون کیفیات و حالات یافتگی تشخص و خورد سروش به چشم می

 با 32 و 31 هات در که سروش مقام شدن رنگ پر. شود می ظاهر 16 هات در آن، غیر و اشموغ

                                                                                                              
 8: 23رجوع کنید به یسن  .1

 و غیره. 0-5: 11های  به طور مثال یسن .3

2. Chawdhri کتاب در Secrets of Yantra, Mantra and Tantra اذکار تکرار و خوانی درست ضرورت به 75 صفحه 

 .کند می اشاره آن مطلوب بخشی نتیجه جهت

 نیک کردار و گفتار اندیشه، گانه سه .0
مطابق تحقیقات ژرژ دومزیل، اقوام هندوایرانی جهان شناسی و ایزد شناسی خود را مشابه با صنوف و  .5

 :Littleton, C.Scott, 1999,'' Gods, Myths and Structuresگانه خود بنا نهادند. ر. ک:  های اجتماعی سه کاست

DUMEZIL'',In Glendinning, Simon (ed), The Edinburgh Encyclopeia of Contintal Philosophy, Psycology 

Press ,pp. 564-565.  
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 به متعلق که دارد عصر نیایش گاه درباره هندوایرانی باورهای در ریشه خورده، گره ها آب ستایش

 . است( ها آب پسر) نپات اپام

 بارز هایی تفاوت ولی پردازد می گاهان ستایش مورد مقولات به یسنا از قسمت دو این چند هر

 در رام و مهر نظیر پرتکرار و شامخ ایزدان برخی نام. خورد می چشم به آن ستایشی های مولفه در

 ماهیت و عناوین آنها به تحول به اعتقاد محققین از ای پاره و است غایب محسوسی نحو به گاهان

  با متناظر را ورونه/ میثره گاهان، در میثره جستجوی در گیمن دوشن. جدید در متن گاهان دارند

 گاو، وهومنه یا محافظ غیرمتشخصند، اشه و ورونه که گونهو همان  کند می ذکر وهومنه/ اشه

 بعنوان گاهان در نیز 7بگه و 6ایریمن میثره، همکار دو گذارد. می نمایش به را میثره خویشکاری

 من اریهَ ایزد همان ایریمن  (.756-773: 6523گیمن،  شوند )دوشن می معرفی اشی و5ایشیو ایریمن

 ایریمن .اند برشمرده مینوی طبیب نخستین را او که است دوستی نیروی تشخص و سنسکریت در2

 معنی به و او صفت اَیشیه کند و می پالایش را ها آلودگی و شتافته آذر کمک به واپسین روز در

 است         ) مرتبط قضاوت روز در او با ملازم شکوه و سوشیانت است و به آرمانی و گرامی

Jackson, 1893:428به که است عامی اسم بلکه ایزد، بعنوان نه اَیریََمن واژه گاهانی اوستای (. در 

 نظر در است روحانیان که جامعه نخستین طبقه را آن برخی و کند می دلالت اجتماعی طبقه

(. مقایسه و تطبیق اجمالی اوستای قدیم و متأخر این حقیقت Bartholomae,1961: 198اند ) گرفته

اهیم الهیاتی و عناصر آئینی مندرج در گاهان، نسبت به عصر پیشین و پسین کند که مف را روشن می

تری  نگری و بینشی اشراقی است. اینک دو متن مزبور به نحو مبسوط خود متفاوت و حاصل درون

 در دو محور الهیاتی و آیینی مورد بررسی و تحلیل واقع خواهند شد.

 

 متأخرمقایسه وجه الهیاتی گاهان با اوستای : 3-2
 پیرامون ذوات و شده فرض مسلم گاهان متن در یکتاپرستی محققین، نزد امروزه که حالی در

 در یافته تجسم ایزدان (،73: 6532دانند )کلنز،  می مزدا اهوره فعل از معینی وجوه را مزدا  اهوره

 در گاهانی وحدت از پس پیشازردشتی تئیسم پلی به گرایش رویش از ها یسن متون لابلای

                                                                                                              
1. Airyaman 

2. bagah 

3. Airyama išyo  
4. Aryaman  
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 عناصر از بسیاری با این حال، شایان توجه است که علیرغم شباهت. کنند می حکایت مزدیسنان

 و نفس انکار با و رفت درونگرایی و تجرید سمت به هندوئیسم تطور سیر هندوان و ایرانیان، فکری

. گرفت خود به متفاوت شکلی نفس، تصعید به پرداختن و تاریخی وقایع از انقطاع و مادی جهان

 سرما سخت، شرایط در که گشت می باز اقلیمی ایران وضعیت دلیل تفاوت در این تطور به چه بسا

 نیروهایی حضور و کرد می ایجاد خشک محیط در زندگی اضطرارهایی که و فرسا طاقت گرمای و

 بر و شد می محسوب فضیلت حیات، از محارست و حفظ به اشتیاق بودند، حیات محارب که

 ,Foot Moore کرد ) می و عقلانی عملگرا افرادی ایرانیان را هندوان، متافیزیکی ذهن خلاف

1912: 183 .) 

 و شد می معنا جهان اهریمنی نیروهای بر غلبه در بلکه جهان از رهایی در نه انسانی رستگاری

 اعتقاد با را آن زرتشت و بود ایرانی قوم دین جوهره در بلکه زرتشت دین به منحصر نه ویژگی این

 پس های سده طی زرتشت خردگرایی وحدانی با این حال، از (.Ibid: 184 کرد ) اصلاح موحدانه

 مقام از امشاسپندان و شدند متمایل آیینی عناصر و اسطوره سمت به مردم و نماند چیزی او از

 در زرتشت (. دین672: 6522رسیدند )مولتون،  ایزدی تشخص به مزدا اهوره در متوطن صفات

 عناصر و ایزدان تعدد و شخصیت خلق به متمایل قهقرایی تئولوژیک، لحاظ به سیری و زمان طی

 عملکردی لحاظ به اما بودند آمده گرد اهورامزدا یگانۀ محور حول چند هر که گشت الوهی

 خود به دین متن در را عبادی مراسم از انبوهی بتوانند که شدند فردی اقتدار صاحب آنقدر

 را دینی قدیمی مختصات از بسیاری مردم، و فرمانروایان دین به شدن تبدیل با دهند. آن اختصاص

 واحد، خدای تنها ابتدا در چند هر. گرفت خود به دوباره بود کرده طرد زردشت، او بنیانگذار که

 فرمانروایی های پایتخت در میترا و آناهیتا چون گانی الهه دیگر بعدها اما بود او صفات و اهورامزدا

 Foot شدند ) واقع پرستش مورد برتر شاید و اهورا دوشادوش اکباتانا و شوش و بابل یعنی

Moore, 1912: 196.) 

 دین پیکرۀ در آن نفوذ و زرتشت از پیش دوران عبادی و آیینی مناسک قدرتمند رجعت دلیل

 از قدرت در دوام و بقا مطالبۀ نیز و دین آیینی وجه با عوام قلوب الفت و انس توان می زرتشتی را

 های طرد شده مؤلفه این دوبارۀ رجعت با .دانست نوین دینی اندیشه سازمان در کهانتی جامعۀ سوی

 چنانچه لذا نمود، می ضروری امری دین این الهیاتی و اخلاقی مبانی با آنها تطابق زرتشتی، دین به

 برکت از تا داشتند انتظار و دیدند می طبیعت با آیینی همیاری در را کمال زرتشت از پیش ایرانیان
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 زمین زرتشت، ظهور از پس دهند، ادامه خود هستی به صرفاً آدمیان، و خدایان کار نظم و اشه

 هم ها پلیدی زدایش جهت که آمد واجب دیندار اشون هر بر و شد پلیدی و نیکی آمیزش جایگاه

 .کند مقابله شر عناصر آیینی با مناسک با هم و اخلاقی اصول با

 شایان توجه است که علیرغم متشخص شدن مفاهیم اخلاقی و فلسفی گاهان در اوستای متأخر،

 او کیهانی طرح حامیان عنوان به و دانند می خدا یک پرستندۀ را خود دینی درون منظر مزدیسنان از

 چارچوب در را خود ایشان، نابودگر نیروهای طرد و او معنوی و مادی مخلوقات پرستش با ویژه به

 که اهورامزدا رقبای نه پانتئون این در جدید و قدیم خدایان برخی. دهند می قرار زردشتی توحید

 شرک و ثنویت توحید، مفاهیم آن در که اند کرده خلق منسجم الهیاتی مجموع در و اویند مخلوق

 (.Hintze, 2014: 245است ) دشوار جداکردنشان که خورده گره نحوی به بهم

 

 های ستایش و قربانی در یسنا با گاهان مقایسه آیین :4-2
 جمله از مغان، کوشش و خواست به جدید اوستای متن در مناسکی و آئینی امور بازگشت

 سنت همانند که را پیشازردشت سنت تا کوشیدند آنان بلکه نیست، مغان های بدعت و ها نوآوری

 در یسنا آئینی متن آید می نظر به جمله آن از و کنند احیاء بود منسک و آئین بر متکی ودایی های

 و آداب. باشد زده پیوند گاهانی معتقدات با را زرتشت از پیش سنت ستایش، مورد مصادیق غالب

 و ساییدند می را هومه که روحانیونی توسط پیشکش تقدیس برای ها منتره تلاوت و قربانی رسوم

 آیینی سنت در که بود پیشازرتشتی مناسک از (، همهFoltz, 2004: 15کردند ) می قربانی را نر گاو

 و باطنی حالات منصه به گاه را گاهان در نثار مناسک و آیینی عمل محققین،. آورد دوام زرتشت

 الوهیت و نفس بین تعمل ساحت را آیینی عمل عبارتی به و اند کرده تعبیر نفس استعلایی

 ای پاره در و برآمده گاهانی الهیات تمثیلی تبیین درصدد آیینی مناسک ظاهر از گاه اند، دانسته

 .اند نموده اشاره زرتشتی گزاری آیین و گاهان های آموزه بین مغایرت وجوه به نظرات، از دیگر

 منطقی ای ملازمه یسنا آئینی وجوه با گاهان الهیات بین دارند سعی پژوهشگران از بسیاری 

 مفاهیم و مضمر معانی زرتشت، گفتار های لایه در که این به اعتقاد عین در بویس. کنند برقرار

 و شهودی ی تجربه خود که برسند مطالب آن حاق به توانند می کسانی تنها و دارد وجود مستتر

 سنت فهم گاهان، محققانۀ فهم برای حال همان در (،31: 6522باشند )بویس،  داشته باطن ی تزکیه

 غنی منبع از تنها نه زرتشت تعالیم قدرت نیرومندی که استمعتقد  و بیند می ضروری امری را
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 از زرتشت چند هر. کند می برآورده را جامعه عاطفی نیازهای بلکه گیرد، می مایه باستان کیش

 های منتره از انبوهی لذا کرد می معرف زئوتر را خود و بود آشنا برهمنی دینی مبانی با کودکی

 ای منتره نه را خود های سروده و نبود 6منثرن یک صرفاً او اما داشت، مضبوط درسینه را مقدس

 خلاف ، بر6336ای از گاهان به سال  در ترجمه کلنز. دانست می الوهی حقیقتی بلکه خود از برآمده

آیینی  ای سروده متن این شود که دانست، مدعی می می الهیاتی و عرفانی اثری را گاهان که اینسلر

 هات هفت یسن واقع در و شده واقع موثر هات هفت یسن جمله از دینی متون تمام خلق بر که است

 (.775: 6522است )کلنز،  آمده بوجود زرتشت از پس که است جدیدی فکری مکتب به متعلق

 و تفسیر از قسمتی در و است معتقد زرتشتی آیین متاخر مناسک با گاهان همسویی به نیز موله

 :گوید می چنین هومه آیین با گاهان تلفیق

 شود، می تمام گاه اولین برخواندن هنگام دقیقاً یسنا فعلی مذهبی مراسم در هوم ثانوی تهیه»

 پایان آن تهیۀ که هوم از زرتشت گردد، می اعلام گاو روان به آیندۀ زرتشت ظهور که زمانی

 گاو روان خشنودی برای و بخشد می جهت مذهبی مراسم بر گاه نخستین این. شود می زاده پذیرفته

 اوتقاضای برای است، شده برده نام شخص سوم با فقط زرتشت از گاه این در ....گردد می برگزار

 جان قربانی، برای زرتشت که شویم می متوجه و بینیم می شده اعلام را او بعثت شود، می رحمت

هات  هفت یسن الحاق از پس. است شده آماده هوم که ایست لحظه در این: کند می عرضه را خود

  (.25: 6515)موله،  «بینیم می را عمل و حرکت در اجابت و شود می آغاز دوم گاه

 در الوهی را حاکمیت استقرار فدیه، ماهیت به خاصی اشاره بدون ،62: 55 در تعمق نیز با شروو

 آسمان و زمین احیاء برای را الوهی جهان مزدا اهوره آن با که داند می حاصل قربانی این نتیجه

 وی مایل به همگرایی گاهان و آیین یسنه است و (.Skjærvø, 2002: 403دهد ) می شکل

 : شمرد اند، چنین برمی داده شکل را این آیین اساطیر پیشینه که متعددی را های اسطوره

 .ویریه اهون تلاوت با جهان به بخشی نظم اسطوره -

 مینیو انگره توسط که اولیه نظم ترمیم برای کیهانی قربانی تکرار منظور به زرتشت خلق -

 .بود شده مخدوش

                                                                                                              
 م  -گیرد که جریان مناسک را با خواندن اوراد بر عهده می خوان؛ موبد هندوایرانی منتره 1.
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 کلان و خرد های بافت نضج و جهان آفرینش فرآیند در اهورامزدا به ها فروشی کمک -

 .کنند می هدایت را منظم کیهان احیاء های آب آن، طریق از که جهانی

 .(Cantra, 2016: 150نظمی ) بی و تاریکی خشم، با سرئوشه نبرد -

 

 دارد اشاره کیهانی قربانی در مزدا اهوره نظم بازگرداندن به یسنا، از شروو گرایانه طبیعت تفسیر

 کند می تضمین زمستان از پس را تابستان و شب از پس را روز تاریکی، از پس را نور بازگشت که

 شرور بر نتیجه در و کند می تقویت را خدا انسان، که هدایاست تبادل همان آن اجرای مکانیسم و

 به منجر هومه نوشیدن و فرورانه قرائت و هومه فشردن هدف، این به رسیدن برای. شود می غالب

رسد این تفسیر بیش از آن که مبتنی بر  (. به نظر میCantra, 2016: 144گردد ) می زرتشت باززایی

گاهانی که زیربنای آن را معتقدات اوستای قدیم باشد، با آیین متأخر زرتشت وفاق دارد. دین غیر 

شناسی اوپانیشادهاست که دوالیسم را به اجزاء و عناصر  های پسازرتشتی بنا نهاد، متأثر از کیهان یسن

 ,Duchesne- Guilleminدهد و در این باب با ارتودکس زرتشتی شباهت ندارد ) عالم تسری می

وذ از اوستای قدیم نیست و تخمین (. به نظربسیاری از محققین، آیین یسنا لزوماً مأخ203 :1964

 مأخوذ یسنا ساختار که است باور این بر کلنز باشد. تاریخ خلق محتوای آیینی یسنا مورد وثوق نمی

 گمان به. است آمده وجود به قربانی و آیین ماهیت در تأمل برای که از اوستاست تر قدیمی متون از

 بود زنده اوستایی زبان که زمانی آیینی شکل با آن، به مربوط های آیین سایر و یسنا مابین وی

 (.Cantra, 2016: 145 وجود دارد ) شباهت

اند، تفسیر مجددی از  شناختی زرتشتی بدان نحو که کتب پهلوی به آن پرداخته اساطیر جهان

ترین تفاوت ساختاری  شود. اصلی سنت پیشازردشتی است که در کتب ودایی یافت می

شود که جهان از مرحله جنینی به مرحله  ن با زرتشتیان اولیه زمانی ظاهر میشناسی هندوایرانیا جهان

برد  و در گاهان، این دیگر قربانی اولیه نیست که خلقت جهان را پیش می 6کند توسعه عبور می

 هندوایرانیان یجنه (.Kreyenbroek, 1993: 97-100بلکه پویایی ناشی از تصادم خیر و شر است )

                                                                                                              
شود که در نظام فکری هندوایرانی آفرینشی تاریک و ایستا  آفرینش جنینی، به آفرینش اولیه جهان اطلاق می 1.

ال و  رسد که آفرینش اولیه، ایده بود و با قربانی مقدس پویا گردید. در معتقدات مأخوذ از اوستای قدیم به نظر می

شود و در اثر همیاری امت اشون و دیندار در  مخلوق کامل اهوره مزداست که با ستیزۀ نیکی و شر مختل می

 ,Kreyenbroekیابد. ر.ک:  تر از آفرینش اولیه نخستین دست می تر و بایسته مرحلۀ فرجامین، به موقعیتی گسترده

1993:103 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی 
رس

بر
سه

قای
م

 
ی، 

یات
له

ت ا
ولا

مق
ی 

ا
 

سنا
ا ی

ن ب
ها

گا
ی 

ین
 آئ

ی و
خت

نا
ش

 

 

711 

 

 گاهان فلسفی نگاه با اساسی تفاوتی زرتشت، از پس مناسک احتمالی با ییها شباهت علیرغم

 و انسان قربانی نخستین پیرو جهان خلق و کثرات آفرینش به معتقد باستان هندوایرانیان: داشت

 تکرار به دست قربانی مناسک در لذا کردند، می تلقی مقدس ای پدیده آنرا و بودند وگیاه حیوان

. کردند می بازآفرینی را آن یجنه، در خود روحانیان معاضدت با و زدند می پدیده این آیینی

 یک حبس در دروج و اشه تا شد می موجب داشت زمان از هندوایرانی سنت که ایستایی دیدگاه

و  آفرینش را برای خود و بدون صرف مساعی انسانی و اخلاقی  بمانند باقی ناپذیر پایان تعارض

 جدیدی درک اشه، راه در مجاهده و نخوت قربانی با زرتشت که است حالی طلب کنند؛ این در

(.هر چند Cohn, 1993: 83 آورد ) ارمغان به بشریت برای رستگاری انداز چشم خطی و تاریخ از

اوستای متأخر مشابه با اوستای گاهانی تضاد دو مینوی خیر و شر و رخنه شرارت به کمال اولیۀ 

کند که اصلاح عالم را به جای نبرد  مناسکی حاکم بر آن اقتضاء می پذیرد، لیکن روح هستی را می

 های آئینی جستجو کند.  اخلاقی گاهانی در یزش

رسد تفسیر محققینی چون موله و شروو که ناظر بر همسویی مناسک قربانی  بنابراین به نظر می

 اصیل الهیات عملی زبان را آیینی عمل موله بر خلاف آن که باشد قابل نقد است. با گاهان می

 در ها انسان تفکر و عمل ، گفتار ساحت در را زرتشت واقعی آیین اجرای هینتزه یابد، می زرتشتی

  :میکند توصیف زندگی عرصه

 در. کند می عمل گزاری آیین مراسم یک همچون جزا دریافت پایان و زندگی نحوه آغاز پس»

 ,Hintze) «زنند می رقم را خود پاداش خود کردار و گفتار با بشر ابنای تمام انتها، و ابتدا این بین

گوید که آفرینش اهورامزدا از قربانی که بر اساس تفاسیر موله، اسکیرو  (.احمدی نیز می42 :2004

و کانترا تقریر شده و شروو نیز از آن تبعیت نموده بر اساس اوستای متأخر و متکی بر دعای 

شنهادی کلنز نیز قربانی کلمه یا اهونور بود و اندیشه این قربانی در است؛ چنان که قربانی پی 6اهونور

 (. Ahmadi, 2017: 7-11گاهان وجود ندارد )

 ایرانیان عبادی مراسم در مجدداً بعد  ازمنه در بود، شده تقبیح امری گاهان در که قربانی مراسم

 جای سنگی هاون در آسمان مینوی و زمین مظهر پاوی زمینِ یسنه در. کرد احراز را خود جایگاه

 نماد هم مذبوح حیوان و کوبیدند می بود اولیه گیاه نماد که را هوم گیاه سنگی، دستۀ با و 7گرفت

                                                                                                              
1. Ahuna vairiia 

 م -پنداشتند  می سنگ از را سمانآ جنس هندوایرانیان باستان .3
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 از منقلی در آتش و شد می تقدیس نوشابه جام در آب. داشت عهده بر را جانوران آفرینش

 انجام را دیگر آفرینش شش تقدیس و تطهیر مراسم بایست می روحانی فرد داشت. حضور نذورات

 که آید می به نظر چنین و ندارد وجود مشخصی و متمایز آیینی مراسم چنین گاهان متن در. داد می

  .شدن پیش رفته است مفهومی سمت آن به عبادی های مولفه

 و هومه سرود هینلز. یافت یسنه راه به که بود پیشازردشتی مناسک از دیگر یکی نیز هومه آیین

 در (.63: 6512داند )هینلز،  می زرتشت از پیش دوران به متعلق را یسنا های سروده از بسیاری

 اعمال کند و نمی وگو گفت اعیاد و قربانی آداب و دین های آیین از روشن نحو به زرتشت گاهان،

 آراء مابین تضادهایی دانسته است. بواقع مردود را هوم بردن بکار و دینی های باده نوشی و قربانی

 این نگاه در وغفلت سکر گونه هر: دارد وجود باره این در او پیشین معتقدات با زردشت اصیل

 خرد معیت و هشیاری از سرشار و آگاهانه ای وجذبه شوق بر گواه گاهان متن و است مذموم پیامبر

 یسنه کلنز اعتقاد به. جوید می استمداد او از و ایستاده تعالی باری پیشگاه در که است انسانی نفس با

 به و معنا بی غالباً های نیایش از ای مجموعه شد، می خوانده بر از هوم سازی آماده آداب طول در که

 برای جایگاهی همچون تا بود شده تدوین بعد ادوار در احتمالاً که بود نادرست دستوری لحاظ

  (.73: 6532باشد )کلنز،  قدیم اوستای یعنی متون ترین مقدس

 با زرتشت از پیش هندوایرانیان معتقدات انطباق و وفاق برای تلاشی در یسنا چنین پیداست که 

 باستانی های آیین به متنزل گاهانی تجریدی حقایق و گرفته صورت زرتشتی معتقدات و الهیات

 نیک، منش چون بلندی مفاهیم. بازند می رنگ اندکاک و ادغام این در گاهی حتی و اند شده

 قربانی و هومه و تشخص یافته آیین آئینۀ در جاودانگی و آرمانی، کمال شهریاری ایمان، و خلوص

 زرتشتی دین تطور درباره شیدر. دهند می ادامه خود بقای و حیات به کماکان گاهان انذار علیرغم

 :گوید می

 پس بود، او دینی نبوغ نظیر بی واقعاً و فردی کاملاً ی جلوه که او، دعوی و زرتشت پارسایی»

 درآمد ای پراکنده اجزاء شکل به وی ناشی اسلاف دست به او تعالیم. نیافت ادامه و نماند باقی او از

 نجات های قدرت باب در او اندیشۀ .آورد فراهم ای مجموعه در را آنها بود توانسته یکبار او که

 ایزدانی..... شد بدل امشاسپندان درباره کلامی قال و قیل از نوعی به انسانی، چه و ایزدی چه بخش،

 پیام با کمابیش آنها پرستش و کردند رخنه مذهبی آداب اجرای در نو از بود کرده طرد او که
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 مراسم و دستورات سنگین بار زیر زرتشت اخلاقی آشکار و روشن احکام شد، داده وفق پیامبر

  (.63: 6525گیمن،  )دوشن «شد محو آیینی

 رسوخ که داشت اذعان باید اما دارد، آور یأس حقیقتی از حکایت شیدر سخنان چند هر

 متحول مزدیسنان متفاوت نزد آدابی به را میراث آن موروثی، سنت شاکلۀ در زرتشت باورهای

 شرور، و پلیدی با مقابله لزوم و مدارا و جویی صلح آن، پاک مظاهر تمام و طبیعت به احترام. کرد

 کوچ الگوی جای به دامدار و مولد کشاورز جامعۀ ترویج و راستگویی آراستگی، پاکی، به التزام

 جوانب و ابعاد تمام در سنت، بدنۀ به رسوخ با که بود گاهانی های آموزه برکات از همه نشینی

 .شد محقق توجهی قابل حدود تا و گشت پیاده ایرانیان زندگی

 

 گیری  نتیجه -3
 آن از نشان( گاهانی غیر یسنای)جدید  اوستای از بخشی و( گاهان)قدیم  اوستای متن دو مقایسه

 سوی و سمت به دین زرتشت مسیر پیشین، دینی سنت رسمی یاران دین یا مغان آمدن با که دارد

 زردشت مطلوب مناسک بود. این سنت، هرگز و آئین بر اجرای که متمرکز شد کشیده ای تازه

 و مزدا اهوره برمحوریت را دین از سنتی و کرده کوتاه دین از را خود زمان دینیاران دست او و نبود

شهودی از امر غایی است، خود،   تنگ دریافت خرد گاهانی که هم .نهاده بود بنا خردمند انسان

مزدا در همسویی با  باشد که انسان را به فرمانبری از دستورات اهوره گذار اخلاق زرتشتی می پایه

در  رسد آگاهی نظرمی به که حالی خواند . در اخلاقی فرا می آفرینش او  و پایبندی به الزامات

باشد، خرد گاهانی، برابر با  می طلبی منفعت و گرایی منسک و جادو بر مبتنی پیشازرتشتی سنت

شود و تحصیل این سنخ از فهم  مزدا محقق می  تنویر منش نیک انسانی است که با فروزۀ وهومنه

باوری در  آئین انتظار با کند. با این حال، مطابق ی( وساطت میمتعالی را ایمان و اخلاص )آرمیت

 پدید ها یسنه الهیاتی محتوای تغییراتی در یاران در احیاء سنت پیشین، دین تلاش و نیز قاطبه مردم

ملبس به جامه  های اعتقادی پیشازردشتی مولفه نبود و و معتقدات گاهانی توحید با منطبق که آمد

 عبادی مزدیسنان به حیات خود ادامه داد. زندگی معتقدات گاهانی در
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Abstract: 

The Dominican order or the Order of preachers in the Middle Ages, in addition to 

the common social activism , such as charity and writing religious manuscripts, had 

a serious presence in the field of education and training of prominent theologians 

and mystics, gaining professorships in European universities And in the field of 

spiritualism, connected mysticism and theosophy. The existence of mystical women 

and nuns in this Order had a great impact on the flow of Christian monasticism with 

the creation of mystical works and political and social activism. The efforts of the 

monks and artists to create works of art have also been done by benefiting from the 
symbols and elements related to the Dominican Order. Another action has been 

participation in political-religious affairs, including the fight against heretics, 

participation in inquisitions, crusades, and preaching and evangelism, including in 

Islamic lands. All these efforts were to protect the faith which was done with the 

focus of preaching in different communities, so that even famous theologians and 

mystics came to the people and preached. Totally, the Dominicans have had a 

multifaceted presence in the religious-social life of Catholic Christianity and the 

history of monasticism and Europe in the Middle Ages.  

 

Keywords: Dominicans; the way of preachers; Christian mystical women; the 

French; Christian monasticism; inquisition; Crusades 
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 1طریقت رهبانی دومینیکی و کارکردهای اجتماعی و فرهنگی آن در قرون وسطا
 

 4 طاهره حاج ابراهیمی 3شهرام پازوکی 2 اکرم ارجح

 
 چکیده

طلبانه در بستر رهبانیت مسیحی در قرون وسطا با شعار فقر، یک حرکت اصلاح 6یا طریقت واعظان 5طریقت دومینیکی
موعظه، آموختن، و تبلیغ انجیل بود. این طریقت افزون بر کنشگری اجتماعیِ رایج راهبان، مانند انجام امور خیریه و یاری 

متکلمان و عارفان برجسته، کسب آموزی و پرورش های آثار دینی، در زمینه علمرساندن به فرودستان و کتابت نسخه
های اروپا حضور جدی داشت و میان عرفان و علم  پیوند برقرار کرد. همچنین وجود شاخه های استادی در دانشگاهکرسی

کنشگری سیاسی و اجتماعی بر رهبانیت مسیحی بسیار تاثیرگذار  تالیف آثار عرفانی و زنان عارف و راهبه در این طریقت با
مندی از نمادها و عناصر وابسته به طریقت دومینیکی هنرمندان پیرو این طریقت به خلق آثار هنری نیز با بهره بود. اهتمام

گذاران،  دینی از جمله مبارزه با بدعت-شد. کنش در خور توجه دیگر این طریقت مشارکت در امور سیاسیانجام می
ها  های اسلامی بود. همه این تلاشبشیر از جمله در سرزمینهای صلیبی و تبلیغ و تشرکت در جریان تفتیش عقاید و جنگ

که حتی متکلمان و عارفان مشهور نیز به میان مردم در جامعه مسیحی با محوریت موعظه بود، چنان برای پاسداری از ایمان
یخ رهبانیت و اجتماعی مسیحیت کاتولیک و تار  -ها در حیات دینی کردند. در مجموع دومینیکیآمدند و موعظه میمی

  .اندساز بر اساس انگاره وعظ بودهاروپای قرون وسطا حضوری چند جانبه داشته و جریان
 

های ها؛ رهبانیت مسیحی؛ تفتیش عقاید؛ جنگ ها؛ طریقت واعظان؛ زنان عارفِ مسیحی؛ فرانسیسی دومینیکی واژه: کلید
 صلیبی

                                                                                                              
 11/10/1011تاریخ پذیرش: ؛ 11/11/1011 تاریخ دریافت:. 1

 ایران ؛تهران، دانشگاه آزاد اسلامی، تحقیقات، واحد علوم و دانشجوی دکتری ادیان و عرفان تطبیقی، 1.
arjah132@yahoo.com 

 shpazouki@hotmail.com                     استاد، پژوهشگاه حکمت و فلسفه، تهران، ایران )نویسنده مسئول(  1.

  دانشیار گروه ادیان وعرفان، واحد علوم وتحقیقات، دانشگاه آزاد اسلامی، تهران، ایران 0.

thajebrahimi@yahoo.com 

5. Dominican order 

6. The way of the preachers 
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 . مقدمه1
های‏رهبانی‏مسیحیت‏‏گیری‏کارکردهای‏اجتماعی‏و‏فرهنگی‏در‏طریقت‏از‏چگونگی‏شکل‏‏پرسش

‏طریقت ‏این ‏مشارکت ‏بویژه ‏است. ‏دومینیکی ‏طریقت ‏جمله ‏گرایش‏‏کاتولیک‏از ‏وجود ‏با ‏ ها

‏ها.‏‏انزواطلبانه‏در‏صومعه

‏ ‏این‏مقاله ‏در ‏به ‏اشاره ‏حضوری‏چند‏‏هپیشینبا ‏پایان‏قرون‏وسطا، ‏مسیحیت‏تا ‏در رهبانیت‏که

در‏«‏موعظه‏»جانبه‏داشته،‏کارکردهای‏اجتماعی‏و‏فرهنگی‏طریقت‏دومینیکی‏با‏محوریت‏مفهوم‏

‏می ‏قرار ‏مطالعه ‏مورد ‏هنر ‏سیاست‏و ‏زنان، ‏آموزش، ‏و ‏علم ‏محورِ ‏به‏‏چهار ‏دستیابی ‏برای گیرد.

‏مطرح‏کرد:توان‏‏هایی‏را‏می‏اهداف‏این‏پژوهش‏پرسش

ها‏‏چیست‏و‏متکلمان‏و‏عارفان‏وابسته‏‏ای‏دومینیکی‏آموزی‏درون‏و‏برون‏صومعه‏علم‏هشیو‏-

‏اند؟‏فلسفی‏مسیحیت‏کاتولیک‏چه‏تاثیری‏داشته-به‏این‏طریقت‏در‏نظام‏فکری

‏به‏صحن‏- آموزش‏و‏کنشگری‏‏هاجتماع‏آورد‏و‏شیو‏هطریقت‏دومینیکی‏تا‏چه‏اندازه‏زنان‏را

‏زنان‏‏وابسته‏به‏این‏طریقت‏چگونه‏بوده‏است؟‏اجتماعی‏و‏عرفانی

ها‏‏در‏اروپای‏کاتولیک‏که‏دستگاه‏پاپی‏از‏سیطره‏و‏قدرت‏بسیاری‏برخوردار‏بود،‏آیا‏صومعه‏-

‏طریقت ‏به ‏وابسته ‏راهبان ‏مشارکت‏‏‏و ‏عملی ‏و ‏نظری ‏لحاظ ‏به ‏سیاست ‏در دومینیکی،

‏اند؟‏داشته

‏شود؟‏ها‏بطور‏خاص‏چگونه‏ارزیابی‏می‏نیکیهنر‏و‏رهبانیت‏به‏طور‏عام‏و‏هنر‏و‏دومی‏هرابط‏-

‏الهی ‏برجسته‏گرچه ‏عارفان ‏و ‏فیلسوفان ‏طریقت‏دومینیکی‏وابسته‏دانان، ‏سبب‏‏ای‏به ‏به ‏اما اند،

‏و‏نظریات‏آنان‏به‏اختصار‏ ‏به‏برخی‏از‏آرا ‏تنها تمرکز‏مقاله‏بر‏کارکردهای‏اجتماعی‏و‏فرهنگی،

‏اشاره‏خواهد‏شد.

‏

 رهبانیت ه. پیشین2
واسطه‏با‏خداوند‏یا‏اتحاد‏با‏خدا‏و‏‏فردی‏آن‏در‏ارتباط‏بی‏هاست.‏جنب‏نی‏عرفان‏محورمسیحیت‏دی

در‏منش‏شود.‏نخستین‏گرایش‏‏مسیحی،‏تعریف‏می‏هبخشیدن‏به‏جامع‏اجتماعی‏آن‏در‏حیات‏هجنب

‏وقف‏خداوند‏ راهبانی ‏را ‏خود ‏مانند‏واعظی‏مجرد، ‏شد‏که ‏اورشلیم‏مشاهده ‏پیروان‏مسیح‏در از

‏ ‏بودند. ‏انگارکرده ‏حرکت‏آنان ‏با‏‏هدر ‏حیات‏بخشی ‏دیگرِ، ‏کارکرد ‏بود. ‏رسیده ‏ظهور وعظ‏به

‏در‏میان‏گروهی‏از‏زنان‏پرهیزکار‏که‏‏رسانی‏عملی‏شکل‏می‏خدمت ‏نیز‏از‏ابتدا ‏این‏شیوه پذیرد.
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آمدند،‏‏کردند‏و‏از‏پیشگامان‏حرکتِ‏رهبانی‏به‏شمار‏می‏خود‏را‏وقف‏عبادت‏و‏خدمت‏به‏مردم‏می

‏آغاز‏شده‏بود.‏

‏سد ‏آغاز ‏‏هبا ‏به ‏موسوم ‏گروهی ‏با ‏شرق ‏در ‏ابتدا ‏رهبانیت ‏صحرا»چهارم، ‏به‏«1پدران ،

‏تجربه‏‏یافتگی‏نزدیکتر‏می‏سامان ‏در‏مکانی‏مقدس‏مانند‏صحرا ‏را ‏خدا ‏آنان‏احساس‏اتحاد‏با شد.

.‏(Rubenson, 2015:41)مسیحی‏پرداختند‏‏هکردند‏و‏به‏آموزش‏نوعی‏زندگی‏آگاهانه‏در‏جامع

‏عزلتع»تاثیر‏این‏ و‏جذب‏او‏به‏‏2آوگوستینرا‏در‏حیات‏معنوی‏بزرگان‏مسیحی‏مانند‏«‏گزین‏رفانِ

‏کتاب‏سلوک‏می‏هاین‏شیو ‏با ‏ ‏آگوستین ‏کرد. ‏مشاهده ‏حیات‏درونی‏‏اعترافات‏توان ‏بر ‏تاکید و

‏به‏و‏خودکاوی‏«‏خود»‏های‏دربار‏متهورانه‏‏انسان،‏پژوهش ‏ارائه‏و‏افزون‏بر‏آن‏اندیشۀ‏یونانی‏را را

‏(.248:‏1831)آگوستین،‏‏مسیحی‏وارد‏کردعرفان‏

ششم‏که‏شمار‏عزلت‏گزیدگان‏رو‏به‏فزونی‏‏هحیات‏فردی‏و‏اجتماعی‏مسیحیان‏از‏اواخرسد

نهاد،‏و‏دیرنشینی‏در‏هر‏دو‏بخش‏شرقی‏و‏غربی‏کلیسا‏ریشه‏دوانید،‏دستخوش‏تحولاتی‏گردید.‏

‏ ‏تدوین‏ ‏با ‏بندی‏‏نامه‏قاعدهدر‏این‏دوره ‏غرب، ‏اهل‏نورسیا431-242)‏8کتپیشوای‏رهبانیتِ از‏‏4م(

،‏1831)بندیکتوس‏قدیس‏‏مسیحی‏ارائه‏شد‏ه،‏الگوی‏زندگی‏رهبانی‏اجتماعی‏نوینی‏به‏جامعایتالیا

‏(.11‏-23

یافته‏در‏پایان‏سدۀ‏یازدهم،‏با‏‏شکوفایی‏اقتصادی‏و‏افزایش‏جمعیت‏شهرهای‏‏رهبانیت‏ساختار

‏جنگ ‏آغاز ‏نیز ‏و ‏پس‏از‏اروپا ‏شد. ‏جریان‏های‏صلیبی‏روبرو رهبانی‏مانند‏‏هطلبان‏های‏اصلاح‏آن

های‏دنیاگرانه‏در‏جامعه‏‏به‏گرایش‏‏7گر‏سیسترسی‏و‏طریقت‏اصلاح‏1یا‏کارتوزیان‏2طریقت‏کلونی

‏طریقت ‏میان ‏کلروویی‏و ‏برنارد ‏عارفان، ‏تاثیرگذارترین ‏از ‏دادند. ‏نشان ‏واکنش ‏رهبانی، ‏3های

‏ب1131-1128) ‏طریقت‏سیسترسی، ‏بنیانگذار ‏دومین ‏حیات‏باطنیِ‏م(، ‏تجدید ‏حرکتش‏بر ‏که ود

‏او‏با‏عشق‏خدا‏و‏زندگی‏زاهدانه‏و‏کنشگری‏اجتماعی،‏نمون‏هجامع عارفی‏با‏‏همسیحی‏مبتنی‏بود.

‏ارزش ‏بیان ‏بر ‏حتی ‏و ‏بود ‏اجتماعی ‏و ‏و‏‏سلوک‏فردی ‏معماری ‏و ‏موسیقی ‏هنرهایی‏مانند ‏در ‏ها
‏

                                                                                                              
1. Desert Fathers 

2. Augustino 

3..Benedict 

4. Nursia 

5. Cluniac Order 

6. Carthusian 

7. Cistercians Order 

8. Bernard of Clairvaux 
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‏.Casey,2015:147) ؛111-113)اندرهیل،‏‏ورزید‏تذهیب‏اصرار‏می

‏سد ‏انگیزه‏هدر ‏با ‏غربی ‏اروپای ‏ستیزه‏یازدهم، ‏و ‏طلبی ‏توسعه ‏به ‏گوناگونی ‏با‏‏‏های جویی

های‏شهسواری،‏‏های‏غیرمسیحی‏در‏اسپانیا‏و‏خاورمیانه‏پرداخت‏و‏در‏جریان‏آنها‏نخستین‏فرقه‏ملت

‏جنبه ‏دینی‏با ‏از‏معروف‏-های‏دوگانۀ ‏فرق‏نظامی،‏شکل‏گرفت. ‏هو‏فرق‏1راهبان‏صلیبی‏هترین‏آنها

کردند،‏این‏حرکت‏به‏این‏معنی‏است‏که‏نظامیگری،‏‏که‏از‏قواعد‏زاهدانه‏پیروی‏می‏2اند‏پرستاران

‏(.18:‏1833رهبانی‏یافته‏بود)ولد،‏‏هجنب

‏

 های سائل یا مندیکنت  طریقت .2-1
دانستند،‏‏سیزدهم‏در‏واکنش‏به‏آنچه‏آنان‏سستی‏در‏رهبانیتّ‏می‏هدر‏سد‏8های‏سائل‏یا‏گدا‏طریقت

شامل‏چهار‏‏شدند‏و‏خوانده‏می4پدید‏آمدند‏و‏به‏سبب‏ایجاد‏تمایز‏با‏کشیشان،‏اعضای‏آنها‏برادر

‏فرانسیسی ‏2طریقت ‏دومینیکی، ‏آگوستینی‏1‏کارملیتی، ‏7‏و ‏طریقتبودند. ‏حرکت‏‏این ‏واقع ‏در ها

 متفاوتِ‏موعظه‏و‏خدمت‏به‏مردم‏بودند.‏هپیام‏و‏انگیز‏انتقادی‏در‏جریان‏رهبانیت‏با

‏مانع‏ اصل‏فقر‏و‏خودداری‏از‏پذیرش‏موقوفات،‏برای‏فرایرها‏بسیار‏مهم‏بود‏و‏آنان‏تملک‏را

رفتند‏و‏برای‏تحصیل‏‏دانستند.‏این‏راهبان‏با‏درخواست‏و‏گدایی‏کردن‏به‏میان‏مردم‏می‏رهبانیت‏می

تواند‏میان‏مردم‏زندگی‏کند،‏اما‏از‏‏نها‏‏یک‏راهب‏مسیحی‏میو‏موعظه،‏در‏حرکت‏بودند.‏از‏نظر‏آ

‏آنِ‏جهان‏آنان‏نباشد.‏

و‏ظهور‏‏اقتصادی‏هیک‏دوره‏توسع‏هاجتماعی‏این‏نوع‏گرایش‏پس‏از‏تجرب‏هزمین‏از‏طرفی‏پیش

‏و‏دانشگاه‏های‏سرمایه‏نخستین‏بارقه ‏گرایش‏به‏رهایی‏از‏‏های‏در‏حال‏شکل‏داری‏در‏اروپا گیری،

روحانیت‏بود‏و‏جریان‏رهبانیت‏آن‏ های‏دگراندیشی‏دینی‏برضد‏ای‏پویاتر‏با‏زمینه‏انزوا‏برای‏جامعه

‏ .(Lawrence,2015:220)‏تافت‏را‏برنمی

به‏صورت‏موازی‏و‏با‏شباهت‏بسیار‏در‏انتشار‏‏‏دومینیکیو‏‏‏فرانسیسیاز‏این‏میان،‏دو‏طریقت‏

‏های‏پرشمار،‏پس‏از‏طریقت‏بندیکتی‏و‏گذشت‏‏گرا‏و‏بنیانگذاری‏صومعه‏رهبانیت‏اجتماعی‏و‏مردم
‏

                                                                                                              
1. Crusader monk 

2. Hospitalers 

3. Mendicante 

4. friar 

5. Franciscan 

6. Carmelites 

7. Augustinian 
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‏آمدند.‏‏ساز‏رهبانی‏به‏شمار‏می‏صد‏سال،‏دو‏جریان‏تحول‏هفت

ترین‏قدیس‏‏محبوببه‏عنوان‏‏م(،‏بنیانگذار‏طریقت‏فرانسیسی،1132-1221)‏1فرانسیس‏آسیزی

‏نوآورند ‏و ‏وسطا ‏مسیح‏هقرون ‏و ‏‏عرفانی‏شاعرانه ‏میمحور ‏هانگیز‏شود.‏شناخته ‏برخی‏‏ ‏در ‏که او

‏نوعی‏‏طریقت ‏از ‏نشان ‏که ‏بود ‏اناجیل ‏به ‏بازگشت ‏است؛ ‏شده ‏مطرح ‏نیز ‏دوره ‏این ‏دیگر های

‏(.‏121-122:‏1832رویگردانی‏از‏زمان‏خود‏دارد‏)آندرهیل‏،‏

‏‏فرانسیسی ‏کوچکها ‏برادران ‏را ‏می‏خود ‏کهتر ‏یا ‏کوچک‏تر ‏را ‏خود ‏زیرا ترین‏‏خواندند

‏می ‏مسیح ‏مردمشمردند‏خدمتگزاران ‏آنان ‏گروه‏. ‏در ‏و ‏بودند ‏بسیار‏‏گرا ‏نفوذ ‏مختلف‏جامعه های

‏شاخ ‏وجود ‏‏هداشتند. ‏نام ‏به ‏راهبه ‏فقیر»زنان ‏کلاراهای ‏« ‏نیز ‏سومو ‏زنان‏ گروه ‏و ‏مردان برای

های‏خانوادگی‏یا‏شغلی،‏زندگی‏خود‏را‏رها‏کنند،‏‏تند‏به‏سبب‏وابستگیتوانس‏غیرکلیسایی‏که‏نمی

بیانگر‏حضور‏اجتماعی‏استوار‏آنان‏است.‏پیروان‏فرانسیس‏واعظان‏توانایی‏بودند‏و‏با‏جریان‏تفتیش‏

‏‏عقاید‏نیز‏همکاری‏می  :Powell, 2015)کردند‏و‏برخی‏از‏آنان‏به‏مقام‏اسقفی‏و‏پاپی‏رسیدند)‏

506. 

 

 . طریقت دومینیکی 3
‏فرق ‏یا ‏گوزمان‏هطریقت‏دومینیکی ‏دومینیک‏د ‏را ‏این‏1221ـ1171)‏2واعظان ‏شعار ‏نهاد. ‏بنیان م(

‏ ‏دومینیک‏در ‏بود. ‏سکون ‏بیش‏از ‏حرکت ‏و ‏آموختن ‏موعظه، ‏فقر، ‏رهبانی، ‏در‏1171جنبشِ م

به‏کلیسای‏ اتىاى‏اشرافى‏متولد‏شد.‏پس‏از‏تحصیل‏علوم‏مقدم‏،‏در‏اسپانیا‏در‏خانواده8کالاروئگا

‏اُسما ‏شمال‏‏4جامع ‏مأموریتی‏به ‏دومینیک‏در ‏کرد. ‏طریقت‏آگوستینی‏گرایش‏پیدا ‏به پیوست‏و

‏از‏عقاید‏آلبیژنی ‏آلبیژنی‏2ها‏اروپا، ‏کاتارها‏آگاه‏شد. ‏یا ‏ناحیه7اى‏منسوب‏به‏آلبى‏فرقه‏1ها اى‏در‏‏،

سال‏در‏‏نهر‏داشتند.‏دومینیک‏انگاری‏برگرفته‏از‏تعالیم‏مانی‏باو‏و‏به‏دوگانه‏جنوب‏فرانسه،‏بودند

راه‏‏آمیز‏دانستن‏عقاید‏آنان‏از‏سوی‏کلیسای‏کاتولیک،‏میان‏آنان‏به‏موعظه‏پرداخت،‏و‏با‏بدعت

‏زندگى‏فقیرانه‏و‏تبلیغ‏انجیل‏و‏آموختن‏الهیات‏مسیحى‏می ‏کژآیینی‏آنان‏را ‏با ‏در‏‏مبارزه دانست.

                                                                                                              
1. Francis of Assisi 

2. Dominic de Guzmun 

3. Caleruega 

4. Osma 

5. Albigensian 

6. Cathars 

7. Albi 
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‏دستی ‏برای ‏و ‏کردن ‏موعظه ‏ضرورت ‏به ‏ایمان ‏با ‏و ‏مرحله ‏پیشاین ‏که ‏دانایی ‏آن ‏به شرط‏‏ابی

؛‏Flinn, 2007: 236گیری‏طریقت‏دومینیکی‏پدید‏آمد)‏عطفی‏در‏شکل‏های‏موثر‏بود،‏نقط‏موعظه

(Izbicki, 2015:412.‏

‏الگویدومینیک‏ ‏نخستین‏در‏میان‏مردم‏سفر‏و‏موعظه‏می‏ی‏ازبا کرد‏و‏در‏پی‏بنیان‏‏مسیحیتِ

‏پاسخگو‏ ‏شناخت‏عمیق،‏مشکلات‏دینی‏مردم‏را ‏راهبان‏بتوانند‏با نهادن‏تشکیلات‏جدیدی‏بود‏تا

‏گری‏اهل‏مطالعه‏باشند.‏گری‏فعال‏و‏هم‏مراقبه‏باشند‏و‏هم‏موعظه

‏‏دومینیک ‏دومینیکی1221-‏1217در ‏طریقت ‏سازماندهی ‏به ‏تولوز‏م ‏در ‏آن ‏گسترش ،‏1و

‏بولونیا ‏به2پاریس، ‏داد؛ ‏ادامه ‏رم ‏و ‏مادرید ‏دانشگاه‏طورى‏، ‏اصلى‏‏که ‏مراکز ‏بولونیا هاى‏پاریس‏و

‏‏آموزه‏هتکوین‏و‏توسع ‏بر‏اساس‏نظام‏استانی‏‏رهبانی‏ دومینیک‏تشکیلاتهاى‏آنان‏بود. خود‏را

‏ادار ‏برای ‏مناسبی ‏الگوی ‏که ‏کرد ‏در‏هطراحی ‏بود. ‏نیز ‏کشور ‏کنشگری‏راهبان‏‏امور ‏دوره این

های‏تبلیغى‏و‏تربیت‏نمایندگانى‏براى‏پاسخگویى‏به‏‏نشینى،‏انجام‏موعظه‏بر‏صومعه‏دومینیکی‏افزون‏

‏طبقات‏ ‏به ‏این‏طریقت‏را ‏موعظه، ‏به ‏نیاز ‏گرایش‏مردمی‏و ‏بود. ‏شهرها ‏در مسائل‏اعتقادى‏مردم

‏.(Vicaire, 2003: 828)‏کرد‏مختلف‏جامعه‏وابسته‏می

‏بولونیا‏م1221در ‏سالگی‏به ‏در‏صومعه‏دومینیک‏درپنجاه ای‏کوچک‏بدون‏هیچ‏‏بازگشت‏و

اش‏که‏در‏فقر‏و‏ریاضت،‏نیایش‏و‏کوشش‏برای‏‏گونه‏دارایی‏از‏دنیا‏رفت.‏او‏براساس‏زندگی‏مسیح

‏ ‏در ‏بود، ‏با‏1224نجات‏دیگران‏سپری‏شده ‏کلیسای‏بولونیا ‏آرامگاهی‏در ‏شد‏و ‏قدیس‏شناخته م

‏ن ‏از ‏برگرفته ‏جامهتصویری ‏با ‏دومینیکی، ‏ستاره‏مادهای ‏و ‏سفید ‏و ‏سیاه ‏برپیشانی‏ای ‏براساس‏‏ای ،

‏او‏در‏این‏تصویر‏به‏مثاب اش‏در‏‏سگ‏پروردگار‏است‏که‏از‏گله‏هرویای‏مادرش،‏برایش‏ساختند.

ها‏که‏روی‏لباس‏سفید‏خود‏ردای‏مشکی‏‏.‏دومینیکی کند‏گذار‏حمایت‏می‏های‏بدعت‏مقابل‏گرگ

‏برادران‏می ‏به ‏داشتند‏پوشیدند ‏شهرت ‏سیاهپوش، ‏یا  ( ,Timko, 2015:410; Izbickiسیاه

‏(2015:412

شود.‏گفته‏شده‏دومینیک‏‏از‏او‏محدود‏می‏‏شناخت‏شخصیت‏عرفانی‏دومینیک‏تنها‏به‏چند‏نامه

‏تایید‏الهی‏داشت‏و‏زمانی‏که‏در‏سنت‏پیتر‏رم‏در‏حال‏دعا‏بود،‏پطرس‏و‏‏هبرای‏موعظ کلام‏خدا

‏ ‏به‏او‏گفتند: ‏ظاهر‏شدند‏و ‏برای‏این‏خدمت‏»پولس‏بر‏او ‏از‏سوی‏خدا ‏تو ‏زیرا برو‏موعظه‏کن،

                                                                                                              
1. Toulouse 

2. Bologna 
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بخشد‏‏که‏با‏ندایی‏از‏آسمان‏آغاز‏شده،‏قداست‏می«‏موعظه»این‏روایت‏به‏مفهوم‏«.‏ای‏برگزیده‏شده

(Fanning, 2001: 92).‏
‏ 

 کارکردهای اجتماعی و فرهنگی طریقت دومینیکی .4
‏عرفان ‏آموزش‏و ‏علم‏و ‏محور ‏در‏چهار ‏فرهنگی‏طریقت‏دومینیکی‏را ‏؛کارکردهای‏اجتماعی‏و

‏توان‏بررسی‏کرد‏که‏همه‏ناظر‏به‏موعظه‏هستند:‏سیاست‏و‏هنر‏می‏؛زنان

‏

 علم و آموزش و عرفان .1-4
هم‏آیند‏و‏‏پردازان‏کلام‏و‏عرفان‏به‏شمار‏می‏ها‏هم‏از‏نظریه‏علمی‏و‏آموزشی،‏دومینیکی‏هدر‏زمین

‏برنامه ‏آموزش ‏برای ‏خود ‏طریقت ‏ویژه‏در ‏سازماندهی ‏و ‏داشتند‏ریزی ‏آموزش‏‏ای ‏شامل که

‏برون‏صومعه‏درون ‏ارتباط ‏و ‏راهبان، ‏تعلیم ‏و ‏دانشگاه‏صومعه‏ای ‏با ‏سازماندهی‏‏ای ‏مدیریت‏و ‏و ها

‏شود.‏‏ها‏می‏صومعه‏هکتابخان

 

 آموزش راهبان .1-1-4
‏آموزشی‏دومینیکی ‏شامل‏سخنرانی‏برنامه ‏‏ها ‏و پیتر‏‏نهجملات‏چهارگا)‏1کتاب‏لمباردهای‏روزانه

،‏و‏یک‏بحث‏هفتگی‏به‏زبان‏لاتین‏و‏آموزش‏زبان‏لاتین‏بود.‏راهبان‏2منسوب‏به‏پیتر‏لمباردلمبارد(

‏مدرس ‏مدارس‏عمومی‏به ‏از ‏سال ‏دو ‏می‏هپس‏از ‏سد‏استانی‏فرستاده ‏در ‏شمار‏‏هشدند. چهاردهم

‏دومینیکی ‏به ‏‏مدارس‏عمومی‏وابسته ‏به ‏توسع‏بیستها ‏بیانگر ‏رسید‏که ‏اروپا ‏سراسر ‏در ‏همدرسه،

‏آموزشی‏در‏این‏طریقت‏است.-علمی

‏برپا‏می‏های‏استان‏مدارس‏استانی‏در‏صومعه ‏زیر‏‏شد‏و‏معمولا‏ده‏ها ها‏و‏گاه‏صدها‏صومعه‏را

شد‏و‏راهبان‏پس‏از‏دو‏یا‏سه‏سال‏فراگیری‏‏ر‏این‏مدارس‏منطق‏ارسطو‏تدریس‏مینظر‏داشت.‏د

منطق،‏دو‏سال‏در‏مدارس‏استانی،‏فلسفه‏به‏ویژه‏متون‏فلسفی‏ارسطو‏و‏مباحث‏فیزیک‏و‏روح‏را‏

‏می ‏فلسف‏مطالعه ‏و ‏منطق ‏بر ‏تاکید ‏برنام‏هکردند. ‏از ‏پیروی ‏به ‏مردان ‏مدارس‏ ‏در درسی‏‏هارسطو

                                                                                                              
یافت. این دان و پژوهشگر فرانسوی و اسقف شهر پاریس، نویسندۀ کتابی است که به نام خودش شهرت  پیتر لمبارد، فیلسوف، منطقی. 1

های چهارگانه جملات" به یکی از منابع اصلی الهیات تبدیل شد. او در این کتاب به شکل منظم مباحث اصلی  کتاب مشهور به "کتاب

 ای از تعالیم گوناگون برگرفته از کتاب مقدس و آثار پدران کلیسا به ویژه آگوستین است.  الهیات را مطرح کرد، که مجموعه

2. Peter Lombard 
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 های‏آموزش‏عالی‏نفوذ‏کرده‏بود‏سیزدهم‏آرای‏ارسطو‏در‏تمام‏زمینه‏ها‏که‏در‏سددانشگاه‏بود،‏زیر

(Grendler, 2015: 430).‏

ها‏نشان‏از‏آن‏‏بود‏و‏داده‏‏ناپذیر‏صومعه‏برای‏پشتیبانی‏آموزش‏و‏عبادت،‏بخش‏جدایی‏‏کتابخانه

‏صومعه ‏تحریر ‏اتاق ‏که ‏کتابخانه‏دارد ‏این ‏بود. ‏پرکار ‏بسیار ‏‏ها ‏مهمی ‏مرجع ‏جمعها آوری‏‏برای

‏اومانیستی‏کتاب ‏منابع ‏حتی ‏و ‏علمی ‏سده‏)انسان‏های ‏در ‏بودند‏مدار( ‏بعد  :Stwart, 2015)‏های

‏‏؛گرین765 ‏1837بلت، ‏کتابخانه221-281: ‏صومعه‏(. ‏شاخص‏‏های ‏زمینه ‏این ‏در ‏دومینیکی های

از‏کتاب‏‏ای‏که‏گاه‏نسخ‏خطی‏کتب‏اسلامی‏نیز‏در‏آنها‏یافت‏شده‏است،‏مانند‏نسخه‏چنان‏،بودند

‏از‏حسین‏واعظ‏کاشفی‏در‏کتابخاناخلاق‏محسنی ‏در‏وین‏اتریش‏هصومع‏ه، ‏روتاندا )هالف‏‏ماریا

 (.74:‏‏1832آپ،

‏

 ها، الهیات مسیحی ، دانشگاه دومینیکی .2-1-4
پردازی‏در‏کلام‏و‏عرفان‏مسیحی‏و‏حضـور‏در‏مراکـز‏علمـی‏درخـور‏‏‏‏‏‏ها‏،‏در‏نظریه‏دومینیکی‏نقش

دان‏و‏‏الهـی‏م(‏،1231)مـرگ‏‏1توجه‏است.‏از‏طرفی‏‏با‏وجـود‏متکلمـان‏بزرگـی‏ماننـد‏آلبـرت‏کبیـر‏‏‏‏‏‏

م(‏1247-1222)حدود‏2ها‏از‏جمله‏جانورشناسی،‏و‏توماس‏آکوئینى‏محققی‏نوآور‏در‏بسیاری‏زمینه

ترین‏فیلسوف‏مسیحى‏قرون‏وسطا،‏نخستین‏طریقتی‏بود‏کـه‏در‏دانشـگاه‏پـاریس‏و‏‏‏‏‏بزرگ‏عنوان‏به،

شمارى‏دیگر‏از‏مراکز‏علمى‏در‏اروپاى‏قرون‏وسطا‏صـاحب‏کرسـى‏الهیـات‏شـد.‏‏در‏ایـن‏دوره،‏‏‏‏‏‏

پـانزدهم‏و‏شـانزدهم،‏بیشـتر‏‏‏‏‏هدر‏پایـان‏سـد‏‏‏ها‏شده‏بودند.‏ها‏در‏آموزش،‏جایگزین‏صومعه‏دانشگاه

هـای‏خـود‏افزودنـد،‏یـک‏راهـب‏‏‏‏‏‏‏تالیا‏دو‏راهـب‏بـرای‏تـدریس‏الهیـات‏بـه‏دانشـگاه‏‏‏‏‏‏های‏ای‏دانشگاه

و‏یـک‏راهـب‏فرانسیسـی‏بـرای‏تـدریس‏الهیـات‏دانـس‏‏‏‏‏‏‏‏‏8دومینیکی‏برای‏تـدریس‏الهیـات‏تومـایی‏‏‏

‏‏ .4(Grendler, 2015: 431)اسکوتوس

                                                                                                              
1. Saint Albertus Magnus 

2. Saint Thomas Aquinas 

، به جمع این دو مسیحى الهیات و ارسطویى ةفلسف یسازگار برای بود، سینا ابن مانند یمسلمان فیلسوفان تأثیر تحتتوماس آکوئینی که  .1

لیسای کاتولیک برای پاسخگویی به منتقدان که در سده نوزدهم ک شود. چنان نظر پرداخت که به فلسفۀ تومایی یا فلسفۀ جاوید شناخته می

 دانست. جدید، احیای آثار او را موثرترین روش می

Duns Scotus .0 ،یکی از چهار فیلسوف ویلیام اوکهام و بوناونتور ،توماس آکوئینی او به همراه یفرانسیس فیلسوف-

وحدت »ها شهرت دارد  ای که او بیشتر به آن آموزه .است قرون وسطا در اروپای غربی دان مسیحی مهم الهی
 که وجود دارد.  است ترین مفهومی است که ما داریم و قابل اعمال بر هر چیزی است، اینکه هستی انتزاعی« وجود
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ارسـطو‏‏هـای‏یونـانی‏و‏تفسـیر‏آرای‏‏‏‏‏در‏این‏زمان‏تفسیر‏دانش‏مسیحی‏در‏رویـارویی‏بـا‏اندیشـه‏‏‏

بسیاری‏‏هاز‏طرفی‏الهیات‏اسلامی‏توسع‏داشت‏و‏کلیسا‏به‏آرای‏ارسطو‏روی‏خوش‏نداشت.‏‏‏مشکل

یافته‏بود‏و‏مکتب‏آگوستینی‏که‏بر‏الهیات‏مسـیحی‏سـیطره‏داشـت،‏دچـار‏بحـران‏بـود‏و‏ضـرورت‏‏‏‏‏‏‏‏

)کونـگ‏‏‏و‏متالهان‏دومینیکی‏در‏این‏زمینه‏حضـور‏جـدی‏داشـتند‏‏‏‏طلبید‏بینش‏تحلیلی‏و‏عقلی‏را‏می

‏(. Boland, 2015: 22؛111،‏1834

اسـت‏کـه‏در‏واقـع‏مـتکلم‏‏‏‏‏م(‏1211-1827)‏1ها،‏مایستر‏اکهـارت‏‏از‏عارفان‏وابسته‏به‏دومینیکی

م‏اسـقف‏‏1828در‏.‏او‏‏به‏تدریج‏در‏منابع‏اصلی‏عرفان‏مسیحی‏جای‏گرفت‏‏های‏عرفانی‏آموزهبود.‏

م‏از‏دنیا‏1827اعظم‏کلن‏او‏را‏به‏سبب‏شماری‏از‏عقایدش‏به‏اتهام‏بدعت‏احضار‏کرد.‏اکهارت‏در‏

.‏اکهـارت‏‏(Woods, 2015: 422)‏م‏‏بخشی‏از‏تعالیم‏وی‏را‏مردود‏اعلام‏کرد1823و‏پاپ‏در‏رفت‏

تـاثیر‏پذیرفتـه‏بـود،‏الهیـات‏‏‏‏‏سـینا‏‏‏رشد‏و‏ابن‏که‏مانند‏توماس‏آکوئینی‏از‏دانشمندان‏مسلمان‏مانند‏ابن

عمل‏و‏نظر‏خوانشی‏متفاوت‏را‏بازگو‏کـرد؛‏‏‏هکه‏دربارۀ‏رابط‏ای‏را‏مطرح‏کرد.‏چنان‏عرفانی‏پیچیده

)ردلـر،‏‏‏اش‏تاکید‏بر‏باطن‏را‏بـه‏فعـل‏درآوردن‏و‏فعـل‏را‏بـه‏سـاحت‏بـاطن‏کشـاندن‏اسـت‏‏‏‏‏‏‏‏‏که‏نکته

ای‏‏و‏میـان‏خـدا‏و‏جهـان‏گونـه‏‏‏‏(.‏او‏همچنین‏تفسیری‏متفـاوت‏از‏تثلیـث‏داشـت،‏از‏نظـر‏ا‏‏‏‏31:‏1837

و‏عـاری‏از‏هرگونـه‏تعـین‏و‏بـه‏‏‏‏‏2نیستی‏محض‏و‏برهوت‏‏،پیوستگی‏وجود‏دارد‏و‏خدا‏در‏مقام‏ذات

خـدا‏در‏مقـام‏‏‏‏همچنین‏.رسد‏در‏آن‏جایگاه‏انسان‏به‏خدا‏می‏واست‏«‏تاریکی‏الوهیت‏ازلی»تعبیر‏او‏

‏(.‏173:‏1832)پازوکی،‏‏کند‏القدس،‏تجلی‏می‏خالقیت‏در‏اشخاص‏ثلاثه،‏پدر‏و‏پسر‏و‏روح

ها‏به‏زبان‏لاتین‏وابستگی‏‏وجوه‏زبانی‏است.‏با‏اینکه‏دومینیکی‏هدرخور‏توجه‏دیگر‏دربار‏هنکت

کرد.‏این‏کار‏سبب‏تقویت‏این‏زبان‏شده‏‏هایش‏را‏به‏زبان‏آلمانی‏تنظیم‏می‏داشتند،‏اکهارت‏موعظه

فان‏در‏تکوین‏زبان،‏به‏ویژه‏زبان‏بود‏و‏این‏نکته‏بیانگر‏پیوند‏عرفان‏و‏زبان‏و‏سهمی‏است‏که‏عار

‏(.212:‏1411)کورت،‏‏آلمانی‏داشتند

‏ ‏اکهارت، ‏سوسوشاگردان ‏1231-1811)‏8هاینریش ‏، ‏شاعرانهم( ‏ ‏قلم ‏‏با ‏و یوهانس‏اش

‏راه‏اکهارت‏را‏پاس‏داشتند.«‏دوستان‏خدا»‏هحلقم(‏با‏تشکیل‏1811-1811)4تاولر

                                                                                                              
1. Meister Eckhart 

2. DESERT 

3. Heinrich Seuse 

4. Johannes Tauler 
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‏توماس‏ ‏و ‏آلبرت‏کبیر ‏دومینیکی‏مانند ‏واقعی‏نخبگان ‏مفهوم ‏به ‏اکهارت، ‏مایستر آکوئینی‏و

دینی‏را‏بر‏‏هسازماندهی‏جامع‏هورزی‏و‏استادی‏دانشگاه،‏وظیف‏کلمه‏واعظ‏بودند‏و‏افزون‏بر‏اندیشه

‏سفر‏می ‏پای‏پیاده ‏با ‏حتی‏بسیار ‏داشتند‏و ‏عادی‏موعظه‏‏عهده ‏مردم ‏برای‏دانشگاهیان‏و کردند‏و

‏(.43:‏1411)کورت،‏‏کردند‏می

‏

 راهبه و عارفزنان  .2-4
‏نمی ‏زنان ‏بدون‏حضور ‏را ‏وسطا ‏قرون ‏عرفان ‏شناخت‏رهبانیت‏و ‏عنوان‏توان ‏به ‏آنان ‏بسیاری‏از .

‏می ‏شناخته ‏معلم ‏و ‏سیاسی ‏و ‏اجتماعی ‏کنشگر ‏هنرمند، ‏نقش‏‏عارف، ‏وسطا ‏قرون ‏در ‏و شدند

اندکی‏های‏‏موقعیت‏آنان‏که‏ها‏از‏آنجا‏‏ها‏و‏صومعه‏اجتماعی‏مهمی‏داشتند.‏ورود‏زنان‏به‏طریقت

‏(.(English, 2005: 529آمد‏‏حیاتی‏به‏شمار‏می‏هبرای‏پیشرفت‏داشتند،‏یک‏نقط

رهبانی‏از‏اهمیت‏بسیاری‏برخوردار‏‏‏طریقت‏دومینیکی‏در‏پیوستن‏و‏آموزش‏زنان‏به‏سلوک

‏از‏زنان‏می ‏در‏اعتلای‏حیات‏معنوى‏سه‏گروه ‏نخست‏زنان‏‏است‏و‏آثار‏آن‏را توان‏بررسی‏نمود.

‏ص‏نام ‏در ‏طریقت‏ومعهآوری‏که ‏گروه‏‏های‏دومینیکی‏آموزش‏دیدند‏ولی‏به ‏پیوستند؛ های‏دیگر

های‏‏ها‏و‏زنان‏کنشگر‏دومینیکی‏و‏گروه‏سوم‏زنانی‏در‏اجتماع‏که‏مورد‏حمایت‏صومعه‏دوم‏راهبه

‏دومینیکی‏بودند.‏

‏برای‏نجات‏جامع ‏اساس‏نگرش‏اجتماعی‏خود ‏جمعیت‏زنان‏توجه‏‏هدومینیک‏بر ‏به مسیحی،

‏ ‏در ‏او ‏داشت. ‏جذب‏فرق1217ویژه ‏سبب‏فقر، ‏وقتی‏زنان‏به ‏صومعه‏می‏‏آلبیژنی‏هم ای‏در‏‏شدند،

‏مسئولیت‏صومع ‏حتی ‏و ‏نهاد ‏بنا ‏آنان ‏برای ‏سن‏هپروئیل ‏در ‏برعهده‏‏1سیستو‏زنان ‏خود ‏را ‏رم در

‏شاخ ‏مهم‏هگرفت. ‏نیز ‏آلمان ‏دومینیکیِ ‏طر‏زنان ‏این ‏زنان ‏گروه ‏میترین ‏شمار ‏به آید‏‏یقت

(Fanning, 2001: 180‏(Timko, 2015: 410; 

‏بینگنی ‏موسیقی2هیلدگارد ‏و ‏شاعر ‏عارف، ‏نویسنده، ‏ماگدبورگی‏، ‏مشتیلد ‏و ‏نویسند8دان ‏ه،

‏ ‏شش‏جلدی ‏فیض‏پروردگارکتاب ‏نامنور ‏شخصیت ‏دو ‏مسیحی‏، ‏عرفان ‏در‏‏آور ‏آموزش ‏از ،

‏شده‏صومعه ‏برخوردار ‏دومینیکی ‏تعالیم ‏و ‏‏ها ‏مشتیلد‏اند. ‏آثار ‏بر ‏دومینیکی ‏نویسندگان تاثیر

شود،‏روشن‏است.‏او‏احتمالاً‏با‏آرای‏‏هایش‏شناخته‏می‏ماگدبورگی‏که‏با‏اشعار‏عاشقانه‏و‏مناجات

                                                                                                              
1. San Sisto 

2. Hildgard of Bingen 

3. Mechthild of Mgdeburg 
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‏عمیق ‏اما ‏بوده، ‏آشنا ‏بهتری‏توماس‏آکوئینی ‏و ‏تأثیر ‏از‏‏ن ‏را ‏آگوستینی، ‏نوافلاطونی، ‏عناصر ویژه

 ‏.(Dickens, 2009: 73)‏آلبرت‏کبیرگرفته‏است

‏ازاین‏زنان‏مجاز‏به‏موعظه‏نبودند‏و‏بیشتر‏به‏کنشگری‏فکری‏تشویق‏می رو‏شماری‏از‏‏شدند؛

آنان‏به‏نوشتن‏سرگذشت‏خود‏و‏وضعیت‏جامعه‏و‏گروهی‏از‏زنان‏عارف‏به‏شرح‏مکاشفات‏خود‏

‏وهنری‏‏ ‏تاولر ‏جان ‏اکهارت‏و ‏مایستر ‏دومینیکی‏مانند ‏آموزش‏بزرگان ‏حمایت‏و ‏از ‏و پرداختند

‏مهم ‏از ‏گردیدند. ‏برخوردار ‏کاترین‏‏سوسو ‏بر ‏طریقت‏علاوه ‏این ‏در ‏تاثیرگذار ‏زن ‏عارفان ترین

‏ابنر1847-1831)‏1ینایی‏سی ‏مارگارت ‏ابنر1231-1821)‏2م(، ‏م(،1277-1821)‏8م(،کریستین

‏استاگل1811-1872)‏4لانگمن‏‏آدلهاید ‏الیزابت ‏و ‏نوشتن‏1821)مرگ‏2م( ‏به ‏اینان ‏بودند. م(

‏نامه ‏نیز ‏و ‏اجتماع ‏این ‏در ‏خواهران ‏دیگر ‏و ‏عمیق‏سرگذشت‏خود ‏عرفان ‏روشن‏‏هایی‏که شان‏را

 پرداختند.‏‏کرد،‏می‏می

های‏‏دیگرکارهای‏عملی‏هم‏در‏این‏مراکز‏کتابت‏و‏تذهیب‏نسخ‏خطی‏بود.‏بسیاری‏از‏صومعه

‏داشتند‏و‏بر‏زنان‏جامعه‏تاثیر‏میز ‏بر‏عهده ‏آموزش‏دختران‏را ‏برای‏نمونه‏در‏سد‏نان، ‏هگذاشتند؛

‏خانواده ‏از ‏بسیاری ‏صومعه‏چهاردهم ‏به ‏تحصیل ‏برای ‏را ‏دخترانشان ‏اروپا، ‏در ‏شهری ها‏‏های

به‏‏تسبیحو‏کتاب‏ساعات‏،دفتر‏کوچک‏بانوی‏ماها‏مانند‏‏فرستادند.‏کتب‏آموزشی‏این‏صومعه‏می

‏و‏نیایش‏ین‏و‏مجموعهلات ‏سرودها ‏راهبه‏ای‏از‏مزامیر، ‏بود. ‏اغلب‏در‏ستایش‏حضرت‏مریم، ها‏‏ها،

‏طریقت ‏به ‏وابسته ‏مرد ‏فقط‏مربیان ‏ترک‏کنند، ‏را ‏نداشتند‏صومعه ‏‏اجازه که‏‏(فرایرها)های‏سائل

 (,Stoudtبرخی‏از‏آنان‏آموزش‏دانشگاهی‏دیده‏بودند،‏اجازه‏داشتند‏برای‏آموزش‏به‏صومعه‏بیایند

Grendler,2015:411‏.;2015:430)‏

دومینیکی‏نیز‏برای‏بیان‏و‏مفهوم‏حیات‏عرفانی‏و‏حس‏‏هینایی،‏تاثیرگذارترین‏راهب‏کاترین‏سی

‏او‏همچنین،‏خود‏را‏وقف‏اصلاحات‏‏عاشقانه اش‏که‏از‏نوع‏تشبه‏به‏مسیح‏بود،‏تلاش‏بسیار‏کرد.

‏رنج ‏رفع ‏و ‏سی‏اجتماعی ‏شهر ‏بیمار ‏فقیرانِ ‏به ‏خدمت ‏و ‏مردم ‏مفهوم‏‏های ‏تقدیم ‏با ‏او ‏کرد. ینا

‏می ‏هم‏خوشحالی ‏عال‏هخواست ‏مصائب ‏و ‏شعار‏آلام ‏برسد. ‏رستگاری ‏به ‏تا ‏کند ‏تحمل ‏را م

‏انجام‏‏ههیچ‏فضیلت‏کاملی‏وجود‏ندارد‏مگر‏این‏که‏در‏مورد‏همسای»‏:گرای‏او‏این‏بود‏جامعه ما

                                                                                                              
1. Catherina of Siena 

2. Margaret Ebner 

3. Christina Ebner 

4. Adelhehd Langman 

5. Elisbet Stagel 
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‏ایمان‏بلکه‏راهبان‏فرهیخته‏و‏‏به‏.«شود ‏زنان‏با تدریج‏معنویت‏او‏مورد‏توجه‏قرار‏گرفت‏و‏نه‏تنها

‏مادر‏مقدس‏خواندند‏)اندرهیل،‏زادگان‏جوان‏نیز‏جذب‏او‏شد‏کشیشان‏و‏اشراف :‏1832ند‏و‏اورا

‏(.212

های‏الهی‏را‏وابسته‏به‏ایجاد‏صلح‏در‏شهرهای‏ناآرام‏ایتالیا‏‏از‏نظر‏سیاسی،‏کاترین‏تحقق‏آرمان

‏اعاد ‏و ‏رم ‏به ‏پاپی ‏مقام ‏بازگرداندن ‏و ‏میه ‏دینی ‏به‏‏انظباط ‏نامه ‏چهارصد ‏از ‏بیش ‏او دانست.

در‏‏1یپلمات‏غیر‏رسمی‏به‏شهرهای‏ایتالیا‏و‏شهر‏آوینیونهای‏مختلف‏نوشت‏و‏به‏عنوان‏د‏شخصیت

آن‏حیات‏مسیحی‏شکوفا‏‏هفرانسه‏سفر‏کرد.‏تنها‏آرزوی‏او‏این‏بود‏که‏صلح‏برقرار‏شود‏تا‏در‏سای

‏می‏.گردد ‏دست‏یافته‏کاترین‏را ‏موعظه ‏مفهوم ‏به ‏زنانی‏دانست‏که ‏از ‏‏توان ‏)اندرهیل، :‏1832اند

‏.Flinn, 2007: 235)؛‏211

‏

 سیاست .4-3
‏تاریخ‏اندیش ‏شخصیت‏هدر ‏یکی‏از ‏بود، ‏الهیات‏سیاسی‏مفهومی‏مبهم ‏فلسف‏اروپا، ‏در ‏ههایی‏که

‏کتاب‏ ‏با ‏او ‏آگوستین‏است. ‏بود، ‏تاثیرگذار ‏وسطا ‏خداسیاسی‏قرون ‏غرب‏به‏شهر ‏جهان ‏ورود ،

‏اصطلاح‏هفلسف ‏آگوستین‏با ‏نقشی‏سیاسی‏و‏اجتماعی‏داد. ‏و‏به‏کلیسا ‏تسهیل‏کرد های‏‏سیاسی‏را

ر‏خدا‏و‏شهر‏زمینی،‏تصویری‏از‏شهر‏زمینی‏از‏آشور‏تا‏روم‏که‏در‏آنها‏صلح‏وجود‏نداشت‏و‏شه

بودند،‏ارائه‏کرد.‏بر‏اساس‏دیدگاه‏او،‏مسیحیان‏‏‏از‏محبت‏که‏منشا‏آن‏خداوند‏است‏روی‏گردانده

‏خوب‏تا‏زمانی‏که‏ساکن‏قلمرو‏دنیا‏هستند‏به‏حکومت‏شهر‏زمینی‏و‏صلح‏و‏امنیت‏ناشی‏از‏آن‏نیاز

‏قدرتش‏ ‏که ‏را ‏دنیوی ‏عادل ‏حاکم ‏تبعیت‏از ‏مسیحیت، ‏در ‏او ‏دولت‏باشند. ‏مطیع ‏باید ‏و دارند

‏(.183،‏23:‏1837خانی،‏‏؛‏علی421:‏1838)آگوستین،‏‏برگرفته‏از‏خداوند‏است‏را‏توجیه‏کرد

‏فلس‏الهی‏‏‏‏‏ ‏بر ‏دیگری‏که ‏بود‏فهدان ‏تاثیرگذار ‏وسطا ‏قرون توماس‏آکوئینی‏از‏‏،سیاسی‏در

‏هم ‏او، ‏باور ‏به ‏است. ‏دومینیکی ‏طریقت ‏زمین‏هبزرگان ‏در ‏کارهای‏‏همسیحیان ‏و ‏اجتماعی امور

‏با‏ ‏او ‏اطاعت‏کنند. ‏الهی‏ندارند، ‏دستورات‏غیر ‏که ‏فرمانروایان‏دنیوی‏خود ‏اوامر عمومی‏باید‏از

‏وظیف ‏ارسطو، ‏وظیف‏هپیروی‏از ‏همچنین، ‏و‏حکومت‏را‏پادشا‏هآموزشی‏برای‏دولت‏قائل‏شد‏و ه

افزون‏بر‏تامین‏امنیت‏و‏رفاه‏و‏عدالت،‏هدایت‏جامعه‏به‏سوی‏زندگی‏شرافتمندانه‏برای‏رسیدن‏به‏

سیاسی‏و‏اخلاقی‏‏ه.‏ترکیب‏اندیش(141:‏1837خانی،‏‏؛‏علی143:‏1833)کاپلستون،‏‏دانست‏خدا‏می

                                                                                                              
1. Avignon 
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از‏مرگ‏او‏در‏‏ای‏که‏توماس‏آکوئینی‏مطرح‏کرد،‏اندکی‏پس‏ارسطویی‏و‏الهیات‏مسیحی،‏به‏گونه

‏شالود‏هسد ‏میلادی، ‏مبانی‏نظری‏‏هچهاردهم ‏در ‏بویژه ‏الهیات، ‏و ‏حقوق ‏اخلاق، نظری‏سیاست،

‏(.232:‏1832جدید‏آن،‏در‏اندیشۀ‏سیاسی‏بود‏)طباطبایی،‏

‏طریقت ‏عملی، ‏نظر ‏سده‏از ‏بودند،‏‏های‏رهبانی‏در ‏کلیسا ‏نظر ‏زیر ‏جهت‏که ‏آن ‏از های‏میانه

‏زمین ‏در ‏تفتیش‏عقاید‏و‏د-سیاسی‏هکنشگری‏آنان ‏تبلیغ، ‏و ‏اموری‏مانند‏تبشیر ‏شرکت‏در ینی‏با

شد.‏طریقت‏دومینیکی‏در‏این‏سه‏زمینه‏با‏‏های‏صلیبی،‏با‏هماهنگی‏با‏دستگاه‏پاپی‏انجام‏می‏جنگ

‏گری،‏کنشگری‏پرکار‏بوده‏است.‏‏توجه‏به‏اصل‏موعظه

‏

 تبشیر .4-3-1
‏فرانسیسی‏دومینیکی ‏کنار ‏در ‏‏‏ها‏ها ‏کنشگران ‏نخستین ‏مختلف‏جهان،‏از ‏نقاط ‏در ‏مسیحى تبشیر

دانستند.‏این‏جریان‏با‏ظهور‏‏ازجمله‏کشورهای‏اسلامى‏بودند‏و‏این‏کار‏را‏ناظر‏بر‏اصل‏‏موعظه‏می

،‏از‏راهبان‏دومینیکی‏با‏نفوذ‏در‏میان‏1دی‏هونگری‏زمان‏بود.‏برای‏نمونه‏ژولین‏مغولان‏در‏شرق‏هم

 ( ,Dienesهاى‏نظامى‏او‏تهیه‏کرد‏غول‏و‏برنامههاى‏ارزشمندى‏از‏موقعیت‏خان‏م‏تاتارها،‏گزارش

‏.226-233 :1937)

آوری‏اطلاعات‏‏ایلخانی‏در‏ایران‏نیز‏پایگاه‏داشتند‏و‏موفق‏به‏جمع‏هراهبان‏دومینیکی‏در‏دور

‏ ‏در ‏شدند. ‏شرقی ‏کشورهای ‏از ‏آدام1824زیادی ‏گیوم ‏دومینیکی، ‏راهب ‏از‏‏گزارش‏2م هایی

‏پایگاه‏ ‏تشویق‏کرد‏که‏سلطانیه‏را ‏او‏پاپ‏را امپراطوری‏مغول‏و‏دیگر‏کشورها‏به‏پاپ‏ارائه‏کرد.

‏مراغه‏و‏نخجوان،‏‏سراسقفی‏دومینیکی ‏شهرهای‏دیگری‏از‏جمله‏تبریز، ‏پس‏از‏آن، ‏دهد. ‏قرار ها

‏د.نشین‏اصلی‏آنها‏در‏ایران‏ش‏راهبان‏دومینیکی‏را‏پذیرا‏شدند‏و‏نخجوان‏اسقف

‏برای‏تبشیر‏آموزش‏دومینیکی ها‏‏از‏دومینیکی‏8های‏خاصی‏داشتند‏به‏طوری‏که‏رامون‏لول‏ها

احکام‏شرعی‏مسلمانان‏پرداخت‏و‏برای‏توانمندی‏در‏امر‏‏هم‏برای‏تبلیغ‏مسیحیت‏به‏مطالع1283در‏

‏.(Damian, 2010:189; Lockhart, 1986: 374) ‏داد‏تبلیغ،‏به‏راهبان‏زبان‏عربی‏آموزش‏می

‏

 تفتیش عقاید .4-3-2

                                                                                                              
1. Julien de Hungri 

2. Guillaume Adam 

3. Ramon Lull 
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شـدند‏و‏‏‏تفتیش‏عقاید‏کنشگرانی‏پایدار‏و‏از‏پشتیبانان‏پاپ‏شمرده‏مـی‏‏هها‏در‏عرص‏ظاهرا‏دومینیکی

هـا‏کـه‏‏‏‏هـای‏تفتـیش‏عقایـد،‏پـیش‏از‏فعالیـت‏آلبیژنـی‏‏‏‏‏‏‏ظاهرادادگـاه‏نامیدند.‏‏آنان‏را‏مفتشان‏پاپ‏مى

در‏فرانسـه‏شـکل‏گرفـت.‏در‏‏‏‏به‏رو‏شده‏بود،‏وجود‏داشت.‏تفتیش‏عقاید‏نخست‏‏دومینیک‏با‏آن‏رو

م‏1211م‏برنــارد‏کلروویــی‏‏و‏پــس‏از‏آن‏در‏1142هــا،‏ملحــد‏شــناخته‏شــدند‏و‏در‏‏م‏آلبیژنـی‏1113

اعـزام‏شـدند.‏دومینیـک‏و‏همراهـانش‏از‏‏‏‏‏‏1آنان‏به‏لانگـدوک‏‏هدومینیک‏و‏اسقف‏اُسما‏برای‏موعظ

م‏پـاپ‏گرگـوری‏‏‏1221آنها‏را‏رسـما‏پـذیرفت.‏در‏‏‏‏2نخستین‏واعظانی‏بودند‏که‏پاپ‏اوریوس‏سوم

ها‏هم‏بـه‏آنهـا‏‏‏‏ها‏سپرد.‏در‏این‏دوره‏فرانسیسی‏کار‏را‏به‏دومینیکی‏هپاپ‏اوریوس،‏نیز‏ادام‏ه،‏نو8نهم

‏(.‏11-24:‏1873)تستا،‏‏پیوستند

‏تفتیش‏عقاید‏به‏سگ‏دومینیکی ‏سبب‏همراهی‏با ‏به ‏برای‏‏4های‏پروردگار‏ها ‏و ‏شدند مشهور

‏دومینیکی.‏مقرراتی‏تدوین‏کردند‏1و‏نیکلاس‏ایریک‏2حقوقی‏آن،‏برناردگی‏هتبیین‏جنب ها‏‏ظاهرا

‏ ‏ ‏می‏احکام ‏می‏خشنی‏صادر ‏سبب‏شورش‏مردم ‏چنان‏کردند‏که ‏‏شد. ‏در ‏پارما1273که ‏در در‏‏7م

آنها‏حمله‏کردند‏و‏یکی‏از‏راهبان‏‏هفرانسه‏دو‏زن‏را‏در‏آتش‏سوزاندند؛‏در‏پی‏آن،‏مردم‏به‏صومع

‏نام‏دومینیکیها‏‏را‏کشتند‏و‏تا‏هشت‏سال‏کشیش ها‏در‏کارهای‏خشن‏‏نتوانستند‏وارد‏پارما‏شوند.

‏به‏چشم‏می ‏نیز ‏سوزاندن‏آنها ‏و ‏قبر ‏از ‏آوردن‏مردگان ‏تفتیش‏عقاید‏‏دیگری‏مانند‏بیرون خورد.

)تستا،‏اند‏است‏که‏با‏چاقوی‏تیز‏سرش‏را‏باز‏کرده‏3پسند‏نبود‏و‏نماد‏آن‏تصویر‏پیتر‏شهید‏امری‏توده

ها‏در‏تفتیش‏عقاید‏به‏حمایت‏از‏کلیسای‏‏کینی.‏شرکت‏دومیIzbicki, 2015:414)؛83،‏81:‏1873

تاریک‏‏هتوان‏نقط‏دست،‏را‏می‏کاتولیک‏و‏در‏تقابل‏با‏آزادی‏اندیشه‏و‏تمایل‏به‏ایجاد‏دینی‏یک

‏طریقت‏دومینیکی‏دانست.‏

‏

 های صلیبی جنگ .4-3-3
‏جنگ‏جنگ ‏به ‏مشهور ‏صلیبی، ‏بازپس‏های‏های ‏برای ‏پاپ ‏دعوت ‏به ‏ظاهرا گیری‏‏مذهبی

سال‏‏411م‏در‏حدود‏1211م‏تا1123ها‏از‏‏های‏مقدس‏از‏مسلمانان‏آغاز‏گردید.‏این‏جنگ‏سرزمین
                                                                                                              
1. Lengadoc 

2. Pope HonoriusIII 

3. Pope Gregory IX 

4. the Lord’s dogs 

5. Bernard Gui 

6. Nicholas Eyeric 

7. Parma 

8. Peter the Hermit 
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‏پیروزی های‏مقدس‏بیرون‏رانده‏‏هایی‏داشتند‏اما‏سرانجام‏از‏سرزمین‏به‏طول‏انجامید.‏صلیبیان‏ابتدا

.‏در‏این‏دوران،‏دستگاه‏اقتصاد‏و‏فرهنگ‏اروپا‏گذاشتها‏تاثیر‏زیادی‏بر‏سیاست،‏‏شدند.‏این‏جنگ

‏به‏هم‏آمیخته‏بود‏و‏این‏که‏پاپ‏جهادگر،‏اوربان‏دوم‏پاپی،‏جنبه ،‏از‏قضا‏1های‏دینی‏و‏سیاسی‏را

‏صومع ‏به ‏‏هراهبی‏وابسته ‏)لوگوف، ‏نبود ‏اتفاقی ‏1832کلونی‏بود،  :Tyerman, 2004؛141-14:

‏(.‏102

کردند.‏او‏خود‏‏برنارد‏کلروویی(‏مستقیما‏در‏جنگ‏شرکت‏میگاه‏راهبانی‏مانند‏برنارد‏قدیس)

‏تحریک ‏پی‏سخنرانی ‏در ‏و ‏بود ‏جنگ‏صلیبی ‏دومین ‏جنگ‏شرکت‏‏اش‏کننده‏بانی ‏در ‏بسیاری ،

باری‏انجامید‏و‏مخالفان‏به‏نکوهش‏برنارد‏پرداختند.‏در‏مقابل‏‏کردند.‏این‏جنگ‏به‏شکست‏مصیبت

‏این‏حادثه‏مجازاتی‏برای‏گناهان‏‏او‏مدعی‏شد‏که‏مشیت‏قادر‏متعال‏بالاتر‏از فهم‏انسان‏است‏و

‏(.732-737:‏1832)دورانت،‏‏مسیحیان‏بوده‏است

سیزدهم‏که‏شور‏نخستین‏کاهش‏یافت،‏راهبان‏دومینیکی‏با‏تسلط‏بر‏کتاب‏مقدس‏و‏ه‏در‏سد

برای‏حمایت‏از‏جنگ،‏‏‏الهیات،‏واعظان‏مناسبی‏بودند‏و‏جنگجویان‏را‏موعظه‏و‏مالیات،‏نذر‏و‏پول

،‏پیتر‏شهید،‏آلبرت‏کبیر،‏نیز‏در‏دفاع‏2کردند.‏رهبران‏دومینیکی‏مانند‏هامبرت‏رومی‏آوری‏می‏جمع

‏جنگ ‏می‏از ‏موعظه ‏صلیبی ‏سیه‏های ‏کاترین ‏حتی ‏مروجان‏‏کردند. ‏پرشورترین ‏از ‏یک نایی

‏از‏این‏میان‏هامبرت‏رومی‏به‏سبب‏نوشتن‏یک‏موعظه‏های‏صلیبی‏در‏سد‏جنگ ‏هچهاردهم‏بود.

‏ع ‏به ‏صلیبی ‏راهنمانوان ‏کتابکتاب ‏این ‏داشت. ‏شهرت ‏چاپ، ، ‏صنعت ‏از ‏نخستین‏‏پس از

‏از‏طرف‏دیگر،‏آنان‏مانند‏فرانسیسی‏کتاب ‏توجیه‏بعد‏‏ها‏‏دست‏هایی‏بود‏که‏به‏چاپ‏رسید. کم‏با

آمیز‏جنگ‏را‏پذیرفته‏بودند‏و‏آن‏را‏با‏دیگر‏اهداف‏‏توبه‏هگونه‏و‏جنب‏معنوی‏جنگ،‏جذابیت‏مسیح

‏ ‏مبارزه ‏مانند ‏میخود ‏یک‏هدف‏واحد ‏عنوان ‏به ‏و ‏ترکیب‏کرده ‏، ‏تبلیغ ‏بدعت‏و  نگریستند‏با

(Maier, 2006: 362). ‏
‏

 هنر . 4-4
ها‏به‏هنر‏گرایش‏‏هرچند‏هنر‏رهبانی‏مفهومی‏مستقل‏ندارد،‏اما‏معمولا‏راهبان‏و‏از‏جمله‏دومینیکی

بردند.‏‏شان‏در‏هنر‏و‏معماری‏بهره‏می‏داشتند‏و‏از‏مفهوم‏موعظه‏و‏دیگر‏نمادهای‏وابسته‏به‏طریقت

                                                                                                              
1. Urbanus ll 

2. Humbert of Romans 
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نس‏ساختند‏که‏در‏فلورا‏1هایی‏مانند‏کلیسای‏سنت‏ماریا‏نوولا‏معماری،‏کلیساها‏و‏صومعه‏هدر‏زمین

م(‏نیز‏1281-1232)‏در‏تولوز‏2ها‏آید.‏کلیسای‏ژاکوبن‏یک‏بنای‏گوتیک‏ایتالیایی‏به‏شمار‏می‏هنمون

‏) (Mcwilliams, 2015:78طرحی‏متفاوتی‏دارد

‏ آراستن‏‏هدر‏زمین‏‏راهبان‏دومینیکیهنرمندان‏دومینیکی‏هم‏روحانی‏و‏هم‏غیر‏روحانی‏بودند.

م(‏تزیینات‏چشمگیری‏1243-1431)8ها‏حضور‏جدی‏داشتند،‏برای‏نمونه‏فرادامیانو‏زامبلی‏صومعه

-1228هنرمند‏بودند‏مانند‏پراتیلانلی)-انجام‏داد.‏خواهران‏دومینیکی‏نیز‏راهبه‏4برگامو‏هبرای‏صومع

‏هایی‏را‏نقاشی‏کرد.‏‏م(‏که‏در‏فلورانس‏محراب1233

‏آنجلیکوآورترین‏هنرمند‏دومینی‏نام ‏نمون2کی‏فرا ‏و‏‏یک‏هنرمند‏روحانی‏است‏که‏حجره‏ه، ها

در‏فلورانس‏را‏نقاشی‏کرد.‏شهرت‏او‏به‏واتیکان‏رسید‏و‏پاپ‏‏1سن‏مارکو‏هاتاق‏اجتماعات‏صومع

ایمان‏عمیق‏‏هاز‏او‏خواست‏تا‏کلیساهای‏واتیکان‏را‏تزیین‏کند.‏هنر‏فرآنجلیکو‏را‏نتیج‏7چهارم‏اوژن

‏هدانند.‏یکی‏از‏آثار‏او‏تصویر‏دومینیک‏قدیس‏در‏حال‏مراقبه‏در‏صومع‏یاو‏به‏طریقت‏دومینیکی‏م

‏ ;Aruould, 2015:1379). (Kruger, 2012:294فلورانس‏است‏

‏این‏چهره‏های‏سرپرستان‏صومعه‏نگاره ‏نیز‏بسیار‏مورد‏توجه‏بود. ها‏‏پردازی‏های‏زنان‏و‏مردان

ها‏اهمیت‏بسیاری‏داشت‏و‏اغلب‏‏تزیین‏صومعهشد.‏‏ابتدا‏بر‏روی‏چوب‏و‏بعدها‏بر‏روی‏بوم‏اجرا‏می

‏سفارش‏می ‏صومعه ‏از ‏بیرون ‏هنرمندان ‏صومع‏به ‏در ‏آخر ‏شام ‏نقاشی ‏مانند ‏در‏‏هشد، دومینیکی

‏. (Aruould, 2015: 1379)در‏میلان‏که‏لئوناردو‏داوینچی‏آن‏را‏نقاشی‏کرد‏3سانتاماریادله

‏نجات»نقاشی‏ ‏بناتی‏3«راه ‏اثر‏آندریا ‏نولادر‏کل11 بر‏روی‏گچ، در‏اسپانیا،‏‏11یسای‏سنت‏ماریا

‏نشان‏می ‏طریقت‏دومینیکی‏را ‏روشنی‏از ‏بالاترین‏نقط‏تصویر ‏در ‏دهد. این‏نقاشی‏قدیسی‏جای‏ه

‏کنند ‏هدایت ‏نیروی ‏نماد ‏که ‏درواز‏هگرفته ‏قسمتی ‏در ‏است. ‏دیگر‏‏هبرتر ‏قسمتی ‏در ‏و بهشت

‏می ‏دیده ‏آن ‏پیشاپیش ‏گروهی ‏و ‏مومنان‏کلیسایی ‏تمثیل ‏که ‏نفر‏‏شود ‏سه ‏سکویی ‏روی ‏بر اند.

                                                                                                              
1. St. Maria Novella 

2. Jocobins 

3. Fra damiano Zambelli 

4. Bergamo 

5. Fra Angelico 

6. San Marco 

7. Eugene iv 

8. Santa Maria dell Grazie  

9. The path to salvation 

10. Andrea Bonaiuti  

11. S. Maria Novella 
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دومینیکی‏‏هاند،‏در‏وسط‏پادشاه‏و‏در‏جانب‏راست‏پاپ‏و‏در‏جانب‏چپ‏کاردینالی‏در‏جام‏نشسته

رنگ‏سفید‏و‏سیاه‏‏هایی‏به‏با‏کتابی‏در‏دست‏که‏نماد‏تعالیم‏دومینیکی‏است.‏تفتیش‏عقاید‏با‏سگ

‏جلوی‏پای‏پاپ‏و‏پادشاه‏که‏نماد‏مسیحیان‏‏نمایش‏داده‏شده‏است.‏دو‏سگ اند‏‏از‏چهار‏گوسفندِ

‏معانی‏نمادین‏این‏نقاشی‏موضوعی‏برای‏موعظه‏حمایت‏می ‏است‏کنند. ‏کنندگان‏دومینیکی‏بوده

(Kruger, 2012: 296).‏

‏

 طریقت دومینیکی پس از سده چهاردهم .5
‏طریقتاین‏طریقت‏مانن ‏دیگر ‏از‏‏د ‏مرگ‏سیاه)طاعون( ‏جریان ‏در ‏را ‏اعضای‏خود ‏بسیاری‏از ها،

شانزدهم‏نیز‏برای‏‏ههای‏سد‏چهاردهم‏و‏پانزدهم‏اصلاحاتی‏انجام‏شد.‏دومینیکی‏هدست‏داد.‏در‏سد

‏سد ‏از ‏پیشین‏تلاش‏کردند. ‏ایمان ‏مفهوم ‏دومینیکی‏هبازگشت‏به ‏خط‏مقدم‏‏هفدهم ‏در ‏کمتر ها

هجدهم‏ادامه‏داشت.‏در‏این‏‏هجمله‏تبشیر‏و‏تبلیغ‏جای‏داشتند.‏این‏شرایط‏تا‏سداروپا‏‏و‏از‏‏هاندیش

های‏بسیاری‏تعطیل‏شد.‏‏های‏رهبانی‏مخالف‏بودند‏و‏صومعه‏های‏سکولار‏با‏طریقت‏حکومت‏هدور

های‏‏دومینیکی‏اسپانیا‏نیز‏از‏جنگ‏ههای‏رهبانی‏سرکوب‏شدند.‏شاخ‏طریقت‏هبا‏انقلاب‏فرانسه‏هم

‏شد ‏دولتناپلئون‏به ‏آمریکا ‏در ‏ارتجاعی‏‏ت‏آسیب‏دید. ‏عنوان‏عناصر ‏به ‏راهبان ‏به های‏سکولار

ها‏مخالف‏بودند،‏‏م‏با‏دومینیکی1381‏ههای‏اسپانیا‏و‏پرتقال‏نیز‏در‏ده‏کردند،‏حتی‏دولت‏حمله‏می

ها‏هجده‏مرد‏و‏زن‏به‏‏ها‏برگشت.‏از‏پیدایش‏دومینیکی‏اما‏پس‏از‏سقوط‏ناپلئون،‏ثروت‏دومینیکی

‏وقد‏همرتب ‏پاپ ‏چهار ‏و ‏شدند ‏نائل ‏دومینیکی‏13یس ‏میان ‏از ‏اسقف ‏هزار ‏چند ‏و ها‏‏کاردینال

‏. (Izbicki, 2015:415)برگزیده‏شدند
 

 گیری: نتیجه
های‏مختلف‏اجتماعی،‏سیاسی‏و‏علمی‏‏های‏رهبانی‏بسیار‏تاثیرگذار‏در‏زمینه‏ها‏از‏طریقت‏دومینیکی

‏ن ‏طرح ‏با ‏طریقتی ‏نظر ‏از ‏آنان ‏بودند. ‏وسطا ‏قرون ‏ساماندر ‏تشکیلات‏سازمانی‏‏هیافت‏ظام استانی،

در‏مسیحیت‏همیشه‏مورد‏توجه‏بود؛‏«‏موعظه»رهبانیت‏مسیحی‏را‏ارتقا‏بخشیدند‏و‏با‏اینکه‏‏مفهوم‏

‏جریان ‏نخست‏در ‏دادند. ‏قرار ‏خود ‏کارهای ‏تمام ‏محور ‏را ‏بدعت‏آن ‏آلبیژنی‏های ‏مانند ها،‏‏آمیز

به‏هدایت‏و‏مهار‏آنان‏پرداختند.‏موعظه‏کردن‏به‏‏گرا‏در‏جایگاه‏واعظ‏های‏سائل‏و‏دانش‏دومینیکی

‏رفتند.‏ای‏اهمیت‏داشت‏که‏اندیشمندان‏دومینیکی‏نیز‏برای‏انجام‏آن‏به‏میان‏مردم‏می‏اندازه
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‏علم ‏متکی‏بر ‏آغاز ‏طریقت‏دومینیکی‏از ‏دانش‏خاستگاه ‏این‏زمینه‏‏آموزی‏و ‏در ‏و افزایی‏بود

آور‏دومینیکی‏در‏فلسفه‏و‏‏دیشمندان‏و‏عارفان‏نامرو‏حضور‏ان‏فشرد.‏از‏این‏دومینیک‏قدیس‏پای‏می

عرفان‏مسیحی‏در‏قرون‏وسطا‏بسیار‏برجسته‏است.‏از‏متکلمان‏مشهور‏آلبرت‏کبیر،‏توماس‏آکوئینی‏

‏اکهارت ‏مایستر ‏علم‏‏و ‏و ‏عرفان ‏پیوند ‏و ‏مسیحى ‏عرفان ‏و ‏الهیات ‏تحول ‏و ‏تکوین ‏در ‏که اند

خود‏به‏برطرف‏کردن‏ه‏مانند‏توماس‏آکوئینی‏در‏فلسف‏دانانی‏نظری‏الهی‏هاند.‏از‏جنب‏ساز‏بوده‏جریان

‏اندیشه ‏آموزه‏تقابل ‏با ‏اسلامی ‏و ‏یونانی ‏زمین‏های ‏در ‏همچنین ‏پرداختند. ‏مسیحی عرفان،‏‏ههای

‏نظر»ای‏مانند‏‏هایی‏مانند‏مایستر‏اکهارت‏مباحث‏پیچیده‏شخصیت ‏عمل‏و و‏برداشت‏جدیدی‏از‏«

‏تثلیث» ‏حضور‏« ‏به‏عرفان‏مسیحی‏افزودند. ‏که‏تازه‏شکل‏گرفته‏بود‏و‏کمک‏به‏‏در‏دانشگاهرا ها

‏ها‏از‏دیگر‏کارهای‏شاخص‏آنان‏است.‏ارتقای‏سطح‏آموزش‏در‏مدارس‏صومعه

‏نمی ‏تصور ‏زنان، ‏حضور ‏بدون ‏وسطا ‏قرون ‏در ‏مسیحی ‏ویژه‏‏دومینیکی‏.شود‏رهبانیت ‏به ها

‏داشتند.‏ ‏ویژه ‏اهتمام ‏راهبه، ‏زنان ‏آموزش ‏و ‏جذب ‏حمایت، ‏جانشینانش‏در دومینیک‏قدیس‏و

‏زنان‏راهبه‏در‏این‏مکتب‏شیو‏های‏مردان‏اداره‏می‏های‏زنان‏زیر‏نظر‏صومعه‏هرچند‏صومعه ‏هشد،

-اجتماعینایی‏هم‏عارف‏و‏هم‏کنشگری‏‏سیر‏و‏سلوک‏خاص‏داشته‏و‏برخی‏مانند‏کاترین‏سیه

ها‏با‏پشتیبانی‏بزرگان‏‏راهبه‏و‏از‏نمونه‏زنانی‏بود‏که‏مفهوم‏موعظه‏را‏به‏فعلیت‏رساند.سیاسی‏بودند.‏ا

القای‏جریان‏شهودی‏به‏‏عرفان‏مسیحی‏نیز‏تاثیرگذار‏بودند.‏زنان‏راهبه‏از‏نظر‏‏هدومینیکی‏در‏زمین

‏مشارکت‏در‏امور‏خیریه ‏آموزش‏زنان‏و‏دختران، ‏با و‏نیز‏کتابت‏نسخ‏خطی،‏‏کارکرد‏اجتماعی،

‏سرمنشا‏خدمات‏بسیاری‏بودند‏و‏گام‏به‏گام‏به‏مسیر‏عرفان‏روشنی‏و‏حیات‏بخشیدند.

‏جامع‏دومینیکی ‏برای ‏نیک ‏الگوهای ‏تبیین ‏برای ‏سیاسی ‏مسائل ‏در ‏موعظه‏‏هها ‏به مسیحی

ای‏‏آموزی‏و‏کسب‏دانش،‏تبلیغ‏و‏تبشیر‏و‏همکاری‏در‏تفتیش‏عقاید‏را‏مجموعه‏پرداختند‏و‏علم‏می

‏ایمان‏می ‏مفهوم ‏دفاع‏از ‏و ‏این‏حال‏تفتیش‏عقاید‏و‏صدور‏‏واحد‏برای‏حرمت‏نهادن ‏با دانستند،

‏آید.‏آور‏به‏حساب‏می‏ای‏تاسف‏تاریکی‏در‏سرگذشت‏آنان‏و‏مسئله‏هاحکام‏خشن‏نقط

رسد‏که‏آنان‏افزون‏بر‏ساخت‏صومعه،‏در‏دیگر‏‏راهبان‏دومینیکی‏و‏هنر‏به‏نظر‏می‏هرابط‏هدربار

جستند‏و‏در‏عمل‏به‏‏هنرها‏نخست‏از‏مفاهیم‏و‏نمادهای‏دومینیکی‏مانند‏موعظه‏و‏بدعت،‏بهره‏می

‏پردازی‏قدیسان‏گرایش‏بیشتری‏داشتند.‏هنر‏نقاشی‏و‏چهره
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‏در‏زمینه‏چه‏دومینیکی‏در‏مجموع‏آن ‏را ‏زنان،‏سیاست‏وهنر‏به‏پویایی‏میهای‏ع‏ها رساند،‏‏لم،

‏جهان‏هانگار ‏در ‏ایمان ‏از ‏پاسداری ‏برای ‏که ‏است ‏و‏‏هزیست‏وعظ ‏بود ‏گرفته ‏شکل مسیحیت

‏ها‏آن‏را‏محور‏کارهای‏خود‏ساختند.‏دومینیکی

تبادل‏علمی‏و‏‏هجامعه‏و‏رهبانیت‏مسیحی‏و‏نیز‏طریقت‏دومینیکی‏در‏قرون‏وسطا‏در‏سه‏مقول

های‏‏مندی‏توماس‏آکوئینی‏و‏اکهارت‏از‏آرای‏فلاسفۀ‏اسلامی،‏جنگ‏بهره‏هربارفلسفی‏به‏ویژه‏د

های‏اسلامی‏با‏مسلمانان‏رویارویی‏داشتند‏‏صلیبی‏و‏حضور‏مبشران‏مسیحی‏و‏دومینیکی‏در‏سرزمین

هایی‏داشته،‏وضرورت‏دارد‏در‏پژوهشی‏دیگر‏به‏آن‏پرداخته‏‏که‏همه‏از‏جانب‏مسلمانان‏واکنش

‏شود.

‏‏
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Abstract: 

The issue of ontology is important in all mystical schools and there are few mystical 

schools that have not paid attention to this issue in their teachings. This issue is very 

important in the school of cosmic mysticism and many issues in this school have 

been extracted from this principle. The main question in this study is to examine the 

extent of the effectiveness and adaptation of ontology theory, including the 

interpretation of the levels of existence and the nature of existence in the school of 

cosmic mysticism, a circle of teachings of Islamic mysticism. The method used in 
this research was descriptive study and content analysis method was based on library 

resources. The findings of the research indicate that the Nasut, in cosmic mysticism 

are taken from the words of no polarity (non), unipolar and bipolar, which is 

indebted to Islamic mysticism, and thus, from the manifestation. Therefore, it is 

possible to consider the approach of the Islamic school of mysticism to this issue, 

apart from inventing new terms, and the differences in their foundations and 

applications are influenced by the ontology of Islamic mysticism.  
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شناسی‏در‏عرفان‏ابن‏‏های‏آن‏با‏هستی‏شناسی‏در‏عرفان‏حلقه‏و‏مشابهت‏هستی
‏1عربی

 

 4 مجید جلالی جلیل آبادی 3 محسن فهیم 2 گیر علیرضا خواجه

 

 

 
 چکیده

هستی شناسی در همه مکاتب عرفانی دارای اهمیت زیادی است و کمتر مکتب عرفانی را می توان پیدا کرد که به این 
های خویش توجه نکرده باشد. این مسئله در مکتب عرفان کیهانی حلقه و عرفان اسلامی بویژه مکتب ابن  مسئله در آموزه

عربی نیز دارای اهمیت بسیاری است و مسائل زیادی در این دو مکتب به این اصل مرتبط است. مسئله اصلی در این 
هستی شناسی در عرفان اسلامی و بویژه ابن  پژوهش بررسی مشابهت های هستی شناسی در مکتب عرفان کیهانی حلقه با

ای بوده  عربی است. روش بکار گرفته شده، در این تحقیق مطالعه توصیفی و روش تحلیل محتوا با استناد به منابع کتابخانه
های پژوهش حاکی است که شباهت میان اصطلاحات عرفانی مانند؛ هاهوت، لاهوت، جبروت، ملکوت و  است. یافته
اصطلاحات عرفان کیهانی مانند؛ هیچ قطبی)عدم(، تک قطبی و دوقطبی که حکایت از اقتباس این مکتب از  ناسوت، با

  .عرفان اسلامی است، کاملا مشهود است
 

 احدیت، لاهوت، جبروت، جهان هیچ قطبی، جهان دوقطبی، تجلی واژه: کلید

                                                                                                              
 11/90/1091؛ تاریخ پذیرش: 90/11/1099تاریخ دریافت: . 1
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 . مقدمه1
مکاتب و ادیان مطرح است، زیرا این های هستی در همه  مسئله جهان شناسی و مراتب و ساحت

مسئله با مبحث انسان شناسی و خداشناسی نیز ارتباط دو سویه دارد. در جهان بینی عرفانی عالم 

توان  هستی دارای مراتبی است و این مراتب و سطوح هر یک دارای عناوین خاصی است که می

، بلکه در بسیاری از مکاتب و نتیجه گرفت که این موضوع تنها مختص به یک دین و آیین  نیست

ادیان وجود دارد. در ادیان و مکاتب عرفانی مختلف چنین اشتراکاتی علی رغم وجود اختلاف در 

زبان فراوان است. مفهوم هستی شناسی و حضرات خمس در عرفان کیهانی و عرفان ابن عربی نیز 

 یکی از بسترهای مطالعه تطبیقی این دو تفکر است.

رفانی دوران معاصر که به مسئله هستی شناسی بسیار توجه داشته، عرفان حلقه یکی از مکاتب ع

رود که نزدیک به چهار ده است که در  های نوظهوری بشمار می است. عرفان حلقه جزء عرفان

پردازد. در عرفان  ایران مطرح شده است و از دو بعد نظری وعملی به شناخت مراتب هستی می

مراتب آن در قالب اصطلاحاتی بیان شده است که با مراتب هستی در  حلقه مسئله هستی شناسی و

عرفان اسلامی و بویژه مکتب عرفانی ابن عربی بسیار مشابهت و همخوانی دارد. در عرفان اسلامی 

مفهوم حضرات خمس برای بیان مراتب هستی و جهان شناسی عرفانی مطرح می شود که با 

انند؛ جهان هیچ قطبی، جهان تک قطبی، جهان دو قطبی اصطلاحات بیان شده در عرفان حلقه م

 بسیار شباهت دارد.

هدف اصلی در این مقاله بررسی شباهتهای هستی شناسی و مراتب آن در عرفان حلقه و عرفان 

اسلامی بویژه مکتب عرفانی ابن عربی است. بر این اساس ابتدا به تبیین دو مفهوم اساسی حضرات 

و هستی شناسی در عرفان کیهانی پرداخته شده و سپس به میزان اقتباس خمس در عرفان ابن عربی 

 و شباهتهای این مسئله در دو مکتب پرداخته شده است. 

روش تحقیق در این پژوهش توصیفی تحلیلی است و ابزار گردآوری اطلاعات مورد نیاز 

جمع آوری از های مورد نیاز پس از ای است، بدین صورت که داده تحقیق به صورت کتابخانه

های تعیین شده مورد  طریق مطالعه و فیش برداری از کتب و مقالات مربوطه با توجه به سر فصل

 بررسی، تجزیه و تحلیل قرار گرفته است.
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 . پیشینه تحقیق2
های اخیر کتب  در زمینه نقد وبررسی عرفان کیهانی با توجه به نو ظهور بودن آن در سال

های  ها موضوع اصلی شان بررسی کلی عرفان است که بعضی ازآن هایی به چاپ رسیده ومقاله

کنیم: درسال  اند که در زیر به چند نمونه آن اشاره می نوظهور است که به عرفان کیهانی نیز پرداخته

؛ اساس نامه عرفان کیهانی بصورت عقلی و نقلی مورد نقد و بررسی 0، کتاب افسون حلقه0931

گیرد که  داند و نتیجه می مه عرفان کیهانی را مبتنی بر عقل و نقل نمینا قرار گرفته است که اساس

های غربی آمیخته و این ترکیب را با زبان  های شرقی را با نظریه عرفان کیهانی مکتبی است که آیین

کند. مقاله عرفان حلقه تهدیدی جدی برای بهداشت معنوی  عرفان اسلامی و تصوف ایرانی بیان می

نویسد در  داند و می گری شیطانی می های عرفان کیهانی را درمان مقاله درمانجامعه، دراین 

افزایند متقلب اعلام  ی کسانی که بر رحمت الهی چیزی می نامة  عرفان حلقه نوشته شده؛ همه اساس

کند و اثبات این تقلب و بدعت گذاری به این است که با حذف آن عامل حلقة وحدت که  می

 (03تا  01: 0931کند. )طاهری،  ر کیهانی یا رحمانیت است، همچنان عمل میهای شعو همان حلقه

 

 . سلسه مراتب هستی درعرفان کیهانی3
در عرفان کیهانی مفهوم هستی و هست به دوعنوان مطرح است، اول هستی که غیرقابل تعریف 

است که آن خدای حقیقی است و دوم هستی که قابل تعریف است که به آن تجلیات گفته شده 

 است. 

( از دیدگاه عرفان کیهانی برای هر چیزی که وجود دارد، 71- 01: 0933)نظاره تا نظر، 

 هست یا هستی بکار برد، لذا هستی شامل دو بخش است: توان واژه می

 الف( هست غیر قابل تعریف یا عدم یا جهان هیچ قطبی، که همان خدای حقیقی است.

ب( هست قابل تعریف یا تجلیات که همان وجود و هستی است و شامل عوالم اول، دوم، 

 (.001: 0933 )طاهری، شود قطبی، پنجم و ... می nهای  سوم، چهارم یا جهان

 

 . هست غیر قابل تعریف؛ خدای حقیقی یا هیچ قطبی 3-1
 ترین مبحث خداشناسی در عرفان کیهانی، بیان این مطلب است که ذات خداوند یا هست غیر  مهم

 

                                                                                                              
 .1109ناصری راد، علی، افسون حلقه، تهران: سایان،  1.
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قابل تعریف تنها وجود حقیقی یا هست حقیقی است و هر چیزی و هر کسی، نسبت به او وجود 

که ابتدا منظور از وجود حقیقی و مجازی معلوم شود. در عرفان  مجازی دارد. از این رو، لازم است

ای  کیهانی سایه هر چیزی نسبت به خود آن، مجازی است. در عین حال، اگر همان سایه هم سایه

 .0شود داشته باشد، نسبت به آن، حقیقی محسوب می

ود دارد که های زیادی وج ی جهان هستی، همین رابطه برقرار است. در هستی، جهان در همه

، 0ها از دیگری متجلی شده است و خود نیز جهان دیگری را متجلی کرده است هر کدام از آن

ی جهان دیگر بوده، که خود آن سایه نیز یک جهان است به نوعی مجازی  یعنی هر جهان، سایه

 (71- 01: 0933کند)طاهری، نظاره تا نظر، هارا بیان می بودن جهان

ها وجود دارد که ذات مقدس خداوند  ی این جهان منشأ برای همهدر حقیقت، یک مبدأ و 

ها نسبت به جهان قبل از خودش که آن را  است و به این ترتیب، از یک طرف، هریک از این جهان

شود و از طرف  متجلی کرده است، مجازی و نسبت به جهان پس از خودش حقیقی محسوب می

توان گفت  طلق مجازی هستند. پس، به بیان دیگر میها در نسبت با حقیقت م ی جهان دیگر، همه

که فقط یک حقیقت مطلق وجود دارد و هر موجود دیگری، حقیقت نسبی دارد. اما از منظری 

دیگر، هر جزئی از جهان هستی، حقیقت دارد. چون در هر چیزی، اثری از حقیقت مطلق وجود 

 دارد. پس هیچ شیئی، خالی از حقیقت نیست.

ه درک ذات مقدس خداوند، ممکن نیست و ذات الهی، فراتر از تعریف و از این جهت ک

توانیم آن را بشناسیم؛  توصیف بشری است، نمی توان گفت که او هستی و وجودی دارد که ما می

شود که او  ای از اوست، تأکید می ها سایه اما از آن جهت که تجلیات او وجود دارند و وجود آن

ین، ذات مقدس خداوند، وجود دارد؛ اما بودن او با بودنی که انسان هست و وجود دارد. بنابرا

های  توان به طور قراردادی از واژه شناسد، به کلی متفاوت است. پس برای اشاره به خداوند می می

                                                                                                              
نسبت  ینه،در ا یزیهر چ یرتوان استفاده کرد. تصو یم یزن ینهل آثااز م یو مجاز یقیفهم بهتر وجود حق یبرا 1.

 یرش،است و وجود تصو یقیحق یزهر دو وجود دارند. اما وجود آن چ یعنیشود،  یمحسوب م یبه خود آن مجاز

 ی.مجاز

از  ی،جهان دوقطب یناست. ا یاز جهان دوقطب ی. بخشیدکن یم یکه هم اکنون در آن زندگ یمثال، جهان یبرا .1

 یجهان ها ی،وقطبجهان د ینبه وجود آمده است که به اصطلاح، بالاتر از آن قرار دارد و از هم یگریجهان د

 .تر است یینکه به اصطلاح، از آن پا یردگ یشکل م یگرید
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و هیچ قطبی استفاده نمود، تا هیچ صفتی را در ذهن تداعی نکند. به این ترتیب، منظور از  0عدم

 0است که نام و نشان ندارد و قابل ادراک و فهم و تعریف نیست.هیچ قطبی، یک هستی 

 

 ی. هست قابل تعریف یا وجود یا هست3-2
تر است. درعالم هستی،  های پایین منظور از هست قابل تعریف، جهان تک قطبی و جهان

ها از دیگری تجلی شده است و خود آن جهان  های بسیاری وجود دارد که هر کدام از آن جهان

نهایت جهان و  نهایت تجلیات الهی، بی دیگری را تجلی کرده است. به علت وسعت بیکران و بی

ها جهان ناسوت یا دو قطبی  عوالمی با مشخصات متفاوت در هستی وجود دارد که فقط یکی از آن

توان به وحدت  موجود در هستی و به  ای است که با آن، می است. شناخت این جهان، مقدمه

 (03: 0933 کرد. )طاهری،  های دیگر اشاره انجایگاه جه

 

 جهان دو قطبی یا عالم ناسوت  .3-2-1
در جهان دو قطبی، قابلیت ها و امکانات دوگانه ای وجود دارد که انسان با آن مواجه است که هر 

شود. برای مثال، در این جهان، هر کدام از ویژگیهای متضاد  کدام، با ضد خودش شناخته می

بدی، روز وشب، هدایت با گمراهی، عدل و ظلم با وجود یکدیگر، معنی و مفهوم پیدا خوبی با 

کند و در یک کلام، اساس این جهان، بر تضاد و دو قطبی بودن است. علت این خصوصیات  می

دهد که از  دوگانه، وجود خیر یا مثبت و شر یا منفی است که تضاد در جهان دو قطبی را شکل می

 شود.  ی منفی نام برده می ی مثبت و شبکه شبکه ها تحت عنوان آن

 
 شکل منشور جهان دو قطبی

 

                                                                                                              
 .رود یبه کار نم یستین یعدم به معنا جا ینتوجه شود که در ا 1.

 .رسد که قابل ادراک است یبه ظهور م یجهان تک قطب ی،قطب یجه یاز تجل .1
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کنیم، مقطعی از این جهان دو قطبی است در  جهانی که هم اکنون ما در آن زندگی می

ها یکی پس از دیگری  حقیقت، جهان دو قطبی، مراتب و مقاطع مختلفی دارد که زندگی در آن

دو قطبی، از یک نقطه شروع شده است و چون قرار نیست که  شود. ورود ما به جهان تجربه می

:  0933یابد. )نظاره تا نظر،  همواره از مبدأ دور شویم و به قهقرا برویم، به همان مبدأ نیز خاتمه می

73) 

در واقع، خداوند از طرح جهان دو قطبی،باید هدفی داشته باشد و اگر قرار بود این جهان، 

رسید. به این ترتیب، جهان  و مسیر بازگشتی نداشته نباشد، به آن هدف نمی پیوسته رو به تنزل رود

گیرند و به علت این که مسیر رفت، عین مسیر  دو قطبی، در مسیر رفت و بازگشت قرار می

( تشبیه کرد. از این جهت، جهان 0توان به یک چرخه )مانند شکل  بازگشت نیست، کل مسیر را می

از عوالم مختلفی با خصوصیت دو قطبی تشکیل شده است شروع  ای است که دو قطبی، چرخه

شود )طاهری،  تجربه در این چرخه، با تنزل از جهانی است که به آن جهان تک قطبی گفته می

0933 :010.) 

 

 
 دوقطبی جهان چرخه (0شکل)
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در جهان تک قطبی، وحدت حاکم است وویژگی های دو قطبی وجود ندارد. مسیر حرکت ما 

شود و به همان مبدأ خاتمه پیدا  جهان دو قطبی، ازیک نقطه بنام مبدأ جهان تک قطبی آغاز میدر 

کند. البته مسیرحرکت ما در مقاطع این چرخه،  دارای زمان نیست. بنابراین ابتدا و انتها  داشتن  می

ن، زمان جهان تک قطبی نیز به معنای اول و آخر بودن از نظر زمانی نیست، بلکه در مراتب پایی

ی پایین ترین نقطه جهان تک  ی آغاز تا نقطه معنی دارد. عبور از مقاطع جهان دو قطبی، از نقطه

دهد و برگشت از این نقطه تا  بالای جهان تک  ی دو قطبی را نشان می قطبی، مسیر نزولی چرخه

دو  ی جهان کشد. از انجایی که اساس چرخه قطبی، مسیر صعودی این چرخه را به تصویر می

شود. در مسیر نزولی  قطبی، تضاد و دوگانگی است، این تضاد، در هیچ بخشی از آن، حذف نمی

شود و همچنین، به دلیل  چرخه، رفته رفته وحدت کمتر و بر کثرت ابعاد و تنوع تجلیات، افزوده می

ثرت یابد اما در مسیر صعودی، هم ک افزوده شدن این کثرت، کثرت ناشی از تضاد نیز افزایش می

 (.019: 0933یابد. )طاهری،  ابعاد و کثرت انواع و هم کثرت ناشی از تضاد، کاهش می
 

 . جهان تک قطبی یا عالم وحدت3-2-2
از منظرعرفان کیهانی، در جهان تک قطبی وحدت حاکم است وخصوصیات دو یا چند قطبی 

ار گرفته است، وجود نیست، بلکه جهان تک قطبی بر فراز مکان، زمان، تضاد و هر بعد دیگری قر

ی تصویری از حقیقتی نامحدود و غیر قابل تصور و تعریف است. بنوعی،  مستقلی ندارد و به منزله

توان  می 0«او»جهان هستی، تجلی هیچ قطبی یا عدم است. وقتی جهان هستی را تجلی و عکس 

ظمت خالق خود دانست، می توان گفت که جهان نه تنها وجود مستقلی ندارد، بلکه با عظمتش، ع

گذارد و از سوی  کند. همچنین، از سویی وحدت و یگانگی خالق را به نمایش می را معرفی می

 (.011: 0933دهد )طاهری،  دیگر، بیکرانی و نامحدودیت او را نشان می

محدود باشد. به « او»نهایت باشد؛ اما تجلیات  کران و بی بنابراین امکان ندارد که هیچ قطبی، بی

دلیل، ممکن نیست که تجلیات او فقط شامل جهان دو قطبی و اجزای آن باشد، بلکه بی همین 

قطبی، عظمت  nهای های بیشماری وجود دارد که به نوعی چرخه نهایت جهان موجود است. جهان

نهایت چرخه، از طریق سه جهان تک قطبی که  کشند. هریک از این بی خداوند را به تصویر می

 ( 0 اند. )شکل ی هستند، به وجود آمدهتجلی جهان هیچ قطب

                                                                                                              
 یقطب یچه :ات خداوندذ .1
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ی جهان تک قطبی مربوط به آن چرخه است. در این جهان تک قطبی،  ای، سایه هر چرخه

های  ی این جهان اطلاعات جزئیات همان چرخه وجود دارد. جهان تک قطبی دیگری که مجموعه

قطبی بوده، خودش  nهای  ی آن هستند، دارای امکان طرح جزئیات جهان تک قطبی، تجلی و سایه

 ی جهان تک قطبی دیگری است. نیز سایه

ای پدیدار شده است. به این عالم،  از تجلی جهان هیچ قطبی، جهان تک قطبی یک پارچه

وجود اول گویند. از تجلی وجود اول، جهان تک قطبی دیگری به وجود آمده است که معلومات 

قطبی را در خود دارد. این عالم وجود  nای ه های تک قطبی چرخه ی مربوط به خلق جهان و ایده

کند. هر  ها را متجلی می ها یا حلقه گیرد. وجود دوم جهان تک قطبی هر یک از چرخه دوم نام می

های تک قطبی که در آن، جزئیات مربوط به هر چرخه یا حلقه معلوم است،  کدام از این جهان

ی وجودی  سه مرتبه« قطبی n»قطبی تا هر جهان شود. به این ترتیب، از هیچ  وجود سوم نامیده می

ها تضادی وجود ندارد. بنابراین  شوند و در آن هست که هر کدام، جهان تک قطبی محسوب می

هایی طولی وجود دارد که به شکل عالم یک، عالم دو، عالم سه، عالم چهار، پنج،  در هستی جهان

قطبی  n، تک قطبی هستند و جهان های شود. عوالم اول و دوم و سوم شش و ... نامگذاری می

نهایت چرخه از طریق سه جهان تک قطبی  کشند. هر یک از این بی عظمت حق را به تصویر می

 (.013: 0933)طاهری،  اند عوالم یک تا سه که تجلی هیچ قطبی یا عدم هستند، به وجود آمده

 ( 0) شکل

 
 قطبی N جهان تا عدم از پیدایش (0شکل)
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 وجود و عقل در پیدایش هستی . مراتب3-2-3
ها  در عرفان کیهانی هریک از سه جهان تک قطبی عالمَ علم الهی هستند و وجود هرکدام از آن

قطبی که بالفعل هستند، بالقوه است. به دلیل این که طراحی اجزای هر  nهای  نسبت به وجود حلقه

توان هریک از عوالم را عالم  قطبی، محصول این سه جهان یا عالم تک قطبی است، می nی  حلقه

عقل نامید. بنابراین، اولین عالم تجلی یافته از هیچ قطبی، وجود اول بوده، که عقل اول نامیده 

 (.013: 0933شود )طاهری، می

 

 . وجود عقل اول، عقل دوم، عقل سوم یا لاهوت، جبروت، ملکوت3-2-3-1
ل یا لاهوت، علم کلی است که در آن در سلسله مراتب هستی شناسی مکتب عرفان حلقه، وجود او

 nی آفرینش نقش بسته است. مخلوق وجود اول، وجود دوم یا جبروت یا طرح کلی عوالم  ایده

قطبی است. وجود دوم، عقل دوم نام دارد. مخلوق وجود دوم، وجود سوم است. هرکدام از اجزای 

 nشود که به آنها عوالم  لمی میوجود سوم یا ملکوت، عالمَ علم و اطلاعات یکی از بی نهایت عوا

گویند. اگر چه در شکل به منظور رعایت سادگی در تصویر سازی، هر  قطبی یا عوالم چهارم می

ها یکپارچگی این عالم را  یک از این اجزا به صورت مجزا به نمایش در آمده است، پیوستگی آن

قطبی مربوط به آن وجود  nی  ی اجزای حلقه کند. همچنین، در هر یک از این اجزا، همه حفظ می

شود و جهان مخلوق آن، بالفعل است. برای مثال، از آن  دارد. وجود سوم، عقل سوم  نیز نامیده می

شود. بنابراین  بخش از عقل سوم که مربوط به جهان دوقطبی است، جهان دوقطبی پدیدار می

جهان دوقطبی و هر یک از ی اجزای  گردد. همه مفهوم خلقت از عالم چهار به پایین معنا می

شود  شوند. البته، با توضیحات بخش بعد معلوم می قطبی، مخلوق چهارم محسوب می nهای  جهان

که همه چیز فقط محصول عقل نیست و برای مثال، خود تجلیات موجود در جهان دو قطبی، به دو 

 ( 031: 0933 )طاهری، .شوند بخش تقسیم می

ها که دو بعد  ی دیگر یا انسان صول عقل هستند و دستهیک دسته از این تجلیات فقط مح

ظاهری و باطنی دارند. بخش ظاهری وجود آنها از تجلی عوالم بالاتر عقل به وجود آمده است و 

ها منشأ دیگری دارد که به آن اشاره خواهد شد. اما برای سادگی فهم  حقیقت اصلی وجود آن

ی مخلوق چهارم هستند. انسان نیز خود در مرتبه ی مخلوقات جهان دوقطب توان گفت که همه می

خود خالق است. برای مثال، انسان دارای خیالات، احساسات و آثار دیگری است که به طور 
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ی  رود. خیالات و احساسات هر کسی ساخته و پرداخته مستقیم یا غیر مستقیم مخلوق او به شمار می

ی زندگی و تفکر هر انسان، نقش  درونی و نحوههای  ها و برنامه ریزی خود او است؛ زمینه سازی

ای در خواب او دارد و اشتیاق و طلب او به صورت انواع دعا و نفرین به ظهور  تعیین کننده

ی آثار افکار و اعمال انسان، مخلوق او هستند و مخلوق پنجم عالم  رسد. به این ترتیب، همه می

کند و عالم شش را به  شود، خود خلق می میشود. آنچه که توسط انسان خلق  هپروت نامیده می

نهایت ادامه دارد. یعنی خود مخلوق پنجم نیز در جهان  آورد و این ماجرا تا منفی بی وجود می

 شود. هستی اثرگذار است و به همین لحاظ، خالق محسوب می

 

 
 ( ذات احدیت تا کثرت9) شکل

 

کند  شعوری، مثبت یا منفی، به هستی القا میانسان با هر اندیشه، کلام و رفتار خود، تشعشعاتی 

ی  و این شعور القا شده، بازتابی برای عالم هستی مادی خواهد داشت. یعنی برآیند شعوری که همه

کنند، روح صلح و وحدت و یا روح ظلم و کثرت را بر آن حکمفرما  ها به عالم هستی القا می انسان

سوی هر انسانی، مخلوق ششم است و این تا منفی بی نهایت کند. بنابراین، اثر شعور القا شده از  می

 .(030: 0933)طاهری،  ادامه خواهد داشت
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 . وجود و عشق درپیدایش هستی 3-3-3-2
ذات مقدس خداوند، هستی را با عشق  متجلی کرده است؛ یعنی در نظام آفرینش، هر حرکتی که 

است و آفرینش بر مبنای عشق  شود، بر مبنای عشق موجب ظهور یک جهان و اجزای آن می

نیازمند هیچ دلیلی نیست. با توجه به این که عامل تجلی، چیزی جز عشق و رحمت خداوند نیست، 

عشق اول، از عالم هیچ قطبی جاری شده و وجود اول را هستی بخشیده است؛ عشق دوم، از وجود 

م، از وجود دوم نشأت اول سرچشمه گرفته و وجود دوم را متجلی کرده است و عشق و محبت سو

قطبی  nیافته و وجود سوم را خلق کرده است. اما از این سه وجود در وجود چهارم یا جها ن های 

کنند. در جهان  گری می پرده برداری شده است. یعنی این سه وجود پنهان، در وجود چهارم جلوه

نظامِ سلسله مراتبی ، عشق و محبت چهارم، چیزی جز حقیقت خلقت و وجود آدم نیست. 0دوقطبی

کند که در  یابد و دو ستون مختلف از انواع عشق و عقل ایجاد می عقل و عشق، همچنان ادامه می

( برای بررسی 7(.)شکل77: 0933)طاهری، نظاره تا نظر، کنند کنار هم، بنای هستی را استوار می

 (:7ت)شکلبیشتر ارتباط میان عقل و عشق درعوالم توجه به این نکات نیز ضروری اس

در مرتبه اول این که برپایی ساختار و نظام وجود چهارم به عهده ی کارگزارانی است که از 

ی ایجاد را به عهده  اند. درجهان دوقطبی، هوشمندی حاکم بر آن، وظیفه عشق چهارم پدیدار شده

ی دارد. یعنی حقیقت متعالی پیدایش آدم عامل پیدایش این هوشمندی کل است و این هوشمند

ی عقل و از جنس عقل است. با فراهم شدن این بستر، کثرات  عالمی را به وجود می آورد که سایه

 کنند.  آدم عشق پنجم را در این عالم جاری می

آید، اما در عین حال، خود از عشق بی خبر است. از  از جهت دیگر هر عالمی از عشق پدید می

دن هستی را در خود دارند و این پدیداری، با طرف دیگر، وجود اول تا سوم فقط طرح پدیدار ش

ی وجود  ی عوالم تک قطبی در آیینه شود. یعنی، چهره به صحنه آمدن عشق چهارم انجام می

شود و این، در اثر جاری شدن عشق چهارم است؛ در حالی که خود عالم چهارم  چهارم آشکارمی

ن عشق است وعشق تجلی خود را از جنس عشق نیست. به بیان دیگر، عقل، وجود خود را مدیو

 (030: 0933مدیون عقل است.)طاهری،

                                                                                                              
 .قطبی در عالم ناسوت nای ه یکی از جهان 1.
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ی آن که عوالم عقل است، از وجود  همچنین در آفرینش، عشق پنهان و راز آلود است و نتیجه

ها  بخش پیدای خلقت هستند که به آن  دهد. به بیان دیگر، مراتب هستی و اجزای آن آن خبر می

مختلف تجلی عشق از جمله انسان بخش پر رمز و راز خلقت گویند و مراتب  شاهد بازاری می

شوند. عشق علاوه بر تجلی گری و هستی بخشی، در بازستاندن  هستند که پرده نشین محسوب می

کند. از این جهت، عشق خداوند شامل دمش به هستی یا رحمانیت و  هستی هم ایفای نقش می

 .(039: 0933)طاهری،  بازدمش یا رحیمیت است
 

 
 خلقت ی دهنده تشکیل ستون دو (7شکل)

 
قطبی، عشق متناسب با این عوالم است. برای مثال، در عالم دوقطبی،  nدر هر یک از عوالم 

شود. یعنی، به دو قطب مخالف تجزیه و به صورت دوگانه محبت و نفرت متجلی  عشق دوگانه می

ی هستی را فرا گرفته است، این نور هستی بخش، تنها فروغ  گردد. اگرچه عظمت عشق، همه می

تابیده از عالم هیچ قطبی نیست و ذات مقدس حق، عوامل دیگری نیز برای ظهور دارد که شناخته 
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کند که عظمت خلقت فراتر از آن است که  نشده است. دانستن این موضوع فقط به ما یادآوری می

 (037: 0933)طاهری،  به تصور در آید

 

 . هستی شناسی در عرفان اسلامی4
مسئله هستی شناسی در عرفان اسلامی بطور عام و در عرفان ابن عربی بطور خاص نیز دارای 

اهمیت بسیار زیادی است و با اصطلاح حضرات خمس تفسیر و تبیین می شود. این مفهوم از جمله 

وده و محل ظهور و بروز مباحث بنیادین عرفان اسلامی است که ناظر بر مقامات وجود مطلق ب

تجلیات حق است. بر اساس توحید عرفانی، در سرای هستی تنها وجود حقیقی خداوند سبحان 

های از آن حقیقت  ناب بوده و وجود  است و در ماسوای او، همه موجودات تجلیات الهی و جلوه

حدی نیست و به  همه چیز وابسته به اوست. از جهت دیگر ذات حق تعالی دارای قید  و بند و هیچ

: 0917 )قیصری، تعبیر شارحان ابن عربی، مطلق است و تمام مراتب هستی را محیط کرده است

شارحان مکتب ابن عربی هنگام سخن گفتن از سلسله مراتب ظهورات هستی، این بحث را که  (.07

خمس از مباحث بنیادین عرفان اسلامی است، در دستگاه هستی شناسی مکتب ابن عربی حضرات 

 اند. نامیده

(. در عرفان به معنای 031: 0717)ابن منظور،  حضرت در لغت به معنای نزدیکی و قرب است

تر به معنی هر یک از  مظهر، یعنی محل یا جایگاه ظهور یا حضور خداوند است و در معنای خاص

ابراین ( بن07: 0939مراتب نزولی تعینّات، از وحدت ذات تا کثرت عالم شهود است)لاجوردی، 

حضرات خمس بیانگر تبیین مراتب هستی و کثرت ظهورات حق تعالی است. منشأ رایج اصطلاح 

شود؛ او اولین کسی است که این اصطلاح را  حضرات خمس در آثار صدرالدین قونوی یافت می

(. از این رو، عرفا پنج حضرت 30: 0717)قونوی،  در تبیین مراتب هستی و وجود به کار برده است

 اند. حضرات خمس را در تجلیات حق قائل شدهیا 

شود  از آن جایی که حق وجود محض است و وجود جمیع موجودات به آن حضرت منتهی می

کند و چون  و آن حضرت منتهای همه موجودات است و مانند نور، در ذات خود اقتضای ظهور می

شناخت حق فقط از ماند، بدین جهت  ذات حق مجهول مطلق است، بشر از درک آن عاجز می

شود؛ بر این اساس، هستی  محل تجلّی حق به جهت ذات یا به  طریق شناخت ظهورات او ممکن می

)جامی،  اند اعتبار صفتی از صفات اوست که این ظهورات مراتب هستی و حضرات نامیده شده
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ماء و ای از تجلیات حق و مظهری از اس (. به این ترتیب موجودات عالم هر یک تجلی70: 0911

 به دو معنی به کار رفته است:« حق»صفات اویند. در عرفان اسلامی و به ویژه ابن عربی اساساً 

که وجود صرف و خالص ومطلق است که مطلق از تمام قیدها و لا بشرط « حق فی ذاته»اول: 

و از جمیع شروط حتی از قید و شرط گفته شده است؛ بنابراین فراتر از خیال و گمان انسان است 

در نتیجه معرفتش امکان پذیر نیست و در حقیقت میان او و عوالم، اثبات قدر مشترک و وجه جامع 

 محال است.

تجلی در تمام مظاهر، مرادف با خلق و متصف به « حق فی ذاته»بر خلاف « حق متجلی»دوم: 

ان من سبح»و « عین الکون حق»اوصاف آن، بلکه عین کون و عین اشیاء است و عباراتی هم چون 

 (.011: 0901و امثال آن ناظر به این مقام است)جهانگیری، « اظهر الاشیاء و هو عینها

شناساند. ابن  حق فی ذاته به وجه متعال الهی ناظر است و حق متجلی عالم ماسوی الله را می

داند. عالم هستی صور ظاهری حق تعالی است و او روح  ی عالمَ را مأخوذ از علامت می عربی واژه

کند. و از آن جایی که  تمام  امور عالم، علامتی و مظهری از  عالم  هستی است که آن را تدبیر می

اسمای الهی است و هر اسمی هم از حیث اشتمالش بر ذات که جامع جمیع اسماء است، مشتمل 

ی جمیع  هاست، بنابراین هر فردی از افراد عالم، خود عالمی است که علامت و نشانه برجمیع آن

 (.33: 0917 )قیصری، اسماء است

 

 . سلسله مراتب هستی در عرفان اسلامی4-1
در عرفان اسلامی مراتب کلی هستی که محل ظهورات و تجلیات حق است، پنج عالم را شکل 

شده است. تعداد عوالم هستی به نظر مؤلفان مختلف،  نامیده « حضرات»دهد که در لسان عرفا  می

قائل هستند. « پنج حضرت الهی»بسیاری دیگر مانند قیصری و لاهیجی به متغیر است. ابن عربی و 

اگرچه اسماء حق غیر متناهی است، ولی مجموعه عالم و موجودات کثیر با آن که تناهی ندارند، به 

محصور است که جامع همه عوالم است و در واقع عوالم وجودی را « حضرت»طور کلی در پنج 

 د.نمای منحصر در پنج عالم می

بنا بر نظر ابن عربی، حقیقت در اطلاق خود رازی کاملاً نشناختنی و غیر قابل دسترس و بسیار 

 :izutsu, 1984) گیرد فراتر از معرفت انسانی است و پیدایش هستی نیز از طریق تجلی صورت می

ی اصل الهی و عالم تجلی  توان بین مرتبه (. برای تشریح و تبیین حضرات خمس نخست می27
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ی خدای  ی ورای هر گونه تعیّن و مرتبه تمایز قائل شد. اصل الهی شامل دو مرتبه است: مرتبه

آفریننده. عالم تجلی نیز خود شامل سه مرتبه است: نخست عالم روحانی یا عقلانی به معنای عمیق 

که عالم فوق صوری است و بهشت و فرشتگان به آن تعلق دارند. سپس عالم « عقل»ی  واژه

که شامل عالم نفسانی از جمله اندیشه و ذهن و فکر بشری و نیز عالم جسمانی و مادی صورت 

توان به چندین تفسیر عرضه کرد، اما  ی مراتب هستی را می (. اگرچه آموزه1: 0937)شوان،  است

)حضرات( را شامل عوالم لاهوت، جبروت، ملکوت، ملک و  مشهورآن این مراتب  بنا بر تفسیر

 دانند. یانسان کامل م

 

 )غیب مطلق( . مرتبه لاهوت4-1-1
خداوند دارای دو سطح وجودی ذات و صفات است. ابن عربی برای ذات خداوند هیچ اسمی را 

نامد و مرتبه دوم را با کلماتی از قبیل، الله و  می« حق»داند و از روی تسامح آن مرتبه را  شایسته نمی

 ی وجودی خداوند را تحت عناوین تعین اول مرتبهنامد. به بیانی دیگر وی، دو  الرحمن می

 برد. نام می« واحدیت» و تعین دوم« احدیت»

 

 . مرتبه ذات احدیت4-1-1-1
این مرتبه، اولین تنزل از ذات خداوند تعالی است که ذات حق در آن، به خود از حیث وحدت 

تحقق دارند که از آن حقیقیه و احدیت علم دارد. در این تعیّن کمالات وجودی به صورت بسیط 

شود؛ برای مثال صفات کمالی حی، قادر، علم و غیره همه به نحو اندماج  و  به کمال ذاتی تعبیر می

ی ذات احدیت وجود  اجمال وجودی بدون این که متمایز و مستقل از یکدیگر باشند، در مرتبه

 (.70: 0930)فرغانی،  دارند

 

 ی ذات واحدیت مرتبه. 4-1-1-2
باشد. اسماء  اولین حضرت الهی بوده که وجود به صورت صفات  واسما و اعیان ثابته می این مرتبه

اند؛ به این معنا که هر ذات هر لحظه خودش را با صفات علم، قدرت،  و صفات، تجلیات ذات حق

یابد که ذات الهی از طریق اسماء و  دهد؛ و مقام واحدیت زمانی تحقق می سمع، بصر و ... نشان می

(. واحدیت موطن تحقق اسمای الاهی اسم در 070: 0917)قیصری،  و اعیان اعتبار شود صفات
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ی صفتی  اصطلاح عرفانی است؛ زیرا اسم در اصطلاح عرفانی عبارت است از ذات حق به اضافه

سازد. بنابراین ذات حق از  ی صفت رحمت اسم رحمان را می خاص؛ برای مثال ذات به علاوه

کند که اصطلاحاً به این  ی از اسماء و صفات نزول می آشکار شدن به مرتبهطریق تجلی یافتن، و 

شود. هر اسمی برای خود مظهر خاصی دارد که در آن ظهور و جلوه  گفته می« اعیان ثابته»مرحله 

ی ظاهر )اسم( و مظهر  گیرد. ارتباط اسماء با اعیان ثابته به نحو رابطه کند و طبق آن شکل می می

فیض »و « فیض اقدس»ست. اعیان ثابته دارای دو سطح و مرتبه است که تحت عنوان )عین ثابت( ا

شود و فیض اقدس همان اسماء و صفات الهی و عوالم مجردات است و فیض  نام برده می« مقدس

 شود باشد و عالم محسوسات و جسم نیز از فیض مقدس صادر می مقدس عوالم روحانی و مثالی می

 (.010: 0717)خمینی، 

 

 ظهور در کسوت اسماء و صفات .4-1-1-3
کند و به فیض اقدس  ی حق تعالی تجلی پیدا می واحدیت، نخستین کثرتی است که از ناحیه

شود و خود را در کسوت  در عالم وجود پدیدار می« خلیفه کبری و ولی مطلق»معروف است یعنی

است نه مصداقی. کثرت دوم در نمایان می کند. البته این گونه کثرت، مفهومی  اسماء و صفات 

شود که هم مفهومی و هم مصداقی است؛ بدین ترتیب به تعبیر  ی خارج  از آن واقع می مرتبه

عرفا مرتبه ظهور تفضیلی اعیان و اسماء را مقام واحدیت و مقام ظهور تفصیلی اسماء و »قیصری

 .(990: 0917)قیصری،  نامند تجلی حق در مظاهر مفصله را مقام خلق می

یابند.  مقام واحدیت، اولین عیّنت عقلی ذات الهی است که تعینّات در آن، صورت تفصیل می

های  اعیان ثابته کثرت از وحدت مقام واحدیت است. متعلق واحدیت، ظهور ذات و اعتبار نسبت

توان گفت که  گردید. که می مندرج در احدیت است. ذات به اعتبار، ظهور، منشأ اسماء و صفات 

: 0917)فناری،  واحدیت، تعیّن اول است و نیز مظاهر مفاتیح غیب در تعین اول است حضرت

013.) 

اسم الله، اولین تجلی کثرت در عالم اسماء و حضرت واحدیت است و سایر اسماء نیز به 

ی اسماء، مظاهر و تجلیات آن هستند. اسم الله در همه  پوشند. لذا همه ی آن، جامع عمل می واسطه

هور، ظاهر و در همه مراتب بطون، باطن است. صورت آن عین ثابته انسان کامل است، مراحل ظ
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ی اسماء که مظاهر و تعینات اسم الله هستند،  های بقیه اولین صورتی است که به نحو ثبوت، صورت

 (.73)خمینی، بی تا:  شوند ی آن ایجاد می به واسطه

 

 . مرتبه جبروت4-2-2
حضرت غیب مطلق، حضرت غیب مضاف نزدیک به غیب مطلق دومین حضرت از مراتب هستی 

توان با حس ادراک کرد. عالم جبروت، عالمی است که مجرد از ماده و صور  است که نمی

باشد. یک دسته ازموجودات عالم جبروت کروبیان هستند، این موجودات به هیچ عنوان به عالم  می

، تدبر و تصرفی داشته باشند که به دو قسمت توانند در عالم اجسام متعلق نیستند، یعنی که نمی

 تقسیم شده:

اند و از عالم هستی و اهل عالم  اند غرق دسته اول: موجوداتی که در بحر جمال و جلال الاهی

ها موجوداتی هستند که سر شار از عشق و  شود. آن گفته می« ملائکه مهیّمه»هیچ خبر ندارند؛ که 

ودشان را در برگرفته و برای قبول فیض از حق تعالی نیازی به اند و عشق به خدای سراسر وج محبت

ای ندارند. دسته دوم: روحانیان هستند: آنها موجوداتی هستند که در عین تجرد به  هیچ گونه واسطه

شوند:  کنند. روحانیان به دو قسمت تقسیم می عالم اجسام تعلق داشته و در آن تدبیر و تصرف می

که در امور « اهل ملکوت اسفال»درت تصرف در امور آسمانی دارند و که  ق« اهل ملکوت اعلی»

( بنابراین عالم مُلک مظهر عالم جبروت، عالم 71-71: 0911زمینی قدرت تصرف دارند.)جامی، 

جبروت مظهر عالم اعیان ثابته، عالم اعیان ثابته مظهر اسمای الهی و حضرت واحدیت و احدیت 

 (.31: 0917 )قیصری، مظهر  حضرت احدیت است

 

 . مرتبه ملکوت4-2-3
ی  نیز گویند. وجه تسمیه« عالم مثالی»مرتبه سوم عالم ملکوت یا عالم مثال است که گاهی به آن 

ی  ی مرتبه عالم مثال این است که این مرتبه  شامل آن چه در عالم اجسام تحقق دارد، نمود و نمونه

(. این عالم، واسط میان دو جهان است، زیرا به دلیل 33)همان:  بالاتر خود، یعنی عالم ارواح است

جدایی و نبود ماده با عالم مجردات محض مرتبط است و از آن جا که پوشیده در وسعت و 

صورت است به عالم مجردات شباهت دارد. خصوصیات این عالم این است که واسط بین ملکوت 
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محسوس است و صور مدرکه با تخیل در این عالم با های  ارواح مجرد از ماده و عالم مرئی پدیده

 (.033: 0930)شایگان،  تصاویر منعکس شده در آینه قیاس پذیر است

شود، یکی مثال متصل که وابسته به  ی عالم مثال به دوقسم متصل و منفصل تقسیم می مرتبه

شود.  هم گفته می« متصلخیال »)در مقابل مثال مطلق( و  «مثال مقید»ادراکات بشری است و به آن 

قوای ادراکی « مثال منفصل»شوند. اما در  ها و رویاها و عجایب آن به این عالم مربوط می خواب

ی تعینات خلقی  انسان شرط نیست؛ چرا که جدا و مستقل از انسان تحقق دارد و یکی از عوالم ثلاثه

ی  های مناسب و مشاهده رتاست. تجسد ارواح، تروّح اجساد، تجسم اعمال، ظهور معانی به صو

 (.70: 0911)جامی،  دهد مجردات در صور اشباح جسمانی در این مرتبه رخ می

 

 . مرتبه ناسوت4-2-4
گویند.  می« ناسوت»ی عوالم خارج، عالم مُلک است که عرفا بدان  بعداز عالم ملکوت، از مجموعه

باشد. عالم شهادت  شهادت مطلق میعالم ملک،  چهارمین عالم از حضرات پنج گانه؛ یعنی عالم 

باشد. این عالم, عالم ماده است و دارای  ی مقابل غیب الغیوب و عالم اعیان ثابته می مطلق نقطه

عالم »،«عالم طبیعت»اوصافی از قبیل؛ زمان، مکان، و غیره است. عرفا این مرتبه از عالم وجود را 

لی حق در این عالم که همان عالم مادی است، به نامند. تج می« مرتبه مشاهده»و « عالم خلق»،«ماده

ی  نحو کاملی صورت می پذیرد؛ بدین صورت ظهور و بروز آثار وجود حق در این عالم به مرحله

نامند که ویژگی منحصر به فرد  می« کامل شدن ظهور تجلی وجودی»رسد. این فرآیند را  کمال می

 (.017: 0910)قونوی،  عالم ماده است

 

 تبه انسان کامل. مر 4-2-5
ی انسان کامل است که به گفته عرفا این حضرت تحت عنوان  آخرین حضرت ازحضرات پنج گانه

که عالم آن، عالم انسانی بوده و جامع تمام عوالم لاهوت، « حضرت جامع حضرات»و « کون جامع»

الهی  های شود؛ این بدان معنی است که، جمیع صورت جبروت، ملکوت و ملک است، نام برده می

جامع مراتب الهی و کونی در انسان به  (.71: 0911)ابن عربی، گردند ی انسانی ظاهر می در نشئه

ی احاطه و جمیع  نحو حق الیقین ظهور کرده و به همین دلیل انسان نسبت به ما سوی الله از رتبه

اسما برخوردار است. بنابراین، انسان کامل است که خداوند به طور کامل در آن تجلی کرده و 
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گویند. در عرفان نظری انسان،   می« حضرت جامع»حضور دارد، از این روی این حضرت را 

که  ی او به لحاظ وجودی از تمام موجودات برتر است، تا انجایی جایگاه خاصی دارد و مرتبه

 (.907: 0917)قیصری،  دانند ی حق می عرفا هدف اصلی از ایجاد عوالم را عالم انسانی و نشئه

با توجه به مراتب گفته شده حضرات خمس، آنچه در این مبحث حائز اهمیت است، اینکه، 

ی اول  ها از مرتبه ی آن ی بالاتر صدور و ظهور تجلی یافته است و کلیه وجود هر مرتبه، از مرتبه

اند. در واقع، تمام مراتب وجود، تجلی و ظهور وجود حق هستند.  یعنی از ذات حق تجلی نموده

بنابراین، عوالم هستی نه تنها اموری گسسته نیستند، بلکه با یکدیگر پیوند ژرف و محکم دارند؛ 

نهایت دارد. پس هر چه در عالم هست مثال و صورت  زیرا فقط یک وجود است که تجلیات بی

است که در عالم بالا است. بدین ترتیب آنچه در عالم مادی محسوس هست مثال و ظاهر چیزی 

چیزی است که در عالم خیال نیز هست و هرآنچه در عالم خیال هست مثال و ظاهر چیزی است 

که در عالم ارواح مجرده هست و هر آنچه در آن جا هست مثال و صور ظاهری چیزی است که 

 باشد. یدر عالم اعیان ثابته م

 

 . جمع بندی نهایی5
اگر چه در تحلیل و ریشه یابی مبانی فکری مکتب عرفان حلقه می توان شاهد تاثیرپذیری این 

مکتب از منابع و مکاتب متعددی بود که هر کدام بنوعی در این مکتب تاثیر گذار بوده اند، اما در 

عوالم گوناگون هستی و  بحث تفسیر هستی شناسی و تحلیل مراتب هستی و چگونگی نظامندی

ارتباط آنها با یکدیگر شباهت و همسان سازی این مکتب از رویکرد و تحلیل هستی شناسی در 

عرفان اسلامی کاملا مشهود و آشکار است. بطوریی که بسیاری از اصطلاحات و مفاهیم ابداعی 

لامی قابل تطبیق و در این مسئله در مکتب عرفان حلقه با مفاهیم اصلی در هستی شناسی عرفان اس

 متناظر با آنهاست.

بعنوان نمونه مفاهیمی مانند: حضرات خمس ذکر شده در عرفان اسلامی با مراتب هستی در 

عرفان کیهانی تطابق دارد. چنان که هاهوت یعنی ذات مقدس و پاک حق تعالی در عرفان اسلامی 

به لاهوت در عرفان اسلامی با با مفهوم هیچ قطبی یا عدم در عرفان کیهانی شباهت دارد و مرت

وجود اول یا عقل اول در عرفان کیهانی از جهت این که هر دو نخستین حقیقت، هم چون برترین 

ی دیگران هستند، شباهت دارند. علاوه بر این مرتبه جبروت و عالم  اند که دربردارنده وجودی
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ارند و عالم ملکوت یا عالم قطبی تشابه د nارواح مجرده در عرفان اسلامی با طرح کلی عوالم 

ی عالم ارواح و عالم جسم و ماده است و حد فاصل  مثالی در عرفان اسلامی که این عالم واسطه

میان ارواح و اجسام است، از این نظر با عقل سوم یا وجود سوم و مُلک و ارکان هستی، مطابقت 

داوم عوالم، نقش دارند و این دارند. این مرتبه همچون کارگزارانی هستند که در شکل گرفتن و ت

ارکان، عوامل شکل گیری تجلیات در هر عالم هستند؛ زیرا از هر جزء کوچک گرفته تا هر یک 

ی مراتب هستی، این  آید، در همه ها به وجود می ی آن از عوالم تک قطبی، همه چیز به واسطه

مخلوقات جهان دوقطبی در گیرند. در آخر عالم ناسوت در عرفان اسلامی با  ارکان، ملک نام می

عرفان کیهانی که مخلوق چهارم هستند، مشابهت دارد؛ زیرا تجلی خاکی و مادی است که پا به 

عرصه هستی گذاشته و در عالم ناسوت و ماده که عالم اجسام و مرتبه حسی و محسوسات است، 

 حضور دارد.

مکتب می توان به چند نکته  با توجه به این تاثیرپذیری و شباهت بین این مفاهیم در این دو

اساسی توجه کرد. اولا اینکه فارغ از طرح مسائل دیگر در مکتب عرفان حلقه که محل بحث این 

پژوهش نیست، در مسئله هستی شناسی این مکتب کاملا  از مبانی عرفان اسلامی متاثر است و اگر 

ت، اما در این مسئله چه اصطلاحات جدیدی برای بیان مبانی فکری این مکتب ابداع شده اس

مستقل از عرفان اسلامی نیست و کاملا وابسته به مبانی فکری عرفان اسلامی است. ثانیا این مکتب 

با خوانش و قرائت جدیدی از هستی شناسی عرفان اسلامی و ابداع اصطلاحات جدیدی از هستی 

نند، سایمنتولوژی و شناسی سعی کرده این رویکرد جدید را با مبانی دیگر خود در این مکتب ما

علم شناسی، فرادرمانی هماهنگ کرده و در جهت کاربردی کردن مفاهیم و مبانی خود گام 

 بردارد.
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Abstract: 

Abstract: Today, various religions assert different claims on diverse theological 

issues, the belief in which requires proof of authenticity or justification through 

specific means. Determining authoritative sources within each religion is precisely 

for this reason. However, a problem contemporary believers face regarding some of 

their doctrines is that certain beliefs, currently viewed as vital and essential, are not 

easily proven through conventional methods. This creates doubt about the 

authenticity of some doctrines—how can certain teachings hold a foundational status 
in the modern structure of a religion if they were not sufficiently addressed in the 

primary sources, making it challenging today to establish their authenticity or verify 

their truth or falsehood? One approach to resolving this issue is examining the 

frequency (or lack thereof) of a doctrine in the core of a particular religion. The 

claim of this paper is that if a doctrine is fundamental to a religion, it should be 

sufficiently emphasized in the initial core of that religion; its absence suggests that 

this doctrine is the result of an evolutionary process rather than a foundational, 

intrinsic, and deep-rooted belief. Moreover, it is untenable to claim that evidence 

might have existed but has not reached us for some reason, as eliminating all direct 

and indirect evidence is implausible. This paper examines the primary issue by 

comparing two doctrines—Trinity in Christianity and Monotheism in Islam—to 
critique the Trinity from this perspective, noting that while the Trinity, which is 

crucial in the structure of Christian theology today, is not addressed in the early 

layers of this religion, the equivalent in Islamic tradition, i.e., Monotheism, does not 

face such an issue. This difference is crucial in assessing the validity and 

authenticity of these concepts.  

 

Keywords: Islam, Christianity, authority of evidence, development of doctrines, 

Monotheism, Trinity 
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 1ها های بنیادین ادیان به مثابه روشی در کشف اصالت آموزه پربسامدی آموزه
 

  2حدادیبهروز  

 

 
 چکیده

ا یت یشان مستلزم اثبات حقان رشیدر موضوع مختلف دارند كه باور به آنها و پذ یگوناگون یامروزه ادیان مختلف دعاو
 یاما مشكل ل است.ین دلیقاً به همین خاص دقیته در هر د ین منابع آتور ییاست. تع یموجه بودن اعتقاد به آنها به طرق خاص

ن باورها كه در زمان حاضر بسیار مهم یاز ا یخود دارند آن است كه بعض یها از آموزه یمورد بعضنداران امروزی در یكه د 
شود  یها م از آموزه یبعض تلاد در اصین موجب شك و ترد یستند و همین یاند، چندان قابل اثبات به طرق عاد و ضروری

بدان پرداخته  ید، در منابع اصلیچنانكه با ،د ولینها در ساختار امروزی یک دین جنبه بنیادین دار  كه چگونه بعضی آموزه
كند  هایی كه به حل مشكل كمک می یكی از راه .نشده و امروزه اثبات اصالت و صدق و كذب آن امری دشوار است

 یاساس یا ، آموزهیا است كه اگر آموزهمدعای این نوشته آن  موضوع پربسامدی یا عدم آن در هسته اولیه دین خاص است.
ن یدهد كه ا یبدان بها داده شده باشد و فقدان آن نشان م ،نیه آن د یدر هسته اول ید به اندازه كافین باشد بایك د یدر 

، و این ادعا ناپذیرفتنی است كه شاید دلیلی دار ن و ریشهیر ین و ز یاد یبن یبوده نه اعتقاد یتكامل یندیمحصول فرآ ،آموزه
در  .نرسیده است، چون حذف همه شواهد مستقیم و غیرمستقیم امر ناشدنی استوجود داشته ولی به دلایلی به دست ما 

به نقد تثلیث از این منظر  ،این نوشته با بررسی اصل موضوع و مقایسه دو موضوع تثلیث در مسیحیت و توحید در اسلام
بدان  دین یادشدهاولیه  یها هت دارد، در لاییاهم الهیات مسیحیتار در ساختار یكه امروزه بس تثلیثشود كه  پرداخته می

، در حالی كه مشابه آن در سنت اسلامی یعنی توحید چنین نیست و همین در اعتبار و اصالت و عدم شده استنپرداخته 
  .موضوعی حساس است

 
 ها، توحید و تثلیث ت، تحول آموزهیت، ادله حجیحیاسلام، مس واژه: کلید
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 behrooz.haddadi@gmail.com                 .گروه ادیان ابراهیمی، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم، ایران استادیار، 0.
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 مقدمه و بیان مساله
های مختلفی دارند ولی به طور  ادیان سه گانه ابراهیمی با آنكه آموزهادیان مختلف به خصوص 

بندی  های فرعی تقسیم های اساسی و آموزه ها را به دو دسته كلی آموزه توان این آموزه كلی می

شود. در نگاه شیعه،  كرد. برای مثال، در اسلام سه اصل توحید، نبوت و معاد اصول دین حساب می

عدالت هم اهمیت كانونی دارد. در یهودیت نیز اعتقاد به خدای یگانه، اصلی دو اصل امامت و 

اساسی است؛ گر چه یهودیت، به خصوص یهودیت قدیم، با تمركز و تاكیدی كه بر شریعت و 

میمون بود كه  عرفان داشته كمتر در وادی الهیات وارد شده و، بیش از هر كس، موسی بن

تنظیم كرد و گرنه یهودیت در گذشته و حال چندان در قید و بند گانه یهودیت را  اعتقادات سیزده

شناسی و  نجاتتثلیث و عیسی مسیح و و  این موضوع نبوده است. در مسیحیت نیز اعتقاد به خدا

توان شبیه این را تبیین و تقریر  اهمیت زیادی دارد. به همین سان در سایر ادیان می شناسی آخرت

دوم، در بسیاری موارد مبتنی و برآمده از اعتقادات دسته اول است. اما  كرد. البته اعتقاداتِ درجه

كم نیست اعتقادی كه چنین ترتب و ابتنایی ندارد. امروزه در تحلیل تفكر و اندیشه متفكران و 

های تاثیرگذار اجتماعی و سیاسی یكی از موضوعات و كلیدهای اساسی، تمركز بر  شخصیت

های آماری به خصوص انجام  یک متفكر است و این كار با بررسی پربسامدترین واژه در اندیشه

، به طور خاص مورد بررسی باشد هایی كه بیشترین تكرار را داشته  شود و برای مثال، واژه یا واژه می

هایی كه كم استفاده شده یا اصلاً استفاده نشده، نشان آن است كه اندیشه  گیرد و واژه قرار می

شود  بسامدی قناعت نمی صلی آن متفكر نیست و البته به همین پربسامدی یا كمهای ا خاص از مولفه

 شود.  بلكه از قراین و شواهد دیگری نیز در كنار آن برای اثبات یک نظریه خاص استفاده می

صرف نظر از اینكه اعتقاد خاصی جزو اصول بنیادین دینی خاص باشد یا از اعتقادات نوع دوم، 

اند مدعیات خود را به شكلی قابل قبول، مستند كرده و برای آن  پیوسته كوشیدهرهبران ادیان 

و آن را   حجت و دلیل كافی ارایه كنند و خود را از اتهام جعل و وضع و دَسّ به دور دارند

. لذا عناوینی چون ادله حجیت یا منابع آتوریته دینی در ادبیات پذیر معرفی كنند خردپسند و توجیه

در شیعه و اهل  فقه ب كلامی و الهیاتی بسیار مورد توجه است و حتی در دانش اصولدینی و كت

های  اند. دلیل این امر اهمیت گزاره ای در باب ادله حجیت كرده های زیاد و پردامنه بحث ،سنت

یافته  رفته جنبه قدسی  اساسی در الهیات ادیان است كه سنگ زیرین بنا و كاخ الهیات است و رفته 

. از این دهد را تشكیل می  و مرزهای دینیو زندگی بسیاری از متدینان بر پایه آن استوار گشته 
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اند تا هم مدعیات دینی را به شكلی خردپذیر تبیین كنند و در برابر  گذشته، آنان كوشیده

و  ایستادگی كنند و نقش حامی ،انكار در جبهه بیرونیو و كفر  ،گذاری در جبهه درونی بدعت

ترین  پاسدار هم داشته باشند. الهیات در اصل چنین رسالتی داشته و نقش دفاع و تبیین، از مهم

 های آن در طول تاریخ بوده است.  نقش

 

 مفهوم سه اصطلاح دگما، آموزه و الهیات و تفاوت میان آنها
 1«دگما»مهم  . اصطلاحكنیمدر اینجا ضرورت دارد سه اصطلاح را توضیح و فرق میان آنها را بیان 

در  3«آموزه»اما  2به معنای امور قطعی و جزمی است كه دیگر جای سوال و تردید و پرشش ندارد.

تر قرار دارد و به معنای اموری است كه در كلیسا تحت هدایت روح القدس پذیرفته  ای پایین مرحله

هست، باید مقبولیت عام هم داشته باشد. تا حدی شده است و با آنكه امكان تغییر و نوسان در آن 

متفاوت است. الهیات تلاش و سخن فردی در  «الهیات»مفهوم این دو اصطلاح از مفهوم اصطلاح 

های موجود در یک سنت یا  محدودكننده بینش فهم و تبیین دین و مفهوم خداست كه تابع شرایطِ

تر است ولی فرقش با  موزه نزدیکجامعه نیست و لذا محتوای آن از نظر قطعیت نداشتن، به آ

، مقبولیت عام ی كه به الهیدان شاخصی منسوب استآموزه آن است كه ممكن است الهیاتِ خاص

 ،توان گفت كه الهیات نداشته باشد و با گذشت زمان نیز دچار تطور و تغییر شود. لذا می

در این صورت، این  های شخصی یک فرد در باب مفهوم خدا و امور مرتبط با آن است و دیدگاه

تواند آن را محدود  ای در مسیحیت ندارد و سنت و جامعه نمی اصطلاح ارتباطی با تعهد به فرقه

و ، و برآیند خرد جمعی آن است دكترین به یک سنت و جامعه اشاره داردآموزه و كند. اما  واژه 

های یک  جویز باوركوشد تا به توصیف و ت بر عكس الهیات، معرفِ جوامعِ گفتمانی است و می

شده كلیسایی دانست كه حد  شده و پذیرفته توان دكترین را  تعالیم توافق جامعه بپردازد. لذا می

كمتر رسمی باورهای  وسط میان دگما )آموزه خاص ثابت و غیرقابل انكار( و الهیات )تبیینِ

رف مجموعه صِزه حس و گمان و تغییر مورد انتظار است( دانست. آمو زارمسیحی در جایی كه اب

است و فرآیند انتقال از خرد جمعی یک جامعه. بنابرین،  عمل و فعالیتباورها نیست، بلكه از مقوله 

های الهیدان تا جایی در آموزه مهم است كه مقبولیت جمعی پیدا كرده باشد. لذا مفهوم  دیدگاه

                                                                                                              
1. dogma 

2. Walter, Petter, “Dogma” Encyclopedia of Christian Theology, p. 447. 

3. doctrine 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

زه
مو

ی آ
مد

سا
رب

پ
 

ت 
صال

ف ا
ش

ر ک
 د

ی
ش

رو
به 

مثا
ه 

ن ب
دیا

ن ا
دی

یا
 بن

ی
ها

آ
زه

مو
 

 ها

022 

 

آموزه، به تعالیم توان گفت كه  شرط است و در كل می« آموزه»پذیرش و نمایندگی در 

 شود كه در هویت یک مجموعه مسیحی ضروری است.  شده در جمع گفته می پذیرفته

تبیین  شناخته و در هر صورت، گاهی مشكل در این است كه مرزهای این سه همیشه به روشنی

ها باید در معرض  این نظر را باید محتاطانه پذیرفت كه آموزه ونشده است. لذا جای شگفتی ندارد 

پذیرفته شوند و نه یكسره كنار گذاشته شوند.  به سادگیارزیابی نقدی باشند و دگرگون شوند و نه 

مفهوم و فحوایی منفی پیدا كرده است ولی در  ،البته در این میان، اصطلاح دگما به دلایل تاریخی

طلاق های خاصی ا دو سنت كلیسای كاتولیک و كلیسای پروتستان جایگاه مهمی دارد و به آموزه

های آن قابل گفتگو و  شود كه كل مسیحیت بر ضروری بودنش صحه گذاشته و عناصر و مولفه می

شوند كه شوراهای  شناسی و تثلیث طبق تعریف دگما حساب می مذاكره نیست. لذا تنها مسیح

اند و اتفاقی نیست كه عصر روشنگری در نقد مسیحیت و نفی آتوریته  جهانی آن را تایید كرده

ای بود برای مبارزه با  دگماها سلاح كوبندهها و  آموزهبه نقد این دو آموزه پرداخت. نقد  كلیسا

 . (McGrath, “Doctrine and Dogma”, 112)آتوریته موروثی گذشته 

 

 ها گیری آموزه های مسیحیت و شکل ریشه
آغاز آن شود كه نقطۀ  گیری تفكر مسیحی از دهه سوم و چهارم قرن اول میلادی شروع می شكل

رسالت مسیحیت است اما توجه به بافت اندیشه مسیحی مهم است. افكار مسیح و یارانش در بافت 

شد. سه تمدن و فرهنگ مهم  خاصی نُضج گرفت كه شامل جغرافیایی سیاسی فرهنگی و فكری می

بود  و زنده درعصر مسیح وجود داشتند كه از نقطه جعرافیایی، سواحل دریای مدیترانه باراندازشان

 و عبارت بودند از:

« برگزیدگی و انتخاب»الف. تمدن یهودی كه زادگاه و خاستگاه مسیحیت بوده و بر موضوع 

 خداوند تاكید داشت، 

 كید بر عقلانیت، أب. تمدن یونانی با ت

  1داشت. تأكیدگرایی  ج. تفكر رومی كه بر نظم و عمل

                                                                                                              
1. Meister, Christian Thought, pp. 12-35 > Gonzalez, The Story of Christianity, vol. 1. P. 32 
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های فرهنگ یونانی رومی به  باورها و یافتههای اولیه،  محققان بر این باورند كه از همان سده

 داخلی و منكرانِ مسیحیت راه پیدا كرد، به خصوص كه مسیحیت در مواجهه با بدعتگذارانِ

توان  دید. لذا به طور كلی می ها می بیرونی، خود را نیازمند به ابزاری برای توجیه و تبیین آموزه

تفكر یهودی، تفكر یونانی و تفكر  ند از:ارتتفكر مسیحی سه آبخشور مهم داشته است كه عب گفت

نیز به « الهیات تاریخی»كند و شاخه  این موضوع اساساً در سایر ادیان و مذاهب نیز صدق می .رومی

ها و  پردازد. لذا در بررسی وجاهت آموزه های دینی می های اندیشه بررسی تاریخ تحولات و ریشه

 ادله حجیت سنجید.شعایر باید آنها را با منابع آتوریته و 

 

 های نادرست انگاره
های دینی هست كه   های مسیحیت و بیشتر سنت این تصور ابتدایی در ذهن باورمندان به آموزه

ای از قبل آماده بود كه در این آیین جدید، رونمایی شد.  های مسیحی و غیره به شكل بسته آموزه

گیری و اعتباریافتن  غفلت از روند شگلاما این تصور كاملاً دور از واقعیت است و ناشی از 

ها در ادیان طی  گیری بسیاری از آموزه به طور كلی، شكل ها در ادیان مختلف است. آموزه

فرآیندی تدریجی شكل گرفته و عوامل محیطی مختلفی در آن تأثیرگذار بوده است و این تصور 

اند. از همین  دیدآورنده آن بودهها و پ ادیان، در كل موارد، معماران آموزه خطاست كه بانیانِ

های تاریخی  روست كه امروزه دانشی به نام الهیات تاریخی شكل گرفته كه هدفش بررسی ریشه

محور كه هدفش بررسی دادوستدهای الهیات  ها در سایر سنن یا فرهنگهاست یا الهیات بافت آموزه

است. گرنز، گورتزكی و نوردلینگ های مسیحی  الهیات تاریخی مطالعۀ تاریخ آموزه و بافت است.

ای از الهیات كه به دنبال درک چگونگی تفسیر كتاب  شاخه»كنند:  آن را اینگونه توصیف می

ها در طول تاریخ خود، از زمان رسولان تا امروز است و كاركرد  مقدس در كلیسا و بسط آموزه

ضر وجود دارد و به متكلمان دادن منشأ و شكوفایی باورهایی است كه در عصر حا اش نشان دوگانه

كند تا خطاهای الهیات گذشته را شناسایی، و در حال حاضر از آنها اجتناب  معاصر كمک می

بندی الهیات كلیسا در  ای است كه تفسیر كتاب مقدس و صورت الهیات تاریخی رشته 1«كنند.

 تفسیر و الهیات خود پرسد: كلیسا در گذشته چگونه كتاب مقدس را  كند و می گذشته را مطالعه می
 

                                                                                                              
1. Grenz, Guretzki, and Nordling (1999). Pocket Dictionary of Theological Terms. Downers Grove, IL: 

InterVarsity Press. p. 59. 
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 انگاره نادرست هست كه باید از آن اجتناب كرد:  سهرا تدوین و بیان كرده است؟ لذا در اینجا 

های بنیادینِ امروزی در ادیان، از اول هم به همین شكل بوده و در همین درجۀ  آموزه .1

خیمه دین و  امروزه ستونِ ،ای اند و محال و ناشدنی است كه آموزه اهمیت قرار داشته

خاصی باشد ولی در هسته مركزی دین چنین جایگاه را نداشته باشد و محصول و  الهیاتِ

 فرآورده زمان خود باشد. 

اند و دلایل و شواهد كافی برای اثبات  دلیل به چنین جایگاهی دست نیافته ها بی این آموزه .2

اعتبار آنها را هسته شود كه دلیل  اهمیت و اصالت آنها هست. لذا در هر دینی تلاش می

و اگر امروزه مشكلی در كشف آنها هست این نه به دلیل فقدان بله  كنند معرفیاولیه منابع 

 . تأثیر عوامل بیرونی است

ها همان عناصر اصیل هر دین است و نه عناصر فكری و دینی  مایه اصلی آموزه درون .3

 و بیرون. بیرونی كه چه بسا تطور یافته و نه تركیبی از عنصر درونی 

در دانش  هتا جایی كه امروز ،ها و شواهد مختلف با چنین نگرشی سازگار نیست اما واقعیت

طرفانه نیز روشن شده است كه به رغم ادعاهای سنتی،  بی با رویكردِ هپژوهان دین الهیات و تحقیقاتِ

بوده نه یک پخت فرایندی گاه طولانی  ها سیری تحولی داشته و محصول و دست بسیاری از آموزه

اند و بعضی ادیان  ای در گذشته. از این گذشته بعضی از این گام فراتر نهاده حادثه ناگهانی یا مصوبه

ها ادیان  اند و اینكه در طول زمان، الهیات ها را محصول فرایندی مستمر و طولانی دانسته یا مكتب

و گاه افراط و تفریط و غلو های فكری اعتقادی خاصی نضج یافته  ها و مكتب شكل گرفته، و نظام

تر، عناصر بیرونی  و از این مهمآرام جایگاه خود را از دست داده  هایی آرام رخ داده و گاه آموزه

 است. شدگی را طی كرده  آرام به درون یک سنت دینی راه یافته و روند بومی آرام

 

 ادله حجیت و منابع آتوریته دینی
اندكی تسامح این چهار منبع، واجد حجیت و آتوریته دینی در اسلام، اعم از شیعی و سنی، با 

 )تنخ(، میدراش، تورات است: كتاب خدا، سنت، عقل و اجماع. در آیین یهود، توراتِ مكتوب

و سنت، واجد آتوریته دینی است. در مسیحیت نیز  1شود( شفاهی )كه در نهایت به تلمود ختم می

                                                                                                              
1. Cohen, Abraham, Everyman’s Talmud. (New York: Schocken Books Inc.;1975), pages 134-135 
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گر چه همه و آنهم به  1دینی واجد حجیت است،چهار منبع كتاب مقدس، سنت، عقل و تجربه 

طور یكسان آن را قبول ندارند. واضح است كه در سه سنت بعضی امور مشتركند، مثل آتوریته و 

 حجیت كتاب مقدس و اهمیت سنت. 

 

 ها و باورها رهبران ادیان و واکنش به ادعای فرآیند تکاملی آموزه
یان هر دین و پاسداری از كلیت آن، اصالت و ثبات ها در تعیین مرزهای م نظر به اهمیت آموزه

كنند  تلاش میآنان ها نزد مومنان و متولیان دین امری ضروری و حیاتی است و لذا  آموزه

 ها را به اعماق دین و نسل اول بنیانگذاران و متون مقدس اولیه نسبت دهند.  های آموزه ریشه

فرآیند تكاملی است، قاعدتاً با مخالفت و واكنش ها محصول   از این رو، این ادعا كه آموزه

شود؛ زیرا چنین تلقیاتی، اصالت و ثبات و پایداری  آلود رهبران و هواداران ادیان مواجه می خشم

های  ها در واقع مرز با توجه به این نكته كه آموزه اًصبرد، مخصو سوال می های كهن را زیر  آموزه

های تاریخی و انكارناپذیری هست  ها و كد  واقعیت ،وی دیگرجغرافیای هر دین هستند. ولی از س

مقدس در دویست سال گذشته  كند. این داستان در ماجرای نقادی كتاب كه خلاف آن را ثابت می

تجربه شده است. چیزی كه در این میان مهم است، تلاش متولیان ادیان برای درجه اول جلوه دادن 

ها بعضی اوقات برای قانع كردن افراد پژوهشگر و  ین تلاشمدعیات امروزی و حساس است. ولی ا

كافی نیست كه نمونه آن بحث تثلیث در الوهیت و تاریخی بودن عیسی  طرف بی اندیش نازک

 مسیح است كه در راس انتقادات دوره روشنگری به الهیات سنتی مسیحی قرار دارد. 

باورهای كهن دشوار است نفی و انكار  اصالت بعضی  نكته دیگر آنكه به همان اندازه كه اثبات

ای بوده و به دست ما نرسیده است و پیشینیان به استناد آن  اصالت آن هم مشكل است. شاید ادله

دلیل به باوری خاص نرسیدند و طبق سخن و  اند و بی ادله، دیدگاه خاصی در موضوع داشته

 اند.  حكمتی عامیانه، چیزكی بوده كه مردم چیزها گفته

اظهارات ولی از سوی دیگر،  این پاسخ با این مشكل روبروست كه بله، گاهی چنین است اما

مقدس. اگر متن مقدس در معرض نقد و مطالعه انتقادی  تاریخ دارد مثل متن كتاب ،ای كلیسا آموزه

هایی بودند كه با معیار  ها اولین گروه ها صدق نكند؟ پروتستان است چرا مشابه آن در مورد آموزه

ها نیز پرداختند و معیار معرفی  رار دادن وفاداری به متن مقدس، و ضمن نقد سنت، به نقد آموزهق

                                                                                                              
1. McGrath, Christian Theology  
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باید احتیاط پیشه كرد ولی یک مساله مهم در اینجا هست و  از این رو، در دو سوی داستانكردند. 

فی در هسته تواند بازتاب ضعی های اصلی و بنیادین دینی باشد نمی ای از آموزه آن اینكه اگر آموزه

اول دین و منابعِ واجدِ آتوریته آن داشته باشد؛ بلكه به عكس باید انعكاسی عمیق و پربسامد در 

سنت دینی خاص، چه به طور صریح یا به شكل ضمنی یا تركیبی از این دو داشته باشد. از همین 

های بشری  و نگاه های دینی ادیان و تاثیرناپذیری آن از محیط توان در اصالت بعضی آموزه رو، می

كلیسا مثل تجسد و تثلیث در درهای بنیادین  واقعیت این است كه بسیاری از آموزه شک كرد.

كلیسای اولیه بعد از مناقشات شدید پذیرفته شد و چیزهایی نفی شد كه بعدا به آن بدعت گفتند. 

ل اعتمادند محل سوال لذا اینكه چقدر آنها قاب است. البته منابع معدودی از آن هنگام بقای مانده

های ما از آنها از آثار بسیار جدلی  نابود شدند و آگاهیو عمداً است. آثار این مبدعان عمدتاً 

دهد كه منابع معرفت ما از تثلیث كه بسیار حساسند  مخالفان ارتدوكس آنهاست. این نشان می

های  ه است. از حربهچقدر ناقص است و به شدت یكطرفه. تاریخ آنها به دست فاتحان نوشته شد

محتمل از رخدادهای اساسی تاریخ مسیحیت و فاتحان اینكه تفسیرشان را تنها تفسیر مجاز 

كه اینها مصداق ند ا چون با این ذهنیت بزرگ شدهافراد در هر سنت دینی  دانستند. و می

اد نه تنها . این استعدندكه به آنها باور داشته باش نداند، قویا مستعد كیشی تثیبت شده راسیت

گیرد و لذا برای موضع انتقادی لازم است بتوان  باورمندان بلكه مورخان فرهنگی را نیز فرا می

داستان تحولات آموزه را به مثابه داستان احتمالات باز اصیل خواند آنگونه كه داستان برای 

نقد آموزه  باورمندان است و كسانی كه با آن زندگی كرده اند. در پرتو تحلیل فوق از مشكل،

های فرعی  مقدس به شاخه البته مثل نقادی كتابو شود  شامل ابعاد تاریخی و تحلیل فلسفی می

ها در  در دوران جدید از عصر اصلاحات دینی در قرن شانزدهم، نقد آموزه. تقسیم شده است

آموزه  كانون توجه مصلحان دینی پروتستان بوده است و شاید این جنبش را بتوان موج اول در نقد

 پردازیم. از ابتدای دوره نو دانست كه در ذیل بدان می

 

 اهمیت پربسامدی در فروع دین
های اعتقادی است ولی نظیر این سخن در  آنچه تا اینجا مذكور افتاد در خصوص باورها و آموزه

مورد فروع دین و شعایر نیز صدق میكند. برای مثال، علمای علم اصول فقه معتقدند كه اگر 

ی نزد شارع مقدس اهمیت داشته باشد باید به طریق مقتصی به مومنان اعلام شود و بیان قبل از حكم
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دهد و اگر در ادله و منابع دلیل و بیان كافی در اثبات  حاجت ارایه شود و گرنه نقض غرض رخ می

لزوم امری یافت نشد، این كاشف از آن است كه شارع در این خصوص اهتمامی نداشته است. با 

اقم »كند، مثل  این تفصیل، گاهی در بیان احكام از احكام، شارع حكمی را به طور مطلق بیان می

شود كه نماز در هر حال واجب است.  زند كه  از همین برداشت می و در این مقام قید نمی« الصلوه

در شود. حال اگر در مقام بیان و به خصوص  زند كه به آن مقید گفته می گاهی قیدی به آن می

مواردی كه بسیار مبتلابه است، شارع حكمی را بدون قید بیان كرد، از همین عدم بیان، برداشت 

كنیم كه همین شكل منظورش بوده است. یا اگر در موردی كه مبتلابه بود، امری یا نهیی نكرد،  می

در كرد، چون  كنیم كه شارع دستوری در این خصوص ندارد زیرا اگر داشت بیان می برداشت می

مقام بیان قرار داشت و به خصوص اگر مورد از مواردی باشد كه بسیاری بدان مبتلا هستند. در 

شود و این یک مرحله بالاتر از قاعده برائت است. در قاعده برائت، در  نتیجه حكم به مباح بودن می

توری شود ولی در اینجا اماره و ظن قویی هست كه دس مقام شک و عمل، حكم به عدم دستور می

لَو »در كار نیست. این موضوع را مرحوم آخوند خراسانی در كتاب كفایه الاصول تحت عنوان 

در مورد احكامی مثل نماز  1مطرح نموده و هم اكنون یكی از قواعد مهم اصولی است.« كان لبََان

و صدقه و ترک بعضی محرمات و منهیات كه از فروع دین است، باز هم این مطلب صادق و 

است. البته میزان و كمیت بسامد هم به اهمیت موضوع متفاوت بستگی دارد. لذا در حاكم 

هایی مثل توحید و احكامی چون نماز و ترک فواحش كه از مسلمات است، به  خصوص آموزه

كرات بیان شده است و اگر نوساناتی هم در نصوص و روایات هست، به اصل موضوع آسیب 

 زند.  نمی

 

 موارد کثیرالابتلاءمسأله خبر واحد در 
نظران علم اصول فقه است كه  یكی از موضوعات مرتبط در این خصوص، این بحث میان صاحب

ای است كه فقط یک بار در منابع روایی  آیا خبر واحد حجیت دارد یا نه؟در اینجا منظور گزاره

لان اخبار، آن را آمده و سند قابل قبولی دارد ولی تردید از آنجاست كه چگونه دیگر روایان و ناق

                                                                                                              
ان عدم اشتهار شیء و » التی یعم بها الابتلا بقاعده حاصلهااستدل غیر واحد من الفقهاء فی جملة من المسائل  1.

 (.1، جلد الفائق فی الاصول)« عدم ظهوره دلیل علی عدم ذلک الشی فیما اذا کان بحیث لو ثبت لبان و ظهر
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اند و این موضوع كثیرالابتلاء از چشم آنان مخفی مانده است؟ اصولیان در این مقام  نقل نكرده

ای خبر واحد را به همین دلیل و به خصوص در موارد مهم و محل  های متفاوتی دارند. عده دیدگاه

فروع فقهیه با تحفظاتی آن را ابتلا و نیز در اصول عقاید قبول ندارند. البته دیگرانی هستند كه در 

ها و معیارهای فطریی در كار  تر از همه مسائل اخلاقی است كه چون سنجه پذیرند و البته آسان می

شود. ولی یک نكته مهم در فهم عالمان اسلامی  هست، معمولاً با مسامحه در این خصوص رفتار می

موضوع در ادله و منابع معتبر ارزشی است كه به كثرت و فراوانی و پربسامدی یک مضمون و 

كنند و ذكرش به طور مكرر، اعم از   دهند و همین را نشانه اهتمام شارع به موضوع تلقی می می

 دانند.  صریح و ضمنی، را نشانه درستی و اصالت می

 

 پیشینه و زمینه تاریخی نقد آموزه 
ی گام اولیه در نقد بنیادین و نقد آموزه در تاریخ تحولات الهیات مسیحی ریشه ای طولانی دارد ول

های اساسی مسیحیت، در قرن شانزدهم و در عصر اصلاحات دینی برداشته شد. در  امروزی آموزه

این زمان، رهبران اصلاحات دینی مانند مارتین لوتر و ژان كالون بر این باور بودند كه در كلیسای 

تاب مقدس ریشه و اساسی ندارد و كاتولیک اموری پذیرفته شده و اهمیت زیادی یافته كه در ك

و معیار قرار دادن وفاداری به آن، بر این تأكید داشتند كه « بازگشت به كتاب مقدس»لذا با شعار 

و به همین  قبول تنها مواردی است كه به صراحت در كتاب مقدس بیان شده باشد های قابل آموزه

تقلیل دادند، زیرا پنج مورد آن فاقد منبعی را به دو مورد كاتولیكی آنان شعایر هفتگانه سبب، 

 ،الهیات سیاست وبودند. البته این نگرش در جریان غالب جنبش بود كه از قضا، در  یمقدس كتاب

كارانه داشتند ولی در همین جنبش اصلاحات دینی كسانی بودند كه جریان اقلیت  نگرشی محافظه

های اصلاحی مصلحان  و كنش وجودتری به آموزهای م آمدند و نگرش منفی به حساب می

آمد ولی در  مقدس شاید در ابتدا آسان و كافی به نظر می داشتند. محور قرار دادن كتاب پروتستان

ها از  مند كردن برداشت جا بود كه ضابطه و از همین عمل با مشكلات و مخاطراتی مواجه شد

 قدس انجامید.م گیری دانش هرمنوتیک كتاب مقدس ضرورت یافت كه به شكل كتاب

موج دوم نقد در عصر روشنگری به راه افتاد. البته در مناطقی چون آلمان به دلیل قوت سنت 

شده، این جریان نتوانست چندان تغییری ایجاد كند ولی در جهان انگلیسی یا  لوتری و سنت اصلاح

ف موج اول كه ها شد. اما بر خلا دوره روشنگری با قدرت بیشتری وارد نقد آموزه ،زبان فرانسوی
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شمولِ  برد، جنبش روشنگری عقل را معیارِ جهان مقدس پیش می نقد را بر میزان وفاداری به كتاب

 مقدس دانست.  ها، و مقدم بر كتاب داوری در خصوص آموزه

فهم متفاوت از تحولات جنبش اصلاحات و تفسیر متفاوت آن نیز خودش نقطه عطف دیگری 

لسِینگ با این تفسیر كه عصر روشنگری میراث طبیعی برنامه در موضوع بوده است. جی. اف. 

الهیاتی مصلحان دینی بوده، معتقد است كه دغدغه اصلی لوتر حق داوری شخصی بوده است و 

اصلاً اشتیاق دوره مدرن به عقل، با دغدغه لوتر همساز بوده و در نتیجه نقد عقلانی آموزه در عصر 

حات بوده است. البته جایگاه عقل در الهیات تطوراتی جدید، بسط طبیعی و ضروری عصر اصلا

های  داشته است. از نگاه كسانی مثل توماس آكویناس، اساساً مسیحیت دینی عقلانی است و راه

تواند موید خوبی برای ایمان باشد. البته ایشان  پنجگانه وی شاهدی است بر این مدعا كه عقل می

نگرد. در گام بعد گفته شد كه ایمان و  جهت كه به افقی بلندتر میدانست، از این  ایمان را بالاتر می

عقل هر دو مهمند ولی ایمان باید مطابق عقلانیت باشد. در گام سوم با ادعای عقلانی نبودن بعضی 

آموزها گفته شد كه بعضی اصول مسیحی به دلیل خردستیز بودن باید كنار گذاشته شود و در این 

قیقت و راستی دانسته شد و در اینجا چهار حوزه الهیات مسیحی در معرض نگاه عقل تنها معیار ح

 نقد عقلانی قرار گرفت:

ای ندارد و چیزی  رستاخیز جسمانی عیسی مسیح با این توجیه كه این موضوع، الان نمونه .1

 در گذشته هم رخ نداده است.چه بسا كه الان رخ ندهد، 

 . دانست لوهی را امری پوچ و بیهوده میشناسی كه قول به دو طبیعت انسانی و ا مسیح .2

شناسی با تردید در آموزه گناه اولیه و تفسیر شخصیت مسیح به عنوان  عمل مسیح یا نجات .3

ها بر پایه دین عقلانی بود یا تفسیر به اینكه  معلم و آموزگار اخلاق كه هدفش تربیت انسان

 او یک انقلابی و مصلح اجتماعی بود كه علیه ستم رومیان و فساد سران یهود شورید. 

گر )دئیسم(، و  موضوع تثلیث، ضمن پذیرش توحید و اعتقاد به خداوند خالق غیرمداخله .4

 یر ساده است. سازی یک تصو اینكه این آموزه غیرعقلانی است و در واقع پیچیده

 

در غرب و به خصوص با تمركز بر موضوع  1پژوهی گیری دانش جدید دین شكلموج سوم، 

كتاب مقدس و تردید در اصالت و اعتبار كلی كتاب در دو سده اخیر كه تحت عنوان نقادی كتاب 

                                                                                                              
1. Religious Studies 
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آنگاه تردید  ها فراهم كرد. بی شود، زمینه مناسبی را برای موضوع نقادی آموزه شناخته می 1مقدس

های آن  كه بتوان در اصالت كلی كتاب به عنوان مكاشفه و كلام خدا و نیز درستی تمامی گزاره

 تر است.  ها بس ساده  تردید كرد، دیگر سوال و تردید در مورد آموزه

های مسیحیت پرداخت.  های مهمی شكل گرفت كه به نقد آموزه  ، جنبش لذا در این دوره

جانشین  3«دانش تاریخی دگما»هاست. بعدها جنبش  از این جنبش یكی 2«نقد عقلانی دگما»جنبش 

ای باورهای كلیسا، به خصوص  بندی آموزه آن شد. فرض اصلی این جنبش آن است كه صورت

های یونانی  در دوره آباء، تحت تاثیر شرایط اجتماعی فرهنگی آن عصر و به خصوص اندیشه

برای كلیسای این زمان دیگر نامناسب است و باید  ،های آن زمان بندی بود و صورت رومی

در  1771ها دوباره تبیین و تقریر شوند. با همین نگرش جی. اس. اشتاینبار در  آموزه

های  اعلام كرد كه آموزه گناه اولیه آگوستین برگرفته از اندیشه  Clickesligkeitslehreكتاب

ای ندارد. همین  الهیات مسیحی جایگاه شایسته مانوی و مشركانه وی بوده و نوعی التقاط است و در

و  4های آموزه است. كسانی چون اف سی. بور مصداقی از نقد دگما به وسیله مطالعه انتقادی ریشه

 های آن بود.  این نگرش را توسعه دادند. این مصداقی كلاسیک از نقد دگما با مطالعه ریشه 5ریچل

ک جدیدی از نهضت اصلاحات دینی قرن به موازات در(1781-1729) جی اف. لسینگ 

گفت  شانزدهم معتقد بود كه روشنگری وارث ماهیت برنامه الهیاتی مصلحان پروتستان است و می

توانند در امر دین داوری شخصی داشته باشند. اقبال دوره  دغدغه اصلی لوتر این بود كه افراد می

ها، بسط طبیعی  اصلاً برنامه نقد عقلی آموزههای لوتر كاملاً سازگار است و  مدرن به عقل با دغدغه

 و ضروری نهضت اصلاحات است. 

(، الهیدان بزرگ آلمانی و پدر علم تاریخ ادیان، در كتاب 1331-1151آدولف هارناک )

كلاسیک و های یونانی ِ ( بیان داشت كه اندیشه1113) تاریخ عقایدمبسوط و هفت جلدی 

بر الهیات و به خصوص آموزه مهم تجسد سایه افكند و الهیات مسیحی گرفتار میهمانان  ،متافیزیک

 اصلاً ای شد كه بعدها به مزاحمانی تبدیل شدند كه گوش شنوایی هم نداشتند و ناخوانده

شد كه به الهیات راه یابد و برای مثال، معتقد بود تجسد بر  بایست به متافیزیک اجازه داده می نمی

                                                                                                              
1. Biblical Studies or biblical criticism  
2. Rational criticism of dogma 

3. Science of History of dogma (Dogmneshcichte) 
4. F. C. Baur 

5. A. B. Ritschl 
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متافیزیكی، نه انجیلی، مبتنی است. وی اعلام كرد كه این دگمای مسیحی نیست بلكه ریشه مبانی 

پردازی و به كارگیری  در بسط  تفكر فلسطینی تا حوزه یونانی دارد و نویسندگان هلنی برای مفهوم

چارچوبی متافیزیكی در تبیین انجیل از آن استفاده كردند. هارناک تجسد را مصداق بارز نفوذ 

گفت انجیل درباره خود مسیح و تاثیرش بر  دانست و نقد تاریخی را قاتل آن. می كر یونانی میتف

ای  شناسی مصداق توسعه ای متافیزیكی در باب مسیح به نظریه 1شناسی مردم بود. چرخش از نجات

كه كوشید الهیات را از دست  ستدان بود. او لوتر را چهره بارزی می 2پذیر الهیاتی برگشت

 . دهد نجات یونانی متافیزیک

ضمن اینكه ( 1311مسیحیت چییست؟ ) هارناک بر اساس این اندیشه بنیادی خود، در كتاب

مایه اصلی مسیحیت را ایمان به خدای پدر و نیكویی او و فرزند خدا بودن عیسی مسیح و  درون

زات عیساست و با بررسی تحول تاریخی در داند، منكر معج نهایت روح انسان می ارزش بی

گوید مسیح ادعا نكرد كه الوهیت دارد و موعود  ها می های مسیحی و تحریف در آموزه آموزه

آسمانی است بلكه این پولس و عقاید یونانی بود كه انجیل ساده عیسی مسیح را به الهیات 

گفت ما باید  منعكس شده است. می ها ها در اعتقادنامه ای در باب او تبدیل كرد و همان پیچیده

(. دعوای مسیحیت لیبرال 44دنبال آیین مسیح باشیم نه دینی كه درباره مسیح است )هوردن، ص 

 :هم با مسیحیت سنتی در خصوص مسیح بر سر این بود كه عیسی كه بود و چه رسالتی داشت

، «سیح، آری به عیسینه به م»شعارهای مختلف   عیسای تاریخی و واقعی یا مسیحای كلیسایی؟

دینِ عیسی، نه »،   زیست اهل الجلیل( )مسیحِ اعتقادات كلیسایی در برابر عیسی یا همان پیامبرِ ساده

پولس مقصر مخفی كردن عیسی در پشت پرده الهیات است. مسیح در واقع «. الهیاتِ پولس

ها بود )هوردن،  ادری انساندهنده دینی اخلاقی و ساده بر مبنای پدر و مهربان بودن خدا و بر تعلیم

 (. 71ص 

گفت موافق نبودند ولی اصل سخن او، یعنی یونانی  هایی كه هارناک می شاید بسیاری با نمونه

هایی از  تواند بخش شدن بشارت، سخن پخته و متین و مقبولی بود و هنوز هم مورخ دگما می

از متافیزیک یونانی است. لذا در های اساسی آن، برآمده  الهیات را نشان دهد كه برخی از فرضیه

و به امور اخلاقی اهتمام داشت، با موضوعات مختلفی در  ،علاقه نگرش لیبرالی كه به الهیاتْ بی

                                                                                                              
1. soteriology 

2. reversible 
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بشر ذاتاً نقص  شد، از جمله در موضوع گناه اولیه با این بیان كه  می تالهیات سنتی مسیحیت مخالف

زیرا انسان شبیه و بر صورتِ خدا آفریده  اصولی ندارد و شكاف عمیقی میان انسان و خدا نیست

گفتند این  یابد. نیز در موضوع تولد از باكره می بخش مسیح از گناه رهایی می شده و با تعالیم نجات

هوردن.( از نگاه بعضی  111كننده است )ص  آموزه، نه تنها مهم نیست بلكه غیرضروری و ناراحت

تغییرپذیری و رنج كشی خداوند از تأثیرات همین فلسفه و از الهیدانان، حتی مباحثی مثل نفی 

 مقدس عبری و مسیحی. متافیزیک است نه بر آمده از كتاب

ها و  معتقد بود كه در الهیات اكادمیک نیاز مبرمی به مطالعه نقادانه آموزه 1393جرج وودز در 

لعه نقادانه مقدس مطا بررسی صحت و درستی آنها هست؛ همان گونه كه در مطالعات كتاب

مقدس ضروری و لازم است و اصلاً  ضرورت داشت و لذا نقد آموزه به همان اندازه نقد كتاب

 مقدس بود.  های عمل نقادی كتاب اهمیت نقادی آموزه، ناشی از موفقیت

ترین  ( مهم1314) 1ماهیت آموزهجورج لیندبک، الهیدان برجسته در دانشگاه ییل، در كتاب 

ص در روزگار معاصر در ضمن آرای خود و تحلیل ماهیت آموزه مسیحی تحول را در این خصو

بیانی و  ای، نظریه تجربی گزاره ارایه كرد و نظریات درباره آموزه را به سه دسته: نظریه شناختی

ها را در نوع سوم دید و بیش از همه  شناختی تقسیم كرد و خود، اهمیت آموزه نظریه فرهنگی زبان

 ن بود.  از نظریه اول گریزا

در پمپتون در دانشگاه اكسفورد زیر  1331گفتار مهمی در سال  گراث در درس آلیستر مک

ر بیان ماهیت آموزه و نقد آن، ضمن رویكردی تاریخی پیدایش آموزهها، مطالعه موردی دعنوان 

نظری  باورند و به توجیه ها معرف جوامع دین به آموزه، به بیان این مساله پرداخت كه چگونه آموزه

های  نقد دیدگاهوی در ای در دیالوگ جهانی پرداخت.  برای خنثی كردن تقسیمات آموزه

لیندبک، الهیدان برجسته در دانشگاه ییل، تحلیل مهمی در مورد ماهیت آموزه در مسیحیت ارایه 

ها، مرز بین جوامع دینی است و نقش مهمی در پایداری و ماندگاری  كرد. ماهیت و عملكرد آموزه

های دینی دارد، راه میانه ایست در برابر تأكید و تكرار سنت گذشته و انكار و رود  سنت

 های اعتقادی گذشته.   بندی صورت

 
 

                                                                                                              
1. The Nature of Doctrine 
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 های کلامی در اسلام و نگرش تاریخی   تطورات اندیشه
توان شبیه این داستان را مشاهده كرد. درست است كه اصول  گیری كلام اسلامی نیز می در شكل

م توسط قرآن كریم و رسول گرامی اسلام )ص( از اول تعیین شد و به تكرار در قرآن و اولیه اسلا

كلمات معصومین ذكر شده ولی نظام كلامی و الهیاتی ما در طول زمان شكل گرفته و ابایی هم 

نداشته كه از عناصر سازنده بیرونی نیز استفاده كرده و علاوه بر این عناصر جدیدی را نیز ابداع 

ای و تكاملی در تنور الهیات و كلام اسلامی  ولی در هر دو حال، این عناصر روندی توسعهكرده 

های اخیر بوده است از جمله،  این موضوع مورد توجه محققان كلام اسلامی در دهه 1داشته اند.

( با استفاده از رویكرد 1319) مكتب در فرایند تكاملدر كتاب  . ویسید حسین مدرسی طباطبایی

ها معتقد است كه اصول اعتقادی شیعه در فرآیندی تدریجی طی سه قرن  تاریخی در تبیین آموزه

شكل گرفته و شیعه به منزل یک مكتب فكری از ابتدا به صورت كامل تحقق نیافته و متولد نشده 

حدی ممكن است متفاوت باشد.  های دینی در ادوار مختلف شیعه، تا ها و اولویت است. لذا نگرش

ای  های وی مورد نقد فضلای حوزه و محققان كلام اسلامی قرار گرفته كه در كتابچه این دیدگاه

نوشته  مكتب در فرآیند هدایتو نیز كتاب ( 1313) نقد و بررسی تطور تاریخی تشیعتحت عنوان 

 منتشر شده است. ( 1411حسن محرمی ) غلام

و نیز  كلام و جامعهر آلمانی، نیز در مجموعه عظیم و شش جلدی یوزف فان اس، محقق شهی

های  گیری تفكر كلامی در اسلام در قرن به فرآیند شكلشكوفایی علم كلام در كتاب خلاصه  

نیز به سیر تاریخی اندیشه اعتقادی شیعه  تشیعنخست پرداخته است. هاینس هالم نیز در كتاب 

 پرداخته است. 

 

 دو اندیشه توحید و تثلیث در دو سنت اسلامی مسیحیای  بررسی مقایسه
هایی كه متولیان ادیان با آن مواجهند، پرسش از اعتبار و اصالت  از جمله پرسشامروزه 

دار، مستند قابل  شود كه گاهی برخی از باورهای ریشه هاست. این مشكل از آنجا ناشی می آموزه

شود. اما  تردید در اصالت آن باورها یا شعایر میقبولی در دوره متاخر ندارند و همین موجب 

                                                                                                              
استاد مطهری شبیه این مطلب را در تطور اندیشه های فلسفی در جهان اسلام قایل است و بیان داشته که  1.

فیلسوفان مسلمان صرفا حاملان اندیشه های فلسفی یونان نبودند بلکه علاوه بر حفظ این میراث ارزشمند هم آن 

 (0، ج مجموعه آثار)افزودند. را بسط و گسترش دادند و هم مسایل جدیدی به مسایل و موضوعات موجود 
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ای  تواند این مشكل را در مواردی حل كند این است كه هر گاه اندیشه یا آموزه موضوعی كه می

در نظر دین خاصی اهمیت داشته باشد، بسته به میزان اهمیت در ادبیات دینی باید بسامد و تكرار 

ای برای اصالت است و چنانكه بیان شد، امروزه  ودش نشانهداشته باشد و  وجود یا فقدان این امر خ

های مهم یكی از موضوعات اساسی كلمات پرتكرار در ادبیات  نیز در تحلیل تفكر شخصیت

ای برای  توان گفت به طور طبیعی اگر آموزه می ها و در خصوص آموزه گفتاری نوشتاری آنهاست

دین داشته باشد، باید در هسته اولیه دین به قدر گذار آن اهمیت اساسی و بنیا صاحب دین و پایه

یا هر امر لازم و ای  شود كه اعتقاد یا آموزه كافی بدان پرداخته شود و اگر امروزه مشاهده می

 توانیم تردید كنیم در نصوص اولیه به شكلی پررنگ و قوی و قاطع بیان نشده، میضروری دیگر، 

اولیه نبوده و در طول زمان شكل گرفته و حتی در مواردی های  ای جزو آموزه چنین آموزه شاید

خاستگاهی بیرونی داشته و ضمن تغییر در ظاهر و حتی در محتوا، به دین خاصی وارد شده و از 

 عناصر اصلی و ضروری آن شده است.

پردازیم كه  ای دو آموزه در اسلام و مسیحیت می از این رو، ما در این مقال به بررسی مقایسه

ایمان به خدا و نفی شرک در اسلام است و دیگری تثلیث در مسیحیت كه اولی ستون خیمه  یكی

 كلام اسلامی و دومی، ستون خیمه الهیات مسیحی است. 

این مطلب به خصوص از آن جهت ضرورت دارد  كه آیین مسیحیت در كل، پرتعدادترین و 

ر آن به بیش از دو هزار سال قبل پرطرفدارترین دین در سراسر جهان امروزی است و سابقه تفك

گردد. شاید توقع این باشد كه مسیحیت با این وجاهت و مقبولیت، واجد اصولی اعتقادی و  برمی

متونی مقدس از روزگار نخست بوده باشد. اما واقعیت امر به این سادگی نیست. مشكل از آنجا 

ای در دست نیست و  شده و شناختهدر خصوص تعالیم مسیح، متاسفانه منبع معتبر شود كه  شروع می

هایی است كه نویسندگانش  هایی تحت عنوان اناجیل چهارگانه یا رساله آنچه هست، گزارش

كمابیش نامعلومند و وثاقت آنها و انتسابش به نویسندگان ادعایی، چندان معتبر نیست. با این حال، 

ترین تأكید مسیح در اناجیل اگر مدعای سنت مسیحی را در این خصوص چشم بسته بپذیریم، بیش

همدید، بر اخلاقی زیستن و پرهیز از ریاكاری و شعایرزدگی و اهتمام به خلق خدا و محبت به 

آنهاست كه شاید ناشی از شیوع این شیوه نادرست زندگی و دینداری میان بزرگان و مردم عادی 

تأكید « لا اله الا الله»یفه یهودی بود. بر خلاف پیامبر اسلام )ص(  كه از روز نخست بر كلمه شر

مانده و منسوب به  داشت و توحید كلیدواژه اصلی در سخنان آن حضرت بود، در تعالیم برجای
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شود و لذا آنچه در مسیحیت، به قول  ای خاص یا حكمی خاص دیده نمی مسیح، دستور به آموزه

شود و سپس طی  روع میهای پولس ش شود، از اندیشه اتین ژیلسون، كاخ عظیم الهیات شناخته می

های شدید الهیاتی و برگزاری شوراهای محلی و جهانی، اصولی  چند قرن و پس از كشمكش

پذیرفته شد كه شاید بتوان گفت روح مسیح از آنها خبر نداشت و از همین روست كه بعضی بر 

 مسماست و باید بر آن نام آیین پولس نهاد.  این باورند كه مسیحیت نامی بی

اصولی چون الوهیت مسیح و تثلیث و تجسد از اركان مهم الهیات مسیحی است كه امروزه 

بدون آن، این بنا فروخواهد ریخت. حال جای سوال هست و این توقع وجود دارد كه اعتقاد به 

مقدس و كلمات عیسی مسیح داشته  های عمیقی در كتاب ای در این سطح باید ریشه چنین آموزه

انگیز مواجه  وجیهات الهیدانان مسیحی درباب این آموزه با این واقعیت شگفتباشد، اما با ملاحظه ت

ها در  دار بودن این آموزه آورند تا اصالت و ریشه شویم كه الهیدانان تلاش زیادی به عمل می می

ها، بسیار كمرنگ و قاصر از توجیه  مقدس عبری و مسیحی را نشان دهند ولی شواهد و نشانه كتاب

باورهای بنیادین است، زیرا اناجیل همدید بیشتر بر جنبه انسانی مسیح تأكید دارند كه  و تبیین این

قدیس پولس به  مسیح بر اساس آنها شخصی در حد یک پیامبر یا معلم اخلاق است و حتی اگر

 گذار الهیات مسیحی، از الوهیت مسیح سخن گفته، جایی به تثلیث اشاره نكرده است.  عنوان پایه

كه از سه مقدس در اثبات تثلیث، به آیاتی از عهد عتیق است  استدلال الهیدان به كتابنهایت 

و  1:21سخن به میان آورده است )امثال سلیمان « روح خدا»، و «كلمه خدا»، «حكمت»اصل و مبدا 

( ولی این 29:39و حزقیال  55:11و اشعیا  113:13و مزامیر  17-2:12و جامعه  21و ایوب  1:9:3

گیرد و در واقع به  ت مبهم است و تطبیق آن بر تثلیث مسیحی با تكلفات فراوانی صورت میاشارا

 13:21آن ربط چندانی ندارد. نیز در عهد جدید كه فقط به دو آیه آن استناد شده است: انجیل متی 

مید القدس تع ها را شاگرد سازید و ایشان را به اسم اب و ابن و روح بروید و همه امت»با مضمون: 

فیض عیسی خدا و محبت خدا و شركت روح القدس با جمع » 13:13و رساله دوم قرنتیان « دهید

توان به این آیات بسنده كرد؛ زیرا  ولی به تصریح محققان، برای اثبات این آموزه نمی« شما باد

ا پدید توان تصور كرد كه این دو آیه اعم از اینكه با هم باشند یا جداگانه، آموزه تثلیث ر نمی»

، بلكه برای یافتن مبانی این آموزه باید در الگوی فراگیر فعالیت و عمل الهی كه در عهد «آورند

به علاوه، مشكل (. 474، ص الهیات مسیحیگراث،  جدید شاهد بر آن هست، جستجو كرد )مک

گیری دیرهنگام ادبیات این آموزه و اصطلاحات خاص آن  دیگری در اینجا هست و آن شكل
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های متاخر است. فقدان مفاهیم و  كسانی چون ترتولیان و پدران كاپادوكیه در زمانتوسط 

اصطلاحات فنی در عهد جدید و كتب اولیه خود نشانه مهمی از برساخته بودن این اندیشه و آموزه 

است. از این رو، هم در مسیحیت اولیه و هم در مسیحیت دوره اصلاحات دینی )به خصوص در 

های نیرومند ضدتثیلثی شكل گرفته است و كسانی  ن( و نیز در دوره مدرن، جریانشاخه رادیكال آ

به فتوای ژان كالون  1هایی مهمی چون میشل سروتوس از خطاهای تثلیث سخن گفتند و شخصیت

 . )312به دلیل انكار تثلیث سوزانده شدند )مگ گراث انگلیسی، ص 

محكمی بر آموزه تثلیث باشد همین كافی و تواند دلیل  صرف نظر از این كه این سازوكار می

گواه است كه این آموزه در مسیحیت اولیه و در نگاه بانیان و مدافعان اولیه مسیحیت از اصول 

های متاخر و فاقد اصالت و  ساخته دوره ای دست مسیحیت نبوده و چه بسا بتوان گفت كه آموزه

ر پژواک گسترده و عمیقی در سنت آباء وجاهت اولیه در هسته اولیه مسیحیت است، مخصوصاً اگ

در دارد  هم بیان می الهیات مسیحیتا جایی كه نویسنده محقق كتاب  اولیه مسیحی نداشته باشد

شناسی و  ای كه بر همه ابعاد ایمان مسیحی اعم از الهیات به خصوص در مسیح خصوص آموزه

الهیدانان همداستانند كه ، مفسران و هشناسی و نیز تورع تاثیری عمیقی داشت روح القدس

هایی از نوعی كثرت در خداوند در  مقدس عبری حاوی آموزه تثلیث نیست، گرچه نشانه كتاب

تثلیث ندارد و در  ببا صریحی در هد آموزیشود. نیز هر دو معتقدند عهد جد بعضی آیات دیده می

برای اولین بار الهیدانان كاپادوكیه بودند  و شود كلیسای اولیه هم اتفاق نظری در این باب دیده نمی

  2تصویب كردند. 311كه در قرن چهارم آن را پیشنهاد، و در شورای قسطنطنیه در  

شده، قاصر از اثبات  شواهد ارایهاولاً ماند كه  طرف تردیدی نمی اینجاست كه برای ناظر بی 

بود باید در نصوص و متون اولیه  می اگر در این حد از اهمیت ادعایی به این بزرگی است و ثانیاً

ها با صرف نظر از مناقشه دیگری  شد. تازه همه این بحث مسیحی به شكلی پررنگ بدان پرداخته می

عیسی شخصیت است كه در دویست سال اخیر در محافل علمی در خصوص اصل تاریخی بودن 

كلیسا ناتوان از ارایه ای صرف نیست، درگرفته است؛ زیرا  مسیح و اینكه او شخصیتی اسطوره

دلایل قوی و قابل قبول برای اثبات تاریخی بودن آن حضرت است و عمده وجه اعتقادش به مسیح 

های مقدس است، نه مستنداتی از افراد  و صفات و كاركرد او به دلایل كلامی و محتویات كتاب

                                                                                                              
1. Mishael Servetus (1531) 

2. Catherine Mowary Lacugna, “trinity” in Encyclopedia of Religion, p. 53 
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نیز به  نزد مسلمانان وكه باور به مسیح و اعتقاد به سیره و سخنان ا طرف یا مخالف؛ همچنان بی

 دلایل كلامی است كه در قرآن و رویات ذكر شده است. 

در موضوع تثلیث بسیاری در مقام مناظره و مباحثه، به نقد ادله یكدیگر آن هم بارویكردی 

وقتی به منابع الهیاتی مراجعه ت، زیرا پردازند كه به هیچ وجه سودمند نبوده و نیس جدلی می

ای  كنیم، با نتیجه كاویم و ادله آن را جستجو می اعتقاد به آموزه تثلیث را می های كنیم و ریشه می

شویم و آن اینكه برای اثبات اصالت این باور، با شواهدی نه چندان  انگیز مواجه می نسبتاً حیرت

شویم و آنگاه این سوال در ذهن پژوهشگر  قوی و توجیهاتی نه چندان مطبوع و مقبول مواجه می

ای امروزه ركن ركین و ستون خیمه الهیات مسیحی  كند كه چگونه است كه آموزه خلجان می

باشد ولی نه در كتاب عهد عتیق و نه در كتاب عهد جدید و نه در سخنان عیسی مسیح و نه در آثار 

1به جای مانده از آبای اولیه كلیسا چندان مورد توجه و تأكید بوده است.
 

هایی كه در ادیان چنین نقشی دارند یا در خود  ن با آموزههمین كافی است كه با مقایسه آ 

ای خاص در بستر زمان شكل گرفته و عوامل بیرونی  مسیحیت، مقایسه كنیم و دریابیم كه آموزه

های دیگری  اند و شاید همین آموزه در سنت ها نشانده اند كه یک آموزه را به صدر آموزه بوده

 د كه در این دستگاه الهیاتی بهتر است گنجانده شود. ان بوده كه بعضی آن را چنان یافته

در مورد شخصیت تاریخی عیسی مسیح همین مشكل وجود دارد كه چگونه شخصیتی اینقدر 

تواند اهمیت داشته باشد كه نقطه عطف تاریخ باشد و تاریخ به بعد و قبل او تقسیم شود ولی در  می

ای نشده است. این موضوع زمانی شكل  به او اشاره منابع و متون معاصر اعم از مخالف و یا بیطرف

 مقایسه كنیم. )ص( گیرد كه آن را با سیره و جزییات حیات پیامبر اكرم  تری به خود می جدی

ها  كه دیگر آموزه شود آموزه توحید به عنوان یک آموزه بنیانی اما از سوی دیگر، مشاهده می

مورد توجه قرار گرفته و آیات زیادی در این ، در قرآن كریم به كرات از آن ریشه گرفته

تا جایی كه به  مقدس آن را به شكل صریح و ضمنی بیان كرده و بر اهمیتش اصرار ورزیده كتاب

                                                                                                              
گوید در نگاه اول، دو آیه در کتاب  گراث، الهیدان برجسته معاصر، در ضمن بحث درباره تثلیث می . آلیستر مک1

تواند پدیدآورنده این آموزه باشد ولی  ولی این دو باهم یا جدای از هم، به سختی می مقدس ناظر به این آموزه است

القدس مکشوف  اصول آموزه نه در این دو آیه بلکه در الگوی کلی عمل الهی است: خدا در مسیح به وسیله روح

 (Christian Theology, p. 104شده است )
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و برای مثال، در كتاب  1نظر بعضی از محققان، در هزار آیه از آیات قرآن كریم بدان پرداخته شده

ذكر آیات مرتبط با آن آموزه به شكل صریح و  به 349تا  242صص تفصیل آیات القرآن الكریم، 

اند كه توحید، هسته اصلی ایمان به خدای واحد  و همگان پذیرفته 2غیرصریح اختصاص یافته است

است گرچه قرآن كریم ضمن مفروض دانستن درستی این باور، بیشتر بر صفات و افعال خداوند 

ارد تا خود این اصل ولی مسلم است كه پرستی تمركز د مانند خالقیت، یگانگی، نفی شرک و بت

توحید و نفی شرک هم در قرآن كریم به شكلی پررنگ بدان توجه شده است و هم در ادبیات 

های كلامی و اعتقادی هم اگر نیک نگریسته شود، مشاهده  عالمان و مومنان صدر اول. به كتاب

ل فریضه نماز نیز بسامد آن در ها با مباحثی از این دست است. در مورد اص شود كه شروع بحث می

 قرآن كریم و روایات گواه آن است كه این فریضه جایگاهی قطعی در این سنت دینی دارد. 

 

 خاتمه و نتیجه
امروزه اهمیت اصالت و مستند بودن دعاوی دینی دست كم بر پایه ادله درونی دینی بسیار مورد 

اند تا نشان  دینی به سوی نقد درون دینی رفتهتوجه است و منتقدان نیز گاهی به جای نقد برون 

ای از آموزهها و سنن و شعایر حتی فاقد جایگاهی درون دینی است. از سوی دیگر،  دهند كه پاره

این اهتمام هم بوده كه نسبت به كشف و بازسازی و بازیابی منابع اولیه اقدام لازم صورت گیرد كه 

شناسی به خصوص در قرن بیستم به بعد و تحلیل  اننگرشی منصفانه  وعلمی است. كشفیات باست

دقیق آنها، پرده از بعضی ابهامات برداشته است. با این حال تردیدی نیست كه دسترسی كامل به 

منابع اندیشه پیشینیان و دلایل احكام و آموزهها در نزد گذشتگان امری ناشدنی است ولی یكی از 

ادرستی و اصالت و عدم اصالت كمک كند موضوع بسامد تواند به ما در درستی یا ن اموری كه می

داشتن و تكرار مضمون در آثار پیشینیان در ادوار مختلف است كه تا حدی الان هم در دسترس 

چه به شكل صریح و چه  سنگ اهمیت مضمونی ماست و با توجه به این اصل كه به موازات و هم

ها و  توان نتیجه گرفته كه بعضی آموزه دهد می ، تكرار در بیان به طور طبیعی رخ میبه شكل ضمنی

كنند، یا اصلاً مدنظر نبوده و  بایدها و نبایدها به شكلی كه امروزه بعضی از متدینان ادیان تصور می

 یا آنچنان اهمیت نداشته یا راهكارهای دیگری برای عملی شدن داشته و دارد. 

                                                                                                              
 نشنامه قرآن و قرآن پژوهیدانوشته مسعود انصاری در « توحید»رک مدخل  1.

 انتشارات اسلامیه تفصیل آیات القرآن الکریم،لابوم، ژول و ادوارد مونتیه،  .0



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

002 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

ها و  اند آن را در قالب ن اموزه سعی كردهدر موضوع تثلیث امروزه حامیان و نظریه پردازان ای

ای معرفی و تفسیر كنند و بكوشند از نقدها عبور كرده و بر درستی آن تاكید كنند  های تازه مدل

بر   هایی برای تفسیر و دلایلی برای توجیه دینی و عقلانی دارد؟ ولی آیا این آموزه چنین قابلیت

ز موضوعاتی چون الوهیت مسیح در لایه و هسته اولیه فرض كه چنین است، چرا به این موضوع و نی

توان در خصوص اصالت  البته با این معیار امروزه می  ؟ مسیحیت چندان بدان پرداخته نشده است

اند، اظهار نظر كرد، به   یا شعایری كه در روزگار جدید امروزه بسیار اهمیت یافته  دیگر آموزه

اندازه كافی از ناحیه مدافعان و موافقان، و نگرانی از رد  كننده به خصوص با فقدان ادله اثبات

ها و شعایر اصیلی كه چه بسا در طول زمان، ادله آنها مفقود شده است ولی واجد اصالت و  آموزه

 اند.  اعتبار بوده
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Abstract: 

Each of the religions have used different fields of art, such as painting, to advance 

their goals and present their ideas in expressing their principles and manifesting 

spiritual truths; However, some others have avoided visual expression. Therefore, 
the religious attitude towards painting can be presented in three categories: 

symbolic, non-symbolic, and iconoclastic. In a non-symbolic perspective, such as 

geometric processing in Islamic holy places, art is often mixed with symbolism and 

the depiction of human and animal bodies is avoided. In the iconoclastic view, the 

role of sacred images is negation and any artwork with this theme is condemned and 

condemned to destruction. The victory of the iconoclasm movement in Byzantium 

against the iconoclasts caused different results among the supporters of Abrahamic 
religions and marked the beginning of remarkable and remarkable events in 

theological and artistic fields. This research, using a descriptive-analytical method, 

examines the consequences of the iconoclasm movement in the two religions of 

Christianity and Islam. In the end, it was found that the religious attitude towards 

iconography among the Jews limited the visual arts and neglected the 

representational arts, and in Christianity, it caused the expansion of geometrical 

decorations in the church and holy places. This category among Muslims caused the 

spread of Islamic art, especially abstract art.  

 

Keywords: religious art, iconoclasm, image ban, Islamic art 
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 1ت و اسلامیحیمس، در یهودیت یشكن لیآثار مترتبه بر شما
 

  3 فاطمه قربانی لاکتراشانی 2محمد شفیق اسکی

 

 

 
 چکیده

جهت پیشبرد ، های مختلف هنر چون تصویرگری از ادیان در بیان اصول و تجلی بخشی به حقایق معنوی از زمینه هریک
 ینینگرش د اند. ازین رو  از بیان تصویری پرهیز داشته، اند؛ حال آنکه برخی دیگر اهداف و ارائه عقاید خود استفاده نموده

 پردازشمانند ی، لیرشمایغدیدگاه در باشد.  قابل ارائه می شکنانه لیماشو ، یلیرشمایغو  یلیشما قسمسه  گری برر یبه تصو 
گردد. در  یز میوان پرهیکر انسان و حیپغالبا هنر با نمادگرایی درآمیخته و از تصویرگری ، اماکن مقدس اسلامی در یهندس
و محکوم به نابودی است. برخورد ، و هرگونه اثر هنری با این مضمون ینف، ر مقدسینقش تصاو ، شکنانه لیشمانگاه 

ان طرفداران ادیان ابراهیمی یسبب نتایج متفاوتی در م، ل دوستانیزانس نیز در برابر شمایدر ب یشکن لیپیروزی نهضت شما
 -یفین پژوهش به روش توصیگردید. ا یو هنر یکلام یها در حوزه یگشته و سرآغاز اتفاقات قابل توجه و معتنابه

پردازد. در پایان مشخص  ت و اسلام مییحیمس، در ادیان یهودیت یشکن لیترتبه بر نهضت شمابه بررسی آثار می، لیتحل
ماندن   و مغفول یتجسّم یسبب محدودشدن هنرها، انیهود یان یدر م یشکن لیگیری مذهبی نسبت به شما گردید که موضع

مقدس را فراهم آورد. این مقوله در  سا و اماکنیدر کل ینات هندسیو در مسیحیت موجبات گسترش تزئ یبازنمود یهنرها
  .گردید یانتزاع یبه ویژه هنرهای، سبب گسترش هنر اسلام، ان مسلمانانیم

 
 هنر اسلامی، تحریم تصویریی، شکن لیشما، هنردینی واژه: کلید

                                                                                                              
 92/20/1021پذیرش:؛ تاریخ 92/29/1021تاریخ دریافت: . 1

 استادیار، گروه الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، مازندران، ایران )نویسنده مسئول(  9.
m.shafigh@cfu.ac.ir 

  گروه الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه فرهنگیان، مازندران، ایران استادیار، 1.

fateme_ghorbani2002@yahoo.com 
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 بیان مساله .1
 كه منبعث از كلام توحیدي بوده و در تمامی، اي ه علیرغم اشتراكات آموز، در اديان ابراهیمی

خاصه ، توان در برخی از مسائل می، جريان و سريان داشته است، در طول تاريخ، تعالیم انبیاء عظام

ها در مبانی الهیاتی اديان است.  شاهد برخی از وجوه افتراقی بود كه ناشی از تفاوت، در رويكردها

قولاتی در م، هاي توحیدي مشترك قطع نظر از آموزه، مسیحیت و اسلام، اديان بزرگ يهوديت

تا پذيرش ، باشند. از تحريم و تحذير نگاري داراي اختلاف می چون تصويرنگاري يا همان شمايل

باشد. حال  به مسأله مورد نظر می، جملگی از مصاديق وجوه متمايز رويكردهاي اين اديان، مشروط

اي  ريشهاي میان تصوير و تحريم وجود داشته و تفاوت  گردد كه چه رابطه اين سوالات مطرح می

است؟ باورهاي  در اديان الهی نسبت به كاربست هنر تصويرگري در ارائه مضامین مقدس چه بوده

مختلف در اين حوزه سبب ساز چه نتايج هنري در اين اديان گرديده است؟جهت درك علت و 

در ابتدا به بررسی سیر ، شكنی هاي اديان نسبت به مسأله شمايل گیري ها در موضع چرايی تفاوت

تاريخی اين مقوله در اديان ابراهیمی پرداخته و آثار و نتايج مترتب بر آن مورد بررسی قرار خواهد 

 گرفت.  

 

 پیشینه پژوهش 1-1
و  مسیحیت، اسلامدر دين  1انگاري بررسی فرآيند كاربست شمايل هاي متعددي در حوزه پژوهش

به اين مفاهیم و سیر  هايی كه نويسنده در آثار خود يهود صورت گرفته است. از سري كتاب

 توان به موارد زير اشاره نمود: می، است تاريخی آن پرداخته

 ش(؛1931()تیتوس بوركهارتاثر )« هاي جاويدان هنر اسلامی ارزش»كتاب  -

 ش(؛1931«)تونی لین»اثر « تاريخ تفكر مسیحی»كتاب  -

 ش(؛1931«)تالبوت رايسديويد »اثر « هنر اسلامی»كتاب  -

 ش(؛1931«)ثروت عكاشه»اثر « میاسلا نگارگري»كتاب  -

 ش(؛1933«)اُلگ گرابار»اثر « گیري هنر اسلامی شكل»كتاب  -

 

 توان به موارد زير اشاره نمود: می، اند همچنین از سري مقالاتی كه به اين موضوع پرداخته

                                                                                                              
1. Iconography 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

222 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
يز

پاي
 ،

83
41

 

 ش(؛1931«)طباطبايیصالح »اثر « ستیزي اسلام و تمثال»مقاله  -

 ش(؛1931()نصرالله پورجوادياثر)« در اسلام سابقة تاريخی حرمت تصويرگري»مقاله  -

 

هاي الهیاتی  در حوزه هنر اسلامی و مسیحی و نیز در بررسی تفاوت، اگرچه آثار فارسی فوق

اما پژوهشی كه به شكل مستقل آثار مترتب از ، است در اديان ابراهیمی صورت پذيرفته

صورت نپذيرفته است. با عنايت به اين ، انگاري بر اديان ابراهیمی را مورد بررسی قرار دهد شمايل

نگاري مورد  در خصوص شمايل، مسیحیت و اسلام، رويكرد هر يك از اديان يهوديت، مساله

 تفصیل و توجه قرار خواهد گرفت. 

 

 مفاهیم نظری 1-2
 نگاری: شمایل -الف

ر حسب محتواي تصوير است)میرشكاري:ذيل واژه بنگاري چگونگی ترسیم يك موضوع  ليشما

هاي هنر و اديان به  در معناي تصوير است. دايره المعارف« Eikon»نگاري(. اصطلاح يونانی  ليشما

در معناي حك كردن و « Graphy»واژه ، اند. از لحاظ واژه شناسی انگاري پرداخته واژه شمايل

است. تقديس تصاوير در قالب شمايل انگاري بوده و اين موضوع در هر قومی  تصويركردن آمده

، ها و اديان مختلف مذهبی و اجتماعی دارد. شمايل انگاري در سنت، سیاسی، هاي فرهنگی زمینه

 هاي هنري شخص يا هنرمند بوده و فرد حق دخالت توهمات و تخیلات را ندارد فارغ از مولفه

 (. 91-51ش:1931، غلامیان )رك:

يا تفسیر محتوايی به معناي توصیف و ، همچنین تحقیقاتی از تاريخ هنر كه به استعمال مدرن

صورت پذيرفته و در اين میان ، پردازد ها و جهان بینی بشري می آثار هنري و ارتباط آن با انديشه

، )نصري شمايل انگاري در توجیه امور مافوق طبیعی و ماورايی مورد كاربرد قرار گرفته است

 (.51-51 ش:1933

باً خوبی برخوردار بود. در حالی هنر معماري از رشد تقري، در سراسر دوره حاكمیت بیزانس

شديداً صدمه ديدند و ، هاي هشتم و نهم میلادي )نقاشی و پیكرتراشی( در سده تجسمی كه هنرهاي

شد  «شمايل شكنی»منجر به جنبشی تحت عنوان ، اين مشاجرات .قرار گرفتند موضوع مشاجرات

)بنا به روايت  م 351اين رو در سال ها و تصاوير در كلیساها بود. از  شمايل كه محور آن استفاده از
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فرمانی صادركرد و نصب تصاوير را دركلیساها قدغن اعلام  «لئوي سوم»م( امپراتور 391ديگر سال 

يا  مهاجرت كنند و، روم غربی كه اين فرمان در آن جاري نبود كرد. هنرمندان مجبور شدند يا به

ر جهت موضوعاتی كه فرمان مزبور شامل آن استعدادشان را د، خواستند در بیزانس بمانند اگر می

نخستین بار به صورت منع پرستش ، شكنانة امپراتور لئومايل شقوانین  .به كار گیرند، شد نمی

 (.31:ش1933، )عباسی گر شد تصاوير جلوه

رو مورد نظر  شپی شكنی در پژوهشمايل شآنچه كه تحت عنوان ، دهشبنابر توضیحات ارائه 

مورد ، يرگري در حوزه مسائل الهیاتی است و رويكرد اديان با اين پديدههمان تصو، دشبا می

 بررسی قرار خواهد گرفت.

 

 سیر تاریخی شمایل انگاری در ادیان ابراهیمی -2
اي است كه در طول تاريخ صورت پذيرفته  پديده، ی به مفاهیم اعتقاديشكاربست هنر در تجلی بخ

مختلف كاملا مشهود است. ازين رو در ادامه سیر تاريخی و كاربرد هنر در میان طرفداران اديان 

كاربست هنر تجسیم و تصوير در خدمت مسائل الهیاتی و موضوعات ماوراءالطبیعی اديان 

 به تفكیك مورد بررسی قرار خواهد گرفت. ، مسیحیت و اسلام، يهوديت

 

 یهودیت 2-1
و فرازهاي كتاب تورات مورد بررسی انگاري را بايد با نگاهی بر دوران يهود  بررسی سیر شمايل

اسرائیل در  پرستی بنی با عنوان بت، از تقديس و تكريم تصاوير، قرار داد. براي نمونه در عهد عتیق

تصاوير مار و حیوانات ، پس داخل شدم و ديدم كه بر روي ديوارها»ها ياد شده است:  گاه پرستش

د نفر از بزرگان اسرائیل با يازنیا)پسر شافان( هاي اسرائیل نقش شده است. هفتا زشت و ناپاك و بت

آتشدانی پر از بخور در ، كردند. هر يك از ايشان آنجا ايستاده بودند و آن تصاوير را پرستش می

(. بايد گفت 3/ 11)حزقیال   بالاي سرشان تشكیل شده بود، دست داشت و ابر غلیظی از دود بخور

ها به احكام  ها در برابر تصاوير و مقدس شمردن شمايل مقاومتها و  ترين ممنوعیت كه ابتدايی

تصاوير ، گانه حضرت موسی هاي ده گردد. بنابر فرمان گانه حضرت موسی و به دين يهود بر می ده

پرستی  به اين دلیل كه موجب رواج بت، (51باب ، )سفر خروج مورد تحريم قرار گرفته، و شمايل

به ، هاي تجسمی موجود در كتاب مقدس ور خیال و توصیفبه رغم ص، شود. شريعت موسی می
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توان در  اي به نفی و ممنوعیت بازنمايی خدا و مخلوقات حكم داد. اين ممنوعیت را می طور قاطعانه

آيات ذيل نیز ملاحظه نمود. براي نمونه در پاك سازي ذهن انتزاعی از تصويرسازي خداوند آمده 

 است:

ی از آن چه بالا در آسمان است و آن چه پايین در زمین است و صورتی تراشیده و هیچ تمثال»

پس احتیاط نمائید مبادا عهد »( و 1:51، )سفر خروج «براي خود مساز، از آن چه آب زيرزمین است

خداي خود را كه با شما بسته است فراموش نمايید و صورت تراشیده يا شبیه هر چیزي كه ، يهوه

 (1:59)سفر تثنیه  «براي خود بسازي، ستيهوه خدايت به تو نهی كرده ا

سازي و تمثال پروري براي پرستش اشاره شده و  همچنین در فرازي از تورات به ممنوعیت بت

 آمده است:

براي »( و يا 95:51)سفر خروج  «با من خدايان نقره مسازيد و خدايان طلا براي خود مسازيد»

جهت خود برپا منمائید و سنگی مصور در زمین ها مسازيد و تمثال تراشیده و ستونی به  خود بت

( اين 1:51)سفر لاويان  «خود مگذاريد تا به آن سجده كنید زيرا كه من يهوه خداي شما هستم

عبارات در تورات به عنوان يك حكم دينی مورد توجه يهوديان قرار گرفته و با سرسختی به مقابله 

 ه است:شد. در علت اين ممنوعیت آمد با آن پرداخته می

گردد و اينكه بتوان جامعه  در درجه نخست به ادله شرعی باز می، حكم به چنین ممنوعیتی

پرستی مصون نگاه داشت. دلیل قلت آثار هنري در میان يهوديان نیز به دلیل  مؤمنان را در برابر بت

، )نصري مودتوان آثار آن را در افعال و افكار مسیحیان اولیه مشاهده ن اين ممنوعیت بوده كه می

از  ياریكه بس يبه نحو، بوده است يزیست ليشما، هوديغالب  انيجر(. بنابراين 111-111 ش:1933

بر  هیكه با تك يهوديسنت  نيها ابعد دانند. یم نيد نيا ریرا تحت تاث یسام يزیست ليشما، محققان

ممنوع اعلام  شيایمقدس را در عبادات و آداب ن يها ليشما و ريكاربرد تصاو، كتاب مقدس

كه نماد ، ینوافلاطون هينظر نيروبرو شد. ا یونانيبا سنت ، ترانهيمد یدر منطقه شرق، كرده بود

در ، دارند یمیمقدس كاركرد تعل ياه ليشما و رياست و تصاو يمعنو یتیاز واقع یحاك يماد

از  يواريد يها یشد. نقاش ينگار ليهنر شما يیبه رشد و شكوفا یمنته، يهوديجوامع  یبرخ

رك: ) نمونه است نياز ا، اروپوس -دورا سهیكن يوارهايد يبر رو، كتاب مقدس يها تیشخص

يهوديان در احكام خود بسیار سختگیرانه عمل نموده و در موضوع  (15-11، 1933، ينصر
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در اين خصوص « فیلون اسكندرانی»نیز سیاست نابودي و تحريم را در پیش گرفتند. ، نگاري شمايل

 معتقد است: 

ساختن هر چیزي شبیه ، اولین بار در میان يهوديان رايج شد؛ چرا كه در تورات، شكنی شمايل

بدين ، اي منع شده و سازنده آن مورد لعن خدا قرار گرفته است. موسی خداوند يا هر موجود زنده

، پرداختند. حضرت موسی ها به قلب حقیقت می سازي را تحريم كرد كه آن بب نقاشی و مجسمهس

شد حقیقت با خطا مخدوش  دانست؛ زيرا سبب می سازي را مطرود می هنرهاي نقاشی و مجسمه

يابد.  به همه موجودات زنده تسري می، نگاري مطرح است نسبت به شمايل، شود. منعی كه در يهود

كردند. البته يهوديان  حكم شريعت را درباره تصاوير رعايت می، ها با وسواس زياد رنق، يهوديان

دوباره آن را اجرا كردند و ، اما در قرن پنجم، آن حكم را ناديده گرفتند، در قرن دوم میلادي

محدود به ، انگاري (. بنابراين مقوله شمايل31 -31ش:1931، )تاتار كیويچ تصاوير را نابود ساختند

تصويرسازي در موضوعات مقدس نبوده و شامل هرگونه تصوير بوده است. با اين وجود هريك از 

اديان ابراهیمی مظاهر تبرك و تقدسی براي ايشان وجود داشته و تلاقی حفظ روحانیت و معنويت 

 است: هاي مقدس بوده همراه با ذكر نام و ياد اماكن و يادمان، در هر دين آسمانی

اما به امور تجسمی نظیر ، د عتیق كه رويكرد مساعدي نسبت به تصوير نداردبه رغم آيات عه

، معبد، در عهد عتیق، و ساير اماكن مقدس اشاره دارد. علاوه بر اين« سلیمان هیكل»، «تابوت عهد»

همچون مكان تجلی و ظهور خداوند است كه چنین نگرشی با ديدگاه تنزيهی يهوديان در تعارض 

 (.111:ش1933، )نصري است

صورت را به  هاي تاريخی كتاب مقدس صحنه توان میاي  هنرهاي كنیسههمچنینی در 

 مشاهده نمود.، ي انسانی و حیوانیها ش و نگارهونقكل شبه هاي روي ديوار و موزايیك  نقاشی

يهوديان نداشته است؛  میانبیان و ظهوري در ابزار هیچ  تصويريكه هنر بدان معنا نیست البته اين 

 است: در اين باره آورده« بوركهارت». يت آن استه منظور شدت محدودبلك

ذكر اين نكته هم حائز اهمیت است كه بسیاري از ، در خصوص ديدگاه تنزيهی يهوديان

رويكرد ، از اين منظر، دانند هاي عهد عتیق می ستیزي مسلمانان را در راستاي تحريم شمايل، محققان

با تسامح بیشتري نسبت به يهوديت با تصوير ، است. البته اسلام تنزيهی اسلام به يهوديت نزديك

به جاي ، نگري از اصطلاح منع شمايل، بدين خاطر در مورد دين اسلام، كند برخورد می

 (.31 ش:1931، )بوركهارت شود شكنی استفاده می شمايل
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یت برخورد در اجراي احكام خود به ويژه در اين مقوله بسیار با حساس دين يهودبنابراين 

 نموده است. می

 

 . مسیحیت2-2
توان از تمام آياتی كه به نحوي با تجسد مسیح مرتبط  نگاري را در عهد جديد می  مقوله شمايل

عیسی به عنوان »استنباط نمود. اين آيات به ويژه در انجیل يوحنا بروز و نمود بیشتري دارد: ، است

است. او آن كلام آفريننده اي است كه همه چیز به  دهاز آغاز با خدا و در واقع خود خدا بو« كلمه»

آن كلام روشنگري كه دنیاي تاريك رامنوّر ساخت تا مكاشفه خدا را بر ، واسطه او به وجودآمد

تواند  درخشد و تاريكی هرگز نمی او همان نوري است كه در تاريكی می»آدمیان مكشوف سازد:

)كلمه(  ذات اله و تجسد او را در قاعده پدر و پسر(  اين آيات 1-1)يوحنا: «.را خاموش كند آن

شكنی بوده است.  نقطه آغاز مناقشات مساله شمايل، نمايد. اين تجسد و تصويرسازي آن توجیه می

 اوسپنسكی در اين باره آورده است:

گاه  .او ابزار خلقت است .فرهنگ مسیحیت نزديك ترين مخلوقات خدا به خداست رد« كلمه»

گاه تجلی انديشه خدا در جهت خلقت است و در كتاب مقدس خود مسیح است خود خداست و 

يك هنر دينی ، مانند كلمه است، از آنجا كه در ذات خود، . از ين رو شمايلمسیح نیز خداست و

اي براي  و لذا به منزله وسیله، همواره جزء درونی دين بوده و هست، بنابراين بمانند كلمه، است

، ها ها و افسانه كند. بر اساس برخی روايت اي براي ارتباط با او عمل می شناخت خدا و وسیله

نگار ترسیم شده است. منتهی وي نتوانست به ترسیم  بواسطه لوقاي انجیل، نخستین شمايل مريم

چهره مريم بپردازد. بنابراين فرشتگان بدون مداخله هیچ نیروي انسانها به ترسیم چهره مريم 

 (.19و 93ش: 1933 ،)اوسپنسكی پرداختند

آثار هنري مستقلی نداشت. فقدان هنر مذهبی در طول دو قرن اول ، مسیحیت در قرون اولیه

به سختی به ، مبتنی بر اين حقیقت است كه مسیحیان اولیه تحت تاثیر جامعه يهوديان، كلیسايی

غم فقدان آثار كردند. علیر )ع( پايبند بوده و اين احكام را رعايت می گانه موسی هاي ده فرمان

گوياي مخالفت با ساخت تصاوير ، وجود برخی منابع مكتوب، باستانی مربوط به اين دوره زمانی

 (.591م: 5111، )مك فارلند هنري به شیوه اي كفر آمیز و بت پرستانه است
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از نفوذ فرهنگ جامعه رومی آن زمان موجود  ، شواهد بسیاري دال بر تاثیر پذيري هنر مسیحی

هاي هنري بدين واسطه بود كه نه جامعه  حقیقت تاثیر پذيري جامعه مسیحیان از اين سنتاست. در 

، جنسن) از میراث هنري مشخص و مختص به خود بهره اي نداشتند، يهود و نه جامعه صدر مسیحی

 (.3: 111م: 5111

رشد و با نفوذ و اقتدار در دستگاه سیاسی و دينی يهودي هاي  با تكیه بر انديشهمسیحیت 

هاي كتاب مقدس در اين مسیر مورد توجه  چشمگیري يافت و موضوع هنر دينی مقتبس از آموزه

 قرار گرفت.

رود كه مسیحیان شرق  براي اشاره به تصاوير مقدسی بكار می، اصطلاح شمايل»در مسیحیت 

، ري)نص دادند بدون عطف توجه به ماده و تكنیك آنها مورد پرسش قرار می، اروپا و خاورمیانه

)ارتدوكس( تعلق دارد. از نظر  به كلیساي شرق، (. بنابراين شمايل به معناي خاص91ش: 1933

بازنمايی نمادين و مشخصی است كه ما را به فراتر رفتن از نماد و ، شمايل، كلیساي ارتدوكس

كند و همچنین به امر نامحسوس و غیرقابل توصیف  دعوت می، ارتباط با فرد بازنمايی شده

انسان را از بند ، اند كه مسیحیت بر اين عقیده، دازد. متألهان ارتدوكس در دفاع از شمايلپر می

پرستانه در كل تاريخ هنر رها ساخت و با طرد اين رويكرد منفی و  شناختی و بت بازنمايی اسطوره

رد. از رويكرد مثبتی را نسبت به جسم انسان طرح ك، ها كه بازتاب انسانیت مسیح بودند ارائه شمايل

شمايل الوهیت ، ها بدون دلیل صورت پذيرفت كه انسانیت مسیح رواج و گسترش شمايل، اين منظر

 )رك: همان(. وي بوده است

نشانگر بسترهاي گوناگون يونانی و ، از نیمه اول قرن سوم میلادي، بقاياي هنر اولیه مسیحی

نگاري  هاي موجود در شمايل ايلرومی و تاثیرات آنها بر هنر مسیحی است. برخی از تصاوير و شم

تا آنجا كه ، تشابه دقیقی به آثار نقاشی رومیان غیر مسیحی هم عصر خود دارد، كلیساهاي اولیه

نگاري اواخر دوران باستان وام گرفته شده است  از شمايل، نگاري مسیحی هاي شمايل اولین نمونه

همچون هنر ، رهاي ديگركه با تغییراتی در آن و با بكارگیري طلا و جواهرات و هن

(. در باره تاثیر و تاثرات 1911: 5111، )كوك دهد به حیات خود ادامه می، كاري موزايیك

شمايل ، برخی باستان شناسان و مورخان معتقدند، هاي رومی و يهودي بر هنر مسیحی فرهنگ

، گردد میبه سنت شرك باز ، نگاري نمايد كه شمايل چنین می، مريم عذرا و مردان خدا، مسیح

هاي  در میان نسل، سازي مردگان و به احتمال زياد همچون تصويرگري تمثال امپراطوران و چهره
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(.با توجه به وجود بسترهاي 1133ش:1931، )بیالوستوكی اولیه مسیحیان وجود داشته است

ها در مسیحیت رواج يافت.  كم شمايل كم، رومی - همچون فرهنگ يونانی، گوناگون فرهنگی

هاي مسیح و حواريون و مريم عذرا و نیز از شمايل عیسی مسیح فراهم  هاي فراوانی از مصیبت پرده

پیكره ، هايی كوشیدند شمايل پروردگار را به تصوير بكشند. بنابراين در غرب شد و حتی دست

ها به زودي پرستندگانی يافت؛ آنچنان  ها و پیكره نقاشی رواج يافت. اين شمايل، سازي و در شرق

نیروهاي فوق ، ها زدند و بر آن بودند كه اين شمايل مسیحیان ارتدوكس در برابر آنها زانو می كه

)بین  رسما در شوراي ترولان، ها هاي اعتقادي شمايل (. پايه511-513: 1931، )گئر العاده اي دارند

ترش م.( در ارتباط با تغییر نمادگرايی بنیان گذارده شد. در جريان گس 135و  131هاي سال

مرحله مهمی را رقم زد. زيرا براي اولین بار به طور اصولی ، قانون شوراي ترولان، نگاري شمايل

 135(. دراين شورا كه در سال 1933:91، )اوسپنسكی مسیر مشخصی تعیین شد، براي هنر كلیسايی

از حكم به تصويب رسید؛  35، تحت نظارت امپراتور ژوستنین دوم برگزار شد، م. در قسطنطنیه

شوند و حتی  هاي مسیحی مشروع هستند و از طرف كلیسا پذيرفته می جمله اينكه تصاوير و شمايل

شوند؛ چرا كه رستگاري و نجات به  ضروري و حیاتی در نظر گرفته می، هاي نیايشی كلیسا در آيین

شوراي كلیسايی حتی تصمیم  واسطه شمايل عیسی مسیح براي مومنان مسیحی تداعی خواهد شد. 

، به منع بازنمايی مسیح در قالب نمادهايی همچون بره كه در هنر غرب محبوب واقع شده بود

هاي مقدس با صورت و اندام انسانی  گرفت و هنرمندان را بیشتر ترغیب و تشويق به ترسیم شمايل

، رفته است (. توام با هنر نقاشی كه براي تزيین كلیسا بكار می991: 5111، )مگ گاكین نمود

، هاي گرد سر مقدسان اي ديگري نیز وجود دارد كه در خدمت كلیسا بوده اند؛ مانند هالههنره

، ها ها و طیلسان خامه دوزيهاي گران بهاي جامه، ها ها و چلچراغ ساختن شمعدان، ها  ترصیع شمايل

هاي كلیسا و نیز كنده  ها و علم تهیه بیرق، ساختن ظروف مقدس جواهر نشان، صلیب سازي 

هاي مقدس به  (. سنت ارتدوكس مدعی است شمايل533ش:1939، )وزيري اي روي عاجه كاري

گردد و از همان ابتدا در كلیسا حضور داشته است. آنها اين مساله را با  هنر صدر مسیحیت باز می

كنند كه به قديس  استناد به صورت اولیه يا صورت حقیقی و نیز تصويري از مريم مقدس ثابت می

نگاري مسیحی از قرون  هیچ اثر تاريخی مربوط به شمايل، ده شده است. با وجود اينلوقا نسبت دا

(. 193: 5113، )فورتونتو اولیه مسیحی خصوصا از قرن اول و دوم میلادي باقی نمانده است

رشد و شكوفايی بسیاري ، پس از قرن چهارم میلادي و در عصر بیزانس، هاي مسیحی شمايل
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هايی  معجزه و صحنه، ها بیشتر مربوط به ادوار تاريخی رسالت مسیح شمايلداشتند. موضوعات اين 

: 5113، )پري از زندگی او و پس از آن معرفی وقايع زندگی قديسان و تاريخ كلیساي مسیحی بود

موضوعات اصلی حاوي ، هاي ديواري در كلیساهاي بزرگی همانند كلیساي جامع ( در نقاشی913

سبب اجتماع قديسان و ارتباط ، به واسطه پیوند الهی بین كلیسا و مسیح مسیح و مريم مقدس بود كه

نخستین ، (.دوران امپراتوري ژوستینین 153ش: 1931، )براندون گرديد معنوي ايشان با خدا می

دوران رونق و ، (براين اساس511ش: 1933، )اسكندري عصر طلايی هنر بیزانسی خوانده شده است

شود . در مقابل اين  بین قرون چهارم تا ششم میلادي در نظر گرفته می، شكوه امپراتوري بیزانس

بین قرون هفتم تا نهم میلادي به وقوع پیوست؛ خصوصا زمانی كه مجادلات ، عصر تاريك، دوران

 .(39: 5113، )پري شمايل شكنان و شمايل گرايان شدت يافت

لئوي »، در دوره امپراتور، ديمیلا« 351»كه از سال ، جريان جدال با شمايل و تصاوير مقدس

، به اوج خود رسید« كنُستانتین پنجم»در دوره ، و به دستور و فرمان او شروع شد، «ايسوريايی، سوم

 ش: 1931، )تاتار كیويچ بیشترين تخريب آثار هنري صورت گرفت، اي كه در دوران او بگونه

از شمايل دوست ، اي متوقف فترهبراي ، شكنی جريان شمايل، ها (. در طول اين دوره5/13

زمان « 319»اي بعد؛ يعنی از سال و سپس در دوره، ((315-331حمايت)در دوره امپراتريس ايرنه)

 تئوفیلوس»، و تا پايان مرگ امپراتور، موج دوم آن آغاز( « 319)، لئوي پنجم ارمنی»حكومت 

بیش از صد سال بطول كه ، شكنی جريان شمايل، ادامه يافت. پس از مرگ وي(« 353-315)

(. هفتمین شوراي كلیسا در 13)همان:  قاطعانه پیروز شدند، به پايان رسید و شمايل دوستان، انجامید

 تصمیم خود را با كلمات زير موجه ساخت: ، تأيید پیروزي ستايشگران تصويرهاي مقدس

كه  ولی از آنجا، وراي هر گونه توصیف وتصوير ممكن است، در ذات خويش، خداوند»

طبیعت انسانی به خود گرفت و آن را با آمیختن با جمال الهی به صورت اصلی خود ، كلمه الهی

، توان و بايد از طريق صورت انسانی عیسی مسیح بازگردانید و با آن وحدت يافت. خداوند را می

 (.919ش:1931، )اعوانی «ستايش كرد.

اتفاق افتاد. در ، م 319به مقدس سال در يكشن، ها گرايان در تقديس شمايل غلبه قطعی شمايل

شوراي عام كلیسايی در شهر قسطنطنیه برگزار شد و با حضور كثیري از مردم در كلیساي ، اين سال

در ، ها براي همیشه اعاده شد و جشنی به مناسبت اين پیروزي و رويداد مهم شمايل، اياصوفیه

، آنكه شوراي عالی كلیسا در نیقیه (. نتیجه31ش: 1931، )غلامیان كلیساي ارتدكس برپا گشت
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منبعث از ، هاي مسیحی را به رسمیت شناخت و اعلام كرد همانگونه كه كلام الهی تقدس شمايل

ها هم همان نقش را در تحكیم ايمان  منشأ فیض و راهبر و برانگیزاننده مؤمنان با سواد است. شمايل

اهمیت و جايگاه رفیعی برخوردار سات و  از، سواد دارد و همانند كتاب مقدس مؤمنان عامی و بی

، در نان و شراب مقدس، بايد به آنها به ديده تكريم نگريست. اعتقاد قطعی به تجسد عیسی مسیح

نفسه  ها فی كند. تكريم و اعزاز شمايل بلكه ضروري می، ترسیم عیسی و قديسان را نه تنها میسر

نمادي از تكريم حضرت عیسی است. نزاع و بلكه بدين جهت است كه ، ها نبوده براي خود شمايل

از طرفی با رويكردي اعتقادي صورت پذيرفت؛ يعنی تضاد ، مجادله با شمايل و تصاوير مقدس

به داعی و ، و از طرفی ديگر، میان دو آموزة الهیاتی و دو ديدگاه هنري الهام گرفته از الهیات

سرباز و دولتمرد «. لئوي پنجم»به ويژه ، كنش  انگیزة سیاسی؛ چرا كه بسیاري از امپراتوران شمايل

، شماري هاي بی خواستند اولاً شاهد آشتی میان مسیحیان و گروه به همین خاطر می، نه متكلم، بودند

و ثانیاً قصدشان ، مورد تأيیدشان نبود، يهوديان و مانويان باشند كه تصاوير، از جمله مسلمانان

، )رومبلد دانستند ا شرط لازم حفظ قدرت مطلق خود میتضعیف روحانیت بود؛ چرا كه اين كار ر

 (.533 ش: 1931

طبق منابع عبري و منعی كه بر ، هنر در مسیحیت همواره در اين تضاد قرار گرفته كه از يك سو

به ، عیسی)ع(، هاي دينی عادت به رسم تصاوير داشته و در مقابل طبق آموزه، آن تاكید داشته

 در قامت بشر ظهور داشته است.  عنوان موجودي الهی و قدسی

ها را به دوره خود مسیح و دوره بلافاصله پس از و دنبال  ردّپاي اولین شمايل، سنت كلیسا

(. اعتقاد رايج در كلیساي شرقی بر اين است كه نخستین شمايل 99ش: 1933، )اوسپنسكی كند می

مقدس يا صورت حقیقی نام  مسیح پديد آمد. از اين شمايل با عنوان صورت در زمان حیات عیسی

 (. 93ش: 1933، )نصري برند كه بدون دخالت انسان پديده آمده است می

نگاري در مسیحیت از بعُدي قدسی برخوردار است. اين قدسی بودن در  شمايل، به طور كلی

عیسی ، زيرا وجه تشبیهی حق، منتسب به حضرت عیسی است، به استناد روايتی، باور مسیحیان

، )رك: پازوكی آمده است نگاري يك هنر كاملا دينی و قدسی به حساب می و شمايل مسیح بوده

 (.31ش:  1931

مسیحیت ، رسد كه با وجود حكم شرعی حرام دانستن تنديس و تصوير در يهود اينطور بنظر می

 اند: هدانست نظر متفاوتی درباره نقاشی داشته و آن را مفید ايمان مومنان در يادآوري تعالیم كلیسا می
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اگر كافري نزد شما »آن چنان با دين آمیخته بود كه يوحناي دمشقی چنین نوشته: ، هنر بیزانس»

 «... او را به كلیسا ببريد و در مقابل تصاوير مقدس بنشانید، آمد و گفت: دين خود را نشانم دهید

ي به عنوان يك نگار  درباره هنر شمايل« فتوحات مكیه»در ، ( ابن عربی11ش:1931، )تاتاركیويچ

 است:  هنر دينی برخاسته از مسیحیت آورده

)عیسويان ثوانی يا عیسويان متأخر( توحیدِ تجريد از طريق مثال است. چون وجود  اصول آنها»

بلكه از جهت تمثل روح در صورت بشر بود. پس آنان ، عیسی)ع( از ذكوريت)نكاح( بشري نبود

كردند و با توجه به آنها بود كه در جان خويش عبادت  هايی را تصوير می مثال، در كلیساهايشان

)ع( از تمثّل بود. پس اين حقیقت تاكنون در امت او سريان  نمودند؛ زيرا كه اصل پیامبرشان می

از صورت نهی نمود؛ در حالی كه او حاوي حقیقت عیسی بود ، )ص( آمد دارد و چون شرع محمد

اين رو وي براي ما تشريع كرد كه خدا را چنان )ع( را در برداشت. از  و شرع او شرع عیسی

بینیم و)با اين كار( او را در خیال ما وارد نمود و اين همان معناي تصوير  بپرستیم كه گويی او را می

 (.911-911ق: 1111، )ابن عربی است

هاي دينی مسیحیان بوده و  غالبا در صدد بیان آموزه، نگاري در صدر مسیحیت بنابراين شمايل

ها نمود هنري نداشته است. اين اقدام درصدد بازنمايی امور محسوس و بیشتر نامحسوس با تن

 محتوايی معنوي و مقدس در بازتاب ملكوت الهی بوده است:

كه به قدرت و عظمت خداوند خالق)حاكمیت مسیح( ، اي است در انجیل واژه« پانتوكراتور»

معرف عیساي ، كلیساهايی ارتدوكس خصوصاً در، هاي مسیح اشاره دارد. برخی از شمايل

 شود دانند كه از آن نور خداوند ساطع می اي می پانتوكراتور هستند؛ يعنی مسیح را دريچه

بیان امور غیرقابل بیان بوده و به ، ها همانند كتاب مقدس (. شمايل93ش:1939، )كوماراسوآمی

 (. 13ش:1933، )اوسپنسكی اند ممكن شده، يابد خاطر وحی خداوند كه در تجسمّ پسر نمود می

مقام الوهیت پرودگار پیوندي با تصوير حضرت ، ها نكته جالب توجه آنكه در غالب شمايل

 )ع( داشته و بعُد انسانی ايشان را تحت الشعاع بُعد الهی قرار داده است: عیسی

ست؛ ا (Chiristological)هاي مسیح شناختی يا  ارائه آموزه، ها ترين محتواي شمايل برجسته

و « ديونوسیوس مجعول»شمايل خداي نامحسوس است. ، مسیح، شناختی چرا كه مطابق مبانی مسیح

صورت محسوس امر نامحسوس است و شمايل ، هم اذعان دارند كه مسیح« يوحنّاي دمشقی»سپس 

وي در عین حال هم تصوير خدا و هم تصوير انسان است. انسانیتّ مسیح از آن جهت در 
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اي براي انتقال وحی و بیانگر حقیقت  گیرد كه واسطه مورد تأكید قرار می هاي مسیحی شمايل

 (.15ش:1933، )نصري آسمانی وي است

شود كه  شناسی دينی و معنوي بیزانس محسوب می ترين فرانمود زيبايی نقاشی در حقیقت ناب

رفته  نیز بكار میو بلكه براي بازنمايی او و قديسان ، استفاده از آن نه صرفاً براي عبادت خداوند

(. اگرچه نهضت شمايل شكنی توسط شوراي مركب از 11ص ، 1931، )تاتاركیويچ است

پرستی را به عنوان عملی شنیع برشمرده و آن را وسیله شیطان در  تمثال، هاي كلیساي شرقی اسقف

 (. 151ش:1911، )پازارگاد «ها از كلیسا نمود. بت پرستی مجدد دانست و امر بر محوسازي تمثال

نمايش و تصويرگري روح انسان بوده است. ، نكته مهم آنكه هدف اصلی در اين آثار هنري

نگاه آدمی را به ، ها  در اين تصاوير به آشكارسازي ذات انسان پرداخته و با نمايش آن پیش نمون

 ،تابلويی صرفا تماشايی نبوده، سازد. ازاين رو حاصل كار امور جاودان و پروردگار معطوف می

گردد. در  اي است كه با تأمل و تفكر عمیق حاصل می بلكه توجه دادن انسان به محتواي نهفته

داند و با  را بازتاب سنت موجود در كلیسا می« ها شمايل»مسیحیت شرقی ، توان گفت مجموع می

 است. هاي بعدي پرداخته هاي مسیحیت به نسل ها به انتقال آموزه ترويج شمايل

 

 اسلام 2-3
خداوند از هرگونه تشبیه و تجسیم و محدوديت مبراّ بوده و با فلسفه ، ديدگاه توحیدي اسلامطبق 

 ديدگاه تنزيهی خود را در تصاوير اسلامی اعمال نمود:، پرستی و تمثال  پرهیز از آداب بت

هاي انسانی و جانوري در اسلام نیز بر پايه شأن تنزيهی  پرهیز از خلق تصاوير و يا ساخت پیكره»

به وجهی در اسلام نهی شده اين ، شكل پذيرفت. شايد يكی از دلايلی كه مجسمه سازي و نقاشی

 (.33ش:1931، )پازوكی «به جايی نرسد كه چیزي از تنزيه حق باقی نماند، است كه تشبیه

همراه با انواعی از ، ظهور اسلام در میان عرب جاهلی، طبق اخبار آيات و گزارشات تاريخی

هاي  هاي خودساخته بوده و در مقابل آموزه كانه و سرشار از پرستش اصنام و بتهاي مشر آئین

 تاكید بر نفی نمادهايی دالّ بر تجسیم و شرك داشته است:، قرآن

در اطراف  كمربندي از سیصد و شصت بت، )ص( در فتح مكه و بعد از طواف پیامبر اكرم

يكی را پس از ديگري واژگون ، به يك روز سال قمري اختصاص داشت، كعبه را كه هر يك

وَ قُلْ جَاءَ الْحَقُّ وَ زهََقَ البَْاطِلُ إِنَّ البَْاطِلَ »فرمود: نموده و در عین حال اين آيه قرآنی را تلاوت می
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همانا باطل نابود شدنی ، بگو اي پیامبر كه حق آمده و باطل نابود شده است كاَنَ زهَوُقًا

ها و تصاويري از آداب و رسوم  تور دادند تا تمام بت)ص( دس ( رسول خدا31اسراء/)«است.

)ع( كه يك هنرمند بیزانسی رسم  )س( و عیسی هايی از حضرت مريم مشركان به غیر از نقاشی

شكنی  نابود گردد. اين حكايت نمايشگر معنا و مفهوم آن چیزي است كه شمايل، نموده بود

 ش: 1931، )اعوانی نگاري نامید ش به شمايلشود و بهتر است آن را عدم گراي اسلامی نامیده می

ها و كنار نهادن هر تمثیلی نشان از احیاي  ويران ساختن بت، (. بنابراين در نظر اسلام911 و 533

 براي وصال به توحید و شهادت به يكتايی خداوند است، يك امر واجب است كه سبب تطهیر قلب

 (.111-111ص ، 1931، )بوركهارت

)س(  )ص( در قبال تمثال حضرت مريم گرفت كه دو رفتار متفاوت رسول خدامی توان نتیجه 

در حقیقت تصويرسازي مرتبط با ذات اله بوده و تجسیم ، ها و ساير تماثیل )ع( و بت و عیسی

برابر با شرك مطلق است. همچنین تصوير نمودن انبیاء الهی و رسولان و ، پروردگار در هر قالبی

ناي نفی پرستش نبوده و در جهت حرمت نمودن به اولیائی است كه جانشین )ع( نیز در مع اهل بیت

تواند با رعايت حدود اسلامی در اين حوزه با  خداوند بر روي زمین هستند. ازين رو هنر تصوير می

هاي دين تلفیق شود و هر چیزي كه به شكل موقت و يا پايدار تصور ايجاد بت داشته و میان  آموزه

مردود و به شدت مورد نهی است. همچنین قالب تصاوير از چهره ، عی ايجاد نمايدفرد خداوند مان

گرديد. علاوه بر مقوله  اي از نور و با پرده و نقابی بر چهره ارائه می اهل بیت)ع( نیز همراه با هاله

ساحران و طلسم  به عنوان ابزاري براي يصورتگردالّ بر استفاده از  يشواهد بسیار، تنزيه الهی

 وجود دارد: ازانس

صورتگري ، هاي رايج در نوشتن سحر و طلسم يكی از راه یو میانه اسلام نخستین يها سده در»

و تعمیم احكام حرمت سحر و  يتسرحمايت و  در، تصويرگريو احكام متعلق به حرمت بوده 

سحر و طلسم هم كه  يلوازم و ابزارها، كه سحر و طلسم حرام بوده آنجابوده است. طلسمات 

 (.11ش:1931، ذيلابی«)حرام اعلام شده است، بوده و تمثال ريتصو

تاكید بسیار و جادو  سحرمراجعه و استفاده از از  یباب نه هاي دينی اسلام نیز در آموزهدر 

)رك:نهج البلاغه،  ده است. يوع سحر در جامعه، امنیت روانی مردم را سلب، و از گناهان كبیرهش

الْمنَُجِّمُ كَالْكَاهِنِ وَ الْكَاهِنُ كَالسَّاحِرِ وَ السَّاحرُِ »ود:ش مرده میش( و ساحر از جمله كافران 33خطبه 

(. همچنین از رواياتی كه ساحران و 13/119ق:1113)حرعاملی،  «كَالْكاَفِرِ وَ الْكاَفِرُ فِی النَّار
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فَقدَْ كذََبَ عَلَى اللَّهِ وَ مَنْ صوََّرَ التَّصَاوِيرَ مَنْ سَحَرَ »دهد: تصويرنگاران را در كنار يكديگر قرار می

توان به اين رابطه پی برد. ازين رو اين مقوله نیز از  نیز می(« 9/111ق:1113)نوري،  «فَقدَْ ضَادَّ اللَّهَ

 است. انگاري را در اسلام تحريم نموده جمله موضوعاتی است كه شمايل

 

 آثار و نتایج شمایل شکني -3
كل موجز و خلاصه مورد بررسی قرار شكنی در اديان الهی به شمايل شموضوع ، تهشاوين گذدر عن

 د.شته خواهد شگرفته است. در ادامه آثار و نتايج حاصل از اين مقوله به تفصیل و بحث گذا

 

 یهودیت 3-1
ته و عهد شسبب محدود شدن هنرهاي تجسمی گ، شكنی در يهود شمايل، همانطور كه مطرح شد

، به امور تجسمی نظیر تابوت عهد، رويكرد مساعدي نسبت به تصوير نداشته با اين وجود عتیق

به مانند اسلام معتقد است كه ايمان ، اشاره شده است. تورات، سلیمان و ساير امكان مقدس هیكل

به خداوند بايد در غیاب تصويرسازي او صورت پذيرد. از اين رو هنرهاي تجسمی و بازنمودي از 

مورد وقع و توجه ، شكنی هاي پس از نهضت شمايل سازي و...در دوره مجسمه، تصويرنگاريجمله 

تنها ، كمتر به اين ساحت از هنر گرايش پیدا كردند. شايد بتوان ادعا كرد، قرار نگرفت و يهوديان

گسترش و شكوفايی هنر ، نگاري در يهوديت پس از تحريم شمايل، ترين اتفاق و بلكه مهم

، به تأسی از هنرمندان خوشنويسی اسلامی، خطاطی است. خوشنويسان يهودي خوشنويسی و

كوشیدند تا بعُدي از اعجاز نهفته در كلام الهی را در قالب زيبايی و تناسب حروف و كلمات 

غالباً از طريق خوشنويسی بیان ، هنر دينی، در دين يهود»بر مخاطب آشكار سازند.، خوشنويسی

 مورد امعان نظر قرار گرفته است:، شناسی براي خويشتن، ن يهودشود. خوشنويسی در دي می

خداوند الفباي عبري را در روز ششم خلقت و پیش از خلقت ، هاي عرفان يهودي بنابرانديشه»

ممنوعیت هنرهاي بصري به جهت تمثل به بت ، ( علاوه بر اين تقدس51/1)سفرخروج: آدم آفريد

نويسی كاتبان يهودي جنوب اندلس شگرديد. اگرچه خونويسی شپرستی نیز سبب رونق بازار خو

ان حروف و شنويسی پديد آمد. درنگاه ايشدر اروپا تحت نفوذ و ارتباط با اعراب ماهر در خو

توان حضور خداوند در كلمات را به  نويسی میشكلمات عبري همان كلام الهی است و با خو
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 ش: 1931، خادمی نژاد، )رك: ابراهیم «مخاطب القاء نمود و كاتب همانند حامل وحی الهی است

13-11.) 

د تصويرگري و هنر شيكی ممنوعیت ر، كنی در دين يهودشمايل شازين رو مهم ترين اثر 

 نويسی كتاب مقدس را فراهم نموده است.شته و اين ممنوعیت بستر بالندگی خوشبصري گ

 

 مسیحیت 3-2
انگاري را تشكیل داده و تاريخ  میان شمايلترين بخش از حا طرفداران مسیحی مهم، بعد از يهوديت

اند. شمايل در انگاره مسیحی معناي قدسی و الهی داشته و فرد  اصلی را در اين حوزه رقم زده

هاي تصوري كه همواره در كلیساها در معرض ديد او بوده  مسیحی اعتقادات خود را با طرحواره

 است.  ادغام نموده، است

، نارسايی تصوير، پرستی دلايل مهمی از جمله: خطر پیدايش بتشكنی كه به  نهضت شمايل

اي از  و دوره، شكل گرفت، هاي كتاب مقدس و تحريم، عدم امكان بازنمايی مسیح، نسبت به اصل

آثار و نتايج ، بعد از خود، (33ش: 1931، اختصاص داده بود)ياسینی، تاريخ هنر بیزانسی را بخود

 است.  قابل توجهی را به دنبال داشته

توان با پیگیري وقايعی كه در ادامه  انگاري بر آثار هنري و كاربرد آن را می آثار مترتبه شمايل

 جويی نمود: پی، رخ داده است

به ، تئودورا، همسرش، م( 315-351) «تئوفیلوس»درست پس از درگذشت امپراطور 

تديست منصوب شد و در سال گرايی توجه و آن را احیاء نمود. او به مقام اسقفی كلیساي م شمائل

ها اعاده شد و به عنوان  شمايل، م شوراي كلیسايی در قسطنطنیه برگزار كرد كه در آن 319

هاي عبادي كلیسا ارتدوكس در نظر گرفته شد. تقريباً  حیاتی و بخش مهمی از آئین، نمادهاي دينی

نگاري  مجداً شمايل، يان استگرا از اواسط سده نهم میلادي به بعد كه مقارن با غلبه قطعی شمايل

، در بیزانس و اروپاي غربی شكوفا گرديد و عصر طلايی هنر بیزانس شكل گرفت. در اين دوره

هاي نمايشی  همراه با جنبه، )دوره كلاسیك( گرايی هنر باستانی يونان گرايی و اسطوره طبیعت

هاي ديواري  و نقاشیهاي موزائیك  عاطفی و ايجاد حس رنج و همدردي در تماشاگر در نقاشی

 (.511ش:1935، يدرود) مورد توجه قرار گرفت
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تحريم ، هاي مهم هنر صدر مسیحی بود. در حقیقت از ويژگی، گرايانه نفی بازنمايی طبیعت

مندي از  بهره، شد؛ چرا كه هنر مقدس هاي بارز هنر مقدس محسوب می از شاخصه، گرايی طبیعت

و در ، شكنی دانست. اما پس از جريان شمايل الوهی می چنین بازنمايی را نوعی دخالت در امر

بصورت خیلی قوي « ناتورالیسم»، و دوران يونانی مآبی، خاصه در دوران رنسانس، هاي بعد دوره

بطوري كه از آن ، گرايی گرفتار شد و به تعبیري در چارچوب طبیعت، در هنر مسیحی نمايان شد

 (.11ش:1933، )نصري شود ی نام برده میبعنوان زوال يا انحطاط هنر مسیح، دوران

انگاري دانست. اگرچه ايجاد  توان دوران رنسانس را تحول و بازگشتی بر شمايل بنابراين می

اما اين آثار هنري از روح قدسی برخوردار نبوده و تحت ، شمايل و تماثیل دوباره از سر گرفته شد

و يونانی مآبی ، تحت تاثیر تمدن روم، گرايانه تاثیر جريانات مختلفی قرار گرفته بودند. هنر طبیعت

به تحول و تجدد و همراهی با تغییرات پیرامون ، اش در تلاش بود تا در مظاهر مختلف هنري، بود

 خود در اين حوزه بپردازد.

وار  گواهی بر شكوه و جلال تزئینات صورت، آثار ادبی مربوط به قرن نهم میلادي به بعد

در تقديس و تكريم شكوه چهره مسیح در ، هاي يونانی اي در میان گزيده جديد بوده است. قطعه

 كه چنین است: ، كاخ امپراطوري وجود دارد

در حالی كه بر تخت ، ها بار ديگر تابانیده شده است. بار ديگر مسیح در آسمان، پرتو حقیقت»

ها  تثبیت جايگاه شمايلپس از « كند. هاي ارتداد نورافشانی می دور از تاريكی، حكمرانی تكیه زده

ها و نیز عناصر  نامه همچون مناجات، آنها ايمان خود را با عناصر كلامی، در مسیحیت ارتدوكس

سعی در ، قوام بخشیدند و از طريق متون مقدس خود، نگاري همانند شمايل، غیركلامی و بصري

و با گذشت بیش از  ايجاد اتحاد و يكپارچگی در جهان مسیحیت كردند؛ آنچنان كه تا به امروز

 (.33-33ش: 1931، )غلامیان اند به حیات دينی خود ادامه داده، هزار سال

ها و  زيرا كه اصحاب صومعه، بود« رهبانیت»تقويت ، شكنان از ديگر آثار شكست شمايل

 از طرفداران سرسخت شمايل بودند:  راهبان آن

تر و  نقش هر چه بزرگ، ن خودراهبان از فشارها و آزارها رها شدند و با تجديد سازما»

به تعداد گروندگان به نظام ، بتدريج، مهمتري را در جامعه بیزانسی بر عهده گرفتند. به همین سبب

ها سامان جديدي يافتند و به يكی از  صومعه، رهبانی افزوده شد. قوانین رهبانی اصلاح شد

از ، شكنی شمايل، ديگر اينكههاي مهم حیات دينی در مسیحیت ارتدكس تبديل شدند. نكته  جلوه
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گیري نظريه  ها به شكل اي بر هنر و نیز نظريه هنر بر جاي گذاشت. اين فعالیت جهتی تأثیر سازنده

به هنر رئالیستی روي آورند. ، شكنان عرفانی هنر شمايل دوستان انجامید و سبب شد تا خود شمايل

اما امپراتورانی كه با ، یزانس وجود داشتفقط هنر ايدئالیستی دينی در جامعه دينی ب، تا آن زمان

و آن را وارد كلیسا ، از هنر غیر دينی حمايت، كردند هنر دينی مخالف بودند و آن را نابود می

 (.35ش: 1931، )تاتار كیويچ كردند

 

 اسلام 3-3
و بلكه نتايج ، صرفاً به مسیحیت منتهی و محدود نشد، شكنی و اتفاقات پس از آن تأثیرات شمايل

بويژه در عرصه هنر و پیشرفت و گسترش قابل توجه در اين ساحت ، حاصل از آن متوجه اسلام

 گرديد. 

پرهیز از ، پرستی و در مسیحیت جلوگیري از بت، شكنی اگرچه علت يهوديان در جنبش شمايل

از هرگونه ، و مسلمانان نیز در اين حیطه با تركیب هنر و اسلام، رويت پذيري خداوند بود

 پرهیز نمودند:، انگاري كه با روح قدسی دين در تضاد باشد شمايل

و ، به صورت جزء لاينفك هنر مقدس درآمد، به نحوي، نگاري عدم گرايش به شمايل»

، اگرچه نه اصل عمده هنر مقدس اسلام است. اين امر، توان گفت كه يكی از اصول و مبادي می

، وه كند؛ زيرا پايه و اساس هر هنر مقدسیمغاير با موازين عرفی جل، ممكن است در بادي امر

هاي  در قالب تمثیل، گرايی است و در دينی كه برخی از مفاهیم آن در خصوص خداوند تمثیل

هاي او گفتگو شده است و خداوند  خداوند و دست« وجه»انسانی بیان شده است.)مثلاً در قرآن از 

یشه زدن به ريشه هنرهاي بصري است كه با به منزل ت، ها در ظاهر بر عرش نشسته است( نفی تمثیل

 (. 919، 915-911ش: 1931، )اعوانی «امور الهی سر و كار دارد

هنر اسلامی در غالب هنرهاي انتزاعی و ، شكنان توان گفت كه پس از شكست شمايل می

پويايی هنر ، ترين و بارزترين آن هاي اسلیمی گسترش يافت كه از مهم مملو از طرح، تزئینی

 نگاري را جبران نمايد. جاي شمايل، طی است و توانسته استخطا

ترين و بلكه معدود هنرهايی است كه در غیاب  يكی از مهم، خوشنويسی متون مقدس و معتبر

مسیحیت و اسلام راه يافته است. ، به يهوديت، نگاري نقاشی و صورتگري و پس از تحريم شمايل

اند تا بعدي از اعجاز نهفته در كلام الهی را در قالب زيبايی  خوشنويسان يهودي و اسلامی كوشیده
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خطوط عبري و ، بر مخاطب آشكار سازند. در اين راستا، و تناسب حروف و كلمات خوشنويسی

دستمايه خوشنويسان يهودي و اسلامی به عنوان ، عربی كه پیوند تاريخی عمیقی با يكديگر داشتند

مورد استفاده قرار گرفتند تا باعث ، قرآن و ساير متون معتبر، براي نگارش كتاب مقدس عبري

، داران و جلب توجه آنان باشند. البته اشاره به فضیلت كتابت در چشم دين، افزايش اعتبار اين امور

وشنويسی مؤثر بود و سبب شد تا هنر كه در خود اين متون نهفته است نیز در پرورش هنر خ

به نوعی ، اي از تكامل و تعالی برسد كه از زيبانگاري و زيبانويسی محض خوشنويسی به چنان مرتبه

موجب گرديد تا آنان ، ناپذير هنرمندان به كلام وحی هنر قدسی ارتقاء يابد. عشق و علاقه وصف

ت به كار گیرند. در هندسه روحانی هنر تمام توان خود را در هر چه زيبا نوشتن قرآن و تورا

هماهنگی و استواري در حد كمال به هم آمیخت و هنري نمادين از نگاه ، زيبايی، خوشنويسی

، عارفانه تفسیري كه برآمده از مكاشفه معنوي خوشنويس از عالم قدس است. علاوه بر آن

قوانین و آداب ، ابزار، اعتقاد داراي، هنرمندان مسلمان و يهودي براي پديد آوردن آثار فاخر خود

كوشند پرتوي از اثر جمال الهی را در اثرشان نشان دهند. بر  مشترك هنر خوشنويسی هستند و می

توان مدعی بود كه هیچ هنر بصري به اندازه خوشنويسی در يهود و اسلام داراي  اين مبنا می

 وده است. مؤثر نب، صراحت در انتقال تقدس و در ايجاد و تحكیم خداباوري

مینیاتور به ، از جمله نقاشی و بطور اخص، هنر اسلامی، شكنی پس از شكست جريان شمايل

يا رئالیسم به معناي جديد آن ، نفی ناتورالیسم، هنر انتزاعی بدل شد. تلقی مسلمانان در مورد نقاشی

و در شوند. از اين ر است كه در آن موجودات طبیعی به همان صورت طبیعی نمايش داده می

انداز ديده  ابعاد مادي موجودات و چشم، هاي موجود در تمدن اسلامی مثل مینیاتورها نقاشی

شود.  نگاري مسیحیان تا قبل از دوره مدرن هم چنین چیزي ديده نمی شود؛ چنانكه در شمايل نمی

هاي موجود در تمدن اسلامی را انتزاعی يا تجريدي  محققان غربی نقاشی، به همین دلیل

كه بعد از جريان ، بعنوان يك شاخص، (. وجه تخیلی هنر اسلامی13ش: 1931، انند)پازوكید می

مبتنی بر اين نظريه عرفانی اسلامیست كه ، مكانت و منزلت يافته، شكنی در هنر اسلامی شمايل

توان گفت كه هنرمند  و لذا می، شود به عالم خیال متصل می، هنرمند از طريق صفاي باطن خويش

اهل تخیل است. بنابراين اگر تقلید او ناظر به موجودات محسوس خارجی باشد. حتی اسلامی 

حاصل انعكاس فضائل و يا يك ، را به جهت لطفاتی كه در آن وجود دارد« مینیاتور»توان هنر می

 شهود عرفانی دانست.
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يكی در ، را در اسلام منع نموده است تصاوير كاركرد در عمده علت دو، پژوهش بنابراين

. در طلسم و سحر به عنوان ابزاري بر آن از استفادهديگري  و، بت مثابه به آنها پرستشتقابل با 

 بر مبتنیغیر عقلانی و  فضايیو در دومی در نفی  آمیز شركاولی درصدد مبارزه با عقايد 

 هنر. ازين رو است شدهاقدام  صورتگريبه تحريم ، از افراد جامعه امنیت ات و سلبموهوم

، ی بوده استحماسهودي و شی كه حاوي مباحث عرفانی و مضامین با مینیاتورهنر  و نگارگري

هرگز در دايره ، ها در نگاه هنرمندان يافته است. ازين رو اين دست از هنروري شگستر

و   تلقی نمی گرديده، ده استشمرده شهاي دينی مستحق عذاب الهی  هايی كه طبق آموزه فعالیت

 نخواهد بود. سوء پیامدي و مفسدهداراي ، دشز دو حیطه تحريمی كه مطرح اصولا خارج ا

 

 گیري: نتیجه
شكنی با طرح اين دلیل مهم كه نقاشی كردن تصاويري كه خداوند را بازنمايی  جنبش شمايل -

اينگونه بود كه بازنمايی ، شكنان شكل گرفت. استدلال شمايل، پرستی و كفر است بت، كند می

تواند ذات خداوند را تصوير كند.   هیچ تصويري نمی، امكان ندارد، خداوندتصويري از 

 باشد.  بلكه ناشايست نیز می، نه فقط غیر ممكن، بازنمايی تصويري از خداوند

هاي  شروع تحولات و تغییرات قابل توجهی در مباحث كلامی و حوزه، شكنی جنبش شمايل -

هر كدام پس از شكست جريان ، ممسیحیت و اسلا، هنري بود. اديان بزرگ يهوديت

، بر هر يك از اديان، متأثر از اتفاقات بعد از آن شدند و اين جريان، شكنی در بیزانس شمايل

 به همراه داشته است.، قابل توجه و متفاوتی، تأثیرات مهم، هاي كلامی و هنري در حوزه

محدودشدن هنرهاي ، ديانپس از تحريم شمايل در میان يهو، ترين و بارزترين اتفاق شايد مهم -

تجسمی و مغفول ماندن هنرهاي بازنمود است. قطع نظر از اين تأثیرات سلبی ناشی از تحريم 

پیشرفت و گسترش ، قابل توجه است و آن، يك تأثیر ايجابی هم در هنر يهودي، نگاري شمايل

ت شكنی است كه به موازات پیشرف هنر خوشنويسی و خطاطی پس از شكست جريان شمايل

 از تقدم قابل قبولی برخوردار بوده است. ، اين هنر در میان هنرمندان مسلمان

هاي نمايشی و عاطفی و ايجاد  همراه با جنبه، گرايی هنر باستانی يونان اسطوره، گرايی طبیعت -

گسترش ، هاي ديواري هاي موزائیك و نقاشی در نقاشی، حس رنج و همدردي در تماشاگر
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توان از  گسترش رهبانیت را می، ساخت كلیساها، اها و اماكن مقدستزئینات هندسی در كلیس

 برشمرد. ، شكنی در مسیحیت آثار و نتايج شمايل

به همراه هنر تذهیب ، خاصه در مساجد، گسترش هنر خوشنويسی و خطاطی در اماكن مقدس -

بسط  هاي اسلیمی رواج و و همراهی آن با هنرهاي تزئینی و طرح، و پیشرفت معماري اسلامی

از جمله آثار و نتايج بعد از ، و موارد ديگر، براي بیان شهود عرفانی، «مینیاتور»سبكی از نقاشی 

 باشد.  تحريم تصويرنگاري در اسلام می
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Abstract: 

In Islamic philosophy discussion of nature of language has not been independently 

investigated. Butt according to the “manifestation”, we can think of the nature of 

language in mysticism. In Islamic mysticism all creatures are God,s appearance. 

Therefore, the language is linked the manifested of God. In mystical texts degrees of 

language come with various expressions, such as discourse, word, book, the Pen, 

station of “Be” and Breath of clemency. All this degrees show appearance of God. 
The world seems to emerge through divine language. All creatures are word and 

show God. On the other hand, God as the author of the book world. In the 

philosophical interpretation of Man, speaking is interpreted to Reason. But in 

mysticism speaking return to manifestation of God. Speaking (discourse) is the 

ontological reality that will exist in various degrees. It causes all creatures to talk. To 

describe precisely, language only belong to God and other thing are degrees of 

divine.  

 

Keywords: Existence, manifestation, language, word and word, book and pen, 

status, compassionate soul 
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 1زبان در عرفان اسلامی با نظر به آیات قرآن
 

 2 محسن آسترکی

 

 

 
 چکیده

در حکمت عرفانی بحث از ماهیت زبان به نحو مستقل طرح نشده؛ اما با نظر به مباحث اصلی عرفان همچون تجلی و 
توان پرسش از حقیقت زبان را به میان آورد. تمامی عوالم و موجودات وبه طور کلی هر آنچه  ظهور و اسماء و صفات می
دارد که حقیقت « ایجادی»پدیدار زبان نیز ظهور او و شأنی از شئونات اوست. زبان شأنی  رو هست تجلی خدایند؛ از این

آن با نظر به مراتب و اعتبارات گوناگونی همچون کلام و کلمه، کتاب و قلم، مقام کن و نفس رحمانی، و با توجه به تأویل 
ای از  ای از جلوات خداوند و مرتبه ارات جلوهآیات قرآن در عرفان نظری شرح و تأویل شده است. هر کدام از این اعتب

دهند. کلام اولًا و بالذات متعلق به خداست و ثانیاً و بالعرض  کلام اویند. و ظهورِ وجود را در مراتب گوناگون نشان می
ان گردد. حقیقت زب ای از آن دارند. نطق نیز حقیقتی وجودی در عالم است که به تجلی حق بازمی موجودات دیگر بهره

  .آورد است که موجودات را به پیدایی می« به ظهورآوری»صورت فعلیِ 
 

 وجود، تجلی، زبان، کلام و کلمه، کتاب و قلم، مقام کن، نفس رحمانی واژه: کلید

  

                                                                                                              
 92/20/1021؛ تاریخ پذیرش:92/29/1021تاریخ دریافت: . 1

 ، ایرانتهراندانشگاه آزاد اسلامی، علوم و تحقیقات، واحد  ،دکتری فلسفه آموخته دانش 9.
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 مفدمه
ی مسائل و مباحث است. علم و معرفت و  مبنای همه محور اصلی و« تجلی»در عرفان نظری 

گردند. پرسش اینجاست که مقامِ زبان بر  حضرت حق تبیین می پیدایش عالم، همه بر اساس تجلی

اساس نظام تجلی در کجاست و چه نسبتی است میان ظهور خداوند و حقیقتِ زبان؟ بر اساس 

کند و نخستین کثرت  حکمت عرفانی، ذات واحد خدای سبحان در لباس اسماء و صفات تجلی می

اند، که هرچه را در عالم هست، پدیدار و  یسازد. اسماء و صفات حقایقی وجود را آشکار می

است. « کلام»و صفت « المتکلم»کنند. در میان امهات اسماء و صفات آخرین اسم، اسم  تدبیر می

شناختی فراهم  تأمل در این اسم و صفت، مقامِ بحث درباب حقیقت زبان را از حیث هستی

آمده؛ عبارتی که « کن فیکون»صطلاح الله با ا دیگر بحث خلقت است که در کلام  سازد. نکته می

کنند. سخن  را تأویل می« کُن»شناختی دارد. عرفا بر اساس ظهور حضرت حق مقام  دلالتی زبان

تواند راه به  در قیاس با نفس انسان  نیز از دیگر مباحثی است که می« نفَس رحمانی»گفتن از 

ظر عرفانی حائز اهمیت است؛ منظری حقیقت زبان بگشاید. و در نهایت تأمل در حقیقت نطق از من

که تفاوتی اساسی با نگرش فلسفی در این باب دارد. در این مقاله با نظری اجمالی به موضوعاتی 

 که ذکر شد، برآنیم تا راهی به حقیقت زبان از منظر عرفانی بیابیم.

 

 کلام و کلمه
از جانب اوست. ابن عربی بر شود و  بر اساس اسم المتکلم هر کلامی در عالم،  کلامِ خداوند می

ای از پروردگارشان نیامد(،  )هیچ پند و یاد تازه 1اساس آیه ما یَأتْیهمِْ مِنْ ذکِْرٍ مِنْ ربَِّهمِْ مُحدَْثٍ...

در دار هستی جز الله  (93: 1931)ابن عربی،  گرداند. اصل هر کلام در عالم را به کلام الهی بازمی

و  فکما انه لیس فی الوجود الا الله لذلک ماثم قائلٌ»نویسد:  می  فتوحاتسخنگو و قائلی نیست؛ در 

ایست  کلام از آن حیث که کلام است، امر واحد و یگانه( 244: 1931)جهانگیری،  «.الا الله لا سامعٌ

گردد. به بیان دیگر، کلام حضرت  شود، باعث تعدد می اما نسبتی که در مخاطبِ تکلم حاصل می

)ابن  به کلام. گردد و نه م متکلمین متعدد؛ که این تعدد به متکلمین بازمیحق واحد است و کلا

خدای سبحان محل برای صداها و حروف نیست؛ بلکه به کلامی قدیمی و ازلی،  (39: 1931عربی، 

                                                                                                              
 2انبیاء /  .1



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

752 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

متکلم است. کلام او منزه است از صوت و حروف و تقدم و تأخر؛ هر کلام که در عالم هستی 

دهد و  لوق اوست. خداوند ما را با کلام خویش مخاطب قرار میپدیدار گردد، حادث و مخ

گوید. کلام، فعلِ الهی است که در قلب بشر  خودش نیز با کلامی که برایمان آفریده، پاسخ می

 (143: 1931)ابن عربی،  آید. اش در لسان می آفریده شده و تعبیر زبانی

گانه، حقیقت زبان را  فات هفتنسبت میان اسم المتکلم و صفت کلام با دیگر اسما و ص

نماید. در میان این ائمه سبعه )حیات، علم، اراده، قدرت، سمع، بصر و کلام( حیات،  تر می روشن

است. شش صفت دیگر به حیات بستگی دارند؛ بدین نحو که علم به « امام الائمه»و یا « ام الائمه»

اند. اراده و قدرتِ ذاتی  ار صفت متکیحیات، قدرت و اراده به علم و حیات، باقی نیز به این چه

خواستار آنند که هر چه را در غیب است، اظهار و ایجاد کنند. در این مقام، تجلیِ ذات لذات واقع 

خداوند در این مرتبه متکلم است و  (21: 1931)قیصری،  خوانند. می« کلام ذاتی»شود که آن را  می

شنود. به بیانی دیگر، کلام الهی تجلی  تی را میهم او در این مقام سمیع است که این کلام ذا

از اقسام  آن را خدای سبحان است که از آن به کلام تکوینی یاد شده و در کنار کلام تشریعی،

کند که از کلام، جهان به شکل عالم به  بیان می فتوحاتاند. ابن عربی در  کلام خداوند برشمرده

در بینش عرفانی ظهور عالم به اعتباری با ( 263: 1933)شعرانی،  کند؛ نحو اتم و احسن ظهور می

)موسوی  «.ظهر العالم ببسم الله الرحمن الرحیم»یابد  و به اعتبار دیگر با نام الله؛  وقوع می« کُن»کلامِ 

بر این اساس ذات زبان حقیقتی وجودی است و  تمامی اقسام و صور آن، به ( 113: 1936خمینی، 

 گردد؛ چه در پیدایش و چه در دوام. می کلام تکوینی خداوند باز

فالموجودات کلها کلمات الله التی لا » ابن عربی   رسد. به گفته به ظهور می« کلمه»در کلام، 

اند که پایانی ندارند. اعیان ممکنات  تمامی موجودات کلمات الهی (1/124: 1933)ابن عربی،  «تنفد

اند. کلمه نامیدن شدن موجودات بر اساس قول  متعال موجود )ماهیت موجودات(  نیز کلمات حق

قُلْ لوَْ »اند:   نامیده شده« کلمات»ی موجودات در مقام مظهریت حق  الهی است؛ در قرآن کریم همه

بگو اگر  1.«دَداًکانَ البَْحْرُ مدِاداً لِکَلِماتِ ربَِّی لنََفدَِ البَْحْرُ قبَْلَ أَنْ تنَْفدََ کَلِماتُ ربَِّی وَ لوَْ جئِنْا بِمثِْلهِِ مَ

دریا مرکب کلمات پروردگار من باشد، پیش از آنکه کلمات پروردگارم تمامى گیرد، دریا تمامى 

وَ لوَْ أَنَّ ما فِی الْأرَْضِ مِنْ شجََرةٍَ أَقلْامٌ وَ البَْحْرُ »پذیرد و گر چه نظیر آن را نیز به کمک آوریم. 
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اگر آنچه در زمین درخت  1.«ما نَفدَِتْ کَلِماتُ اللَّهِ إنَِّ اللَّهَ عَزیزٌ حَکیمٌیَمدُُّهُ مِنْ بعَدِْهِ سبَعْةَُ أبَْحُرٍ 

هست، قلم باشد، و دریا، به کمک آن دریا، هفت دریاى دیگر مرکب، کلمات خدا تمام نشود، 

 که خدا نیرومند و حکیم است. 

و « جرح»به معنای « لمک»از ریشه این دو است  که   ابن عربی در وجه تسمیه کلام و کلمه گفته

الکلام صفة مؤثرة نفسیة رحمانیة مشتقة من الکلم و هو الجرح فلهذا »؛ اند گرفته شده« اثرگذاری»

نامند  الفاظ را کلمه می (4/131. )ابن عربی، د.تا: ...« قلنا مؤثرة کما أثر الکلم فی جسم المجروح

غیرمادی را نیز از آنجا که اثرگذارند به گذارند؛ موجودات خارجی، اعم از مادی و  چون اثر می

کند. سخنان  ای که آشکار می ؛ نشانه«نشانه»کنند. به اعتبار دیگر، کلمه یعنی  اصطلاح کلمه یاد می

است. موجودات نیز از آنجا که « الضمیر ما فی»آدمی را بدین جهت کلمه گویند که آشکارکننده 

شوند. لازم به تذکر است که در  نند، کلمه نامیده میک اند و و غیب را آشکار می حضرت حق  نشانه

نه آن چیزی است که ذاتا دارای صوت و لفظ و بیان باشد، بلکه حقیقتی « کلمه»حکمت عرفانی 

آید، گاهی  شود و گاه به چشم می وجود فیض خداست. این فیض، گاه شنیده می  وجودی و نحوه

شوند چرا که نشان از تجلی خداوند  نامیده میاین امور کلمه   گیرد. همه هم وجودی کتبی می

شوند، کلمات الهی نیز ذومراتب  گونه که موجودات بر اساس نقص و کمال تقسیم می دارند. همان

بعدی ، انبیا   مرتبه، متکلمِ کلمات یعنی خداوند قرار دارد ودر مرتبه اند. در اعلی و مقول به تشکیک

اند چرا که در  و یا اتم قرار دارند. ایشان را کلمات تامات نامیده به عنوان کلمات تامه  و اولیای الهی

 دهند. مقام قربِ حق، نشان بیشتری ازخداوند داشته و بهتر از دیگر موجودات از او خبر می

 

 کتاب و قلم
مراتب تجلی و تعین حضرت حق در زبان عرفا گاه به کتاب و یا کتابِ تکوینی تعبیر شده است. 

آورد. در  م گفتیم که خداوند در موطنِ تجلی ذات به ذات، کلام ذاتی را پدید میدر بحث از کلا

کند و  همین موطن، حضرت حق  اوصاف جمال خویش را به تجلی علمی خود قرائت می

متعال  سازد، کتاب تکوینی ذات حق رو ظهور خداوند که دار هستی را پدیدار می شنود. از این می

 است. 
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کتاب محو و »و « کتاب مبین»و « ام الکتاب»وینی اِلهی را با الفاظ قیصری مراتب کتب تک

ای عالی است در نزد حضرت حق که لفظ و کلمه و حرف در  الکتاب مرتبه بیان کرده؛ ام« اثبات

را کتاب « نفس کلیه»احاطه به اشیاء دارد و  الکتاب  است چرا که اجمالاً ام« عقل اول»آن نیست. 

که تدبیر حوادث را بر عهده دارد، « نفس مطمئنه»حاوی حقایق است. به  صیلاًمبین گویند، زیرا تف

ای از عالم کبیر است،  شود. و در آخر، انسان کامل از آنجا که نسخه کتاب محو و اثبات اطلاق می

ام »از حیث روح و عقلش کتابی عقلی مسمی به ( 33: 1931)قیصری،  جامع این کتب است.

نام « محو والإثبات»، و به اعتبار نفسش کتاب «لوح محفوظ»قلبش کتاب است، از جهت « الکتاب

 (31: 1933)قیصری،  دارد.

ة الحقیقة الکتاب که بسیط قرار است: نخست همان ام بنا به تفسیر دیگر ترتیب کتب الهی از این

ظ حقایق و کمالات را دارد. دوم کتاب مبین که نفس کلیه است و به آن لوح محفو  است و همه

کتاب محو  1،«یَمْحوُا اللَّهُ ما یشَاءُ وَ یثُبِْتُ وَ عِندَْهُ أمُُّ الْکتِابِ»  گویند. سومین کتاب با نظر آیه نیز می

است و لوح قدر نیز نامیده شده است. کتاب  4اثبات نام گرفته است. این کتاب همان نفس منطبعه و

کتِابٍ   ...وَ لا رطَبٍْ وَ لا یابِسٍ إِلاَّ فی» مبین نیز که شامل کتاب اول و سوم است با توجه به این آیه: 

نام یافته است. چهارمین کتاب، کتاب مسطور است که بر رقّ منشور )طومار گسترده(  9«مبُینٍ

اند. در کلام الهی به  هیولی است که آن را سجل وجود نیز نام نهادهنگارش یافته؛ این کتاب همان 

پنجم کتاب جامع یا   ودر مرتبه 2«رَقٍّ منَشْوُرٍ  وَ الطُّورِ* وَ کتِابٍ مسَْطوُرٍ* فی»این کتاب اشاره شده: 

إمِامٍ   ناهُ فیءٍ أَحْصیَْ وَ کُلَّ شَیْ»...ی انسان کامل قرار دارد  که فراگیر تمامی کتب قبلی بوده و آیه

 (146: 1931)سبزواری،  دهد. خبر از آن  می 1«مبُینٍ

است: قرآنی و آفاقی و انفسی؛ در کتاب مکتوب قرآنی   از منظری دیگر، کتب الهی سه قِسم

الفاظ و عبارات و آیات تجلی کرده هر کس آن را آنچنان که شایسته است   خدای متعال در چهره

صد و چهل   ی تجلی حق در خطبه یابد.  امیر مؤمنان علی )ع( در باره یبخواند، تجلی خداوند را م

                                                                                                              
 .91رعد/  .1

 نفسی که جاری در تمام اجزاء فلک است و مانند روح بخاری است در انسان و حیوان. .2

 02انعام/  .1

 9تا 1طور/  .4
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فتجلی لهم سبحانه فی کتابه من غیر ان یکونوا رأوه بما  »فرماید:  چنین  می  البلاغه نهجو هفتم از 

. خدای سبحان که کاتب قرآن حکیم و کتاب کریم است در مکتوب خود تجلی «اراهم من قدرته

نگرند بدون آن که خدای را که متجلی در آن است  ن کتاب یعنی قرآن را میکرده است و مردم آ

های فعلیِ  اسمائی و جامه  تعالی در چهره در کتاب آفاقی حق( 1/133: 1933)جوادی آملی،  ببینند.

اند( ظهور  های روحانی و جسمانی پدیداریِ مشهور به حروف و کلمات و آیات ) که همان آفریده

کند که در وجود، جز خداوند و صفات و افعال  حقیقی این کتاب مشاهده می  ندهکرده است. خوان

او چیز دیگری نیست. و کتاب سوم کتاب انفسی است که برآمده از تجلی خدای سبحان در 

ی انسان کامل است و حقیقت حروف و کلمات این کتاب، همان اعضاء و جوارح اویند.  چهره

ی خدا بر عالم را مشاهده  مجرد خود و بساطت و یکتایی و احاطه این کتاب، نفس  انسانِ خواننده

 (931: 1931)سبزواری،  کند. می

شود. به عنوان مثال از احدیت که  نیز یاد می «قلم»در زبان عرفانی گاه از تعینات خداوند به 

 .اند تعبیر کرده« قلم»ی صدور موجودات است به عنوان  تعین اول است، از آن روی که واسطه

این قلم اعلی همان عقل نخستین است؛ عقل اول را  به اعتبار مقام جمعِ ( 113: 1933)یثربی، 

: 1931)سبزواری،  اند. اش، قلم نامیده بخشیدن الکتاب و به اعتبار فاعلیت و صورت حقیقت بودن، ام

است  ابن عربی، عقل جوهری است بسیط و غیر مادی و خودآگاه. نیازمندی ذاتی  به گفته (146

گیرند. این عقل  از  که نیاز به آفرینش خود دارد و اضافات و نِسبَ متعددی نیز از او سرچشمه می

  فرشته ( 13: 1996)ابن عربی،  کند، قلم نامیده شده است. آن جهت که تدوین و تسطیر عالم می

من ) مراقب و ای که پس از فرشتگان مهی نوشتن نیز قلم نخستین نام گذارده شده؛  فرشته تدوین و

اصطلاح قلم، برآمده از قرآن و  (21: 1933)شعرانی،  نگاهبان( بر آفرینش عرش تقدم دارد.

ن والقلم  »اشرف و اقرب به خداست، قلم نامیده شده:   روایات است؛ در قرآن، عقل اول که آفریده

 «.اول ما خلق الله قلم»پیامبر اکرم نیز فرموده: 1.«و ما یسطرون

 

 حروف
 نیز تبیین « حروف»در آثار عرفا، تعینات حضرت حق و ظهور خداوند در عالم، به مدد بحث از 

 

                                                                                                              
ی آفاق و  حقیقت قرآن، فراتر از کلمات حک شده بر روی کاغذ)قرآن صامت( است. همه. توضیح آنکه 1قلم/  .1

 ، انسان کامل نام دارد.«وجوداِنفسی»اند. در اعلا مرتبه، قرآن ناطق است که در مرتبه  انفس تجلی کلام حق
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گردد در دو وجه؛ اول در مقام تمثیل از نسبت حق با عالم و دوم در مقام حقیقت حروف. در   می

وجه اول آمده است که ظهور خدای سبحان در عالم به مانند ظهور حرفِ الف در دیگر صور 

است. توضیح آنکه الفِ ملفوظ، صوتی است ممتد و مطلق که مقید به چیزی نیست، نه به حروف 

خروج از مخرجی خاص مقید است و نه به عدم خروج از آن. الفِ مکتوب نیز که خطی ممتد 

است، نه به شکلی از اشکال حروف مقید گشته و نه به عدم آن. الفِ لفظی بواسطه برخورد صدا با 

دهان، حقیقت و ذات تمامی حروف ملفوظ شده و مقید به حروف و الفاظ و  مخارج مختلف در

گردد. الف مکتوب نیز در هیئت و کسوت اشکال گوناگون، باعث پیدایش  معانی جدید می

ابن عربی چنین الفی که خود منشأ پیدایش حروف گوناگون   شود. به عقیده حروف جدید می

الف منزه از هر شکل و  ،است؛ در این مقام 1«مقام جمع»شده، حرف نیست و به اصطلاح تمثیلی از 

گردد. در اصطلاحات عرفا الف یا مقام  صورتی است و با تنزل، ملبس به اشکال و صور حروف می

جمع اشاره به ذات احدیت دارد؛ یعنی حق از آن حیث که آغاز و مبدأ اشیاست. بنابراین این تمثیل 

الف است که در   مبدأ ظهور و وجود جمیع اشیاست، به منزلهدارد که وجود مطلق حق که  بیان می

ذات خود مطلق و عاری از هرگونه قیدی است. به همان نحو که الف مبدأ ظهور صور و اشکال 

 گرداند. شود، وجود مطلق نیز با نازل شدن به تعینات، موجودات خارجی را ظاهر می حروف می

ثیل ظهور الف در تمام حروف، عرفا معتقدند که اصل اما فراتر از تم ( 933: 1931)جهانگیری، 

تمام حروف، حضرت حق است و اوست که در آنها تجلی کرده؛  ابن عربی از زبان خداوند 

هر سخنی که در بیان گنجد، منش آفریده و حروف را من خلق کرده و »گوید:  خطاب به بنده می

 ( 133: 1933) ابن عربی،  4«ام به هم انسجام داده

، بر اساس حجاب و تجلی «لفظ و معنا»ی  حکمت عرفانی تأویل الفاظ و عبارات به دوگانه در

اند. به جهت رسیدن  پذیرد. بر این اساس، ظاهر الفاظ و حروف، حجاب بر حقایق معانی صورت می

بایست از حجاب ظاهرشان گذر کرد، تا معانی که نشان از حضرت  به حقیقتِ الفاظ و اذکار می

بودن ظاهر  و بلکه ظهور خودِ اویند، هویدا و آشکار گردند. در اقوال عرفا به حجاب حق دارند

                                                                                                              
 (254: 1983مینامند. ) نک: یثربی، « مقام جمع»ی شهود جمیع مظاهر در وجودِ واحد حق را،  مرتبه .1

 لازم به تذکر است که در نگرش عرفانی مقصود از خلق همان تجلیِ حق است. .2
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لفظ و سخن زبان فراوان اشاره شده است که به  الفاظ، نگنجیدن معانی حقیقی در زبان و مقام بی

 کنیم:  چند نمونه اشاره می

نهمه عبارت سخت تنگ است. زبان تنگست. ای»گوید:  شمس تبریزی در مقالات  می

( و یا در 1/14: 1931)شمس تبریزی،  .«ها از بهر آنست که تا از زبان برهند که تنگست مجاهده

گفت زیر زبان. گوش چون به دهانش  سنایی به وقت مرگ چیزی  می»جای دیگر گفته است: 

 گفت:  بردند این می

 . «در سخن معنی و در معنی سخن                بازگشتم زآنچه گفتم زآنکه نیست                    

 (131/ 1: 1931)شمس تبریزی، 

 

اند؛ با عبارات کلام و سخنِ بی حرف و لفظ  گاه به مقام اعلی مرتبه زبان نیز اشارت داشتهعرفا 

شنیدم بی سین و خا و  در این عالم جهت نظاره آمده بودم. و هر سخنی می» سخن: و یا سخن بی

گفتم ای سخن  شنیدم. می ها می اف و لام و الف و میم، وازین جانب سخننون. کلامی بی ک

حرف؛ اگر تو سخنی پس اینها چیست؟ گفت: نزد من بازیچه. گفتم: پس مرا به بازیچه  بی

ای باشد در آب و گل، و من ندانم و  فرستادی؟ گفت: نی تو خواستی. خواست تو، که ترا خانه

 (1/431: 1931. )شمس تبریزی، «نبینم

ها و الفاظ درجاتی از وجودند و هرکس بسته به استعداد و امکانات خویش، آنها را  سخن

 گردند.  یابد. دربالاترین مرتبه، حقایقِ معنا به الفاظ و حروف مقید نمی درمی

 1معانی هرگز اندر ظرف ناید                             که بحر قلزم اندر ظرف ناید
 

آن است که از ظاهر عبور کرده و معانی باطنی را با کلام و زبانِ  رو عارف خواهان زین

 حرف و لفظ و صوت بشنود و مشاهده کند. بی

 حرف چه بود تا تو اندیشی از آن                      حرف چه بود خار دیوار رزان

 4هرسه با تو دم زنم حرف و صوت و گفت را بر هم زنم                  تا که بی این
 

                                                                                                              
 شبستری، گلشن راز .1
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شوند بر معانی؛ حقیقت و  اند، اما حجاب می الفاظ و حروف گرچه خود تجلی حضرت حق

نیست. انسان سالک از اشارتِ الفاظ « اشارت»و یا به تعبیر عارفانه « نشان دادن»ماهیتشان چیزی جز 

 رسد. زبانی می یابد و به زبانِ بی راهی به عالم معانی می

 اگر هستی ز ارباب اشارت                  مپیچ اندر سر و پای عبارت         

 نظر را نغز کن تا نغز بینی                              گذر از پوست من تا مغز بینی

 1ست ست                به زیر هریک از اینها جهانی چو هر یک را از این الفاظ جانی

 4دانی است زبانی همه زبان بیدر جهانی که عالم ثانی است                          

 9روید کلام حرف می ای خدا بنما تو جان را آن مقام                        کاندرو بی

 

 «کُن»مقامِ 
تبیین « کن فیکون»در قرآن کریم، آفرینش موجودات از جانب حضرت حق، با اشاره به دو عبارت 

فرماید: إنَِّما أَمْرُهُ إذِا أَرادَ  شوند. خداوند می میگوید: باش، و موجودات  گردیده است. خداوند می

کار او وقتى چیزى را اراده کند فقط همین است که بدو بگوید: باش » 2شیَئْاً أَنْ یَقوُلَ لهَُ کُنْ فیََکوُنُ.

در این آیه پدیدار گشتن موجودات با عبارتی بیان شده که دلالتی زبانی دارد؛  .«پس وجود یابد

ن. تأمل بر این خطاب الهی، کیفیت به انجام رسیدن آن و نسبتش با وجود از جمله کن: فیکو

گردد. بر سیاق آنچه گفته شد، کلام الهی تجلی  اموری است که رهنمون به حقیقت زبان می

  یابند. ظهور موجودات بواسطه حضرت حق است که با آن، موجودات در مقامِ کلمه ظهور می

شود. حضرت امیرالمؤمنین )ع( کن  نیز یاد می« کن»از آن به مقام همین خطاب الهی است که 

اند؛ یَقوُلُ لِمَا أَرَادَ کَونْهَُ کُنْ فیََکُونُ لَا بِصوَْتٍ یَقْرَعُ وَ لَا بنِدِاَءٍ  فعل خداوند تفسیر کرده فیکون را

مثََّلهَُ لمَْ یَکنُْ مِنْ قبَْلِ ذَلِکَ کَائنِاً وَ لوَْ کَانَ قدَِیماً فعِْلٌ منِهُْ أنَشَْأَهُ وَ   -سبُْحَانهَُ  -یسُْمَعُ وَ إنَِّمَا کَلاَمهُُ

شود.  گوید: موجود شو و آن موجود مى هر چه را که بخواهد که ایجاد شود، مى»لَکَانَ إِلهَاً ثَانیِا.ً 

آید. کلام خداى سبحان، فعلى است   ولى نه به آوازى که به گوش خورد و نه به بانگى که شنیده

                                                                                                              
 شمس مغربی .1

 التحقیق سنایی، طریق .2

 مولانا، مثنوی .9
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بود  که از او ایجاد شده و تمثل یافته و حال آنکه، زان پیش موجود نبوده است که اگر قدیم مى

، کن فصوص الحکمابن عربی در فص صالحی  (121: 1933)سید رضی،  «.بود خداى دیگر مى

کند. بنابر قول او، امر خلق و ایجاد بر اساس نوعی  فیکون را بر اساس نوعی تثلیث، تأویل می

آید. توضیح آنکه بر اساس  گانه پدید می عالم از این فردیت سه«. فردیتِ تثلیث»ست: فردیت ا

ءٍ إذِا أَردَنْاهُ أَنْ نَقوُلَ لَهُ کُنْ فیََکوُنُ؛ ذات حضرت حق دارای  کلام خداوند که فرمود: إنَِّما قوَْلنُا لشَِیْ

امور نباشند و سپس قول کن او به نحو مخصوص برای تکوین   قول و اراده است. اگر ذات و اراده

 یا همان فردیتِ« ثلاثه»شود. پس  شیئی حاصل نمی ،نیز در هنگام توجه به شیء برقرار نگردد

گردد. و  گانه در شیء نیز پدیدار می است. این فردیتِ سه« ذات و اراده و قول»گانه  متشکل از  سه

و قبول فرمان حق برای ایجاد. پس  آن عبارت است از: شیئیت یا ثبوت شیء، شنوایی، و امتثال امر

اند )سه چیز از جانب حق و سه چیز از جانب مخلوق(:  سه امر با سه امرِ دیگر مقابل و یکسان گشته

اش، شنوایی شیء مخلوق با اراده پدیدار  ذات ثابت شیء در حال عدم با ذات ایجادکننده

)ابن عربی،  از جانب خداوند.« کُن» اش، و قبولِ شیء به امتثال و تکوین در مقابل با امرِ کننده

1933 :1/111) 

نامد و دیگر موجودات را نیز به سبب آن  خدا می  را کلمه« کن»الحکم  فصوصابن عربی در 

فالموجودات کلها کلمات اللَّه التی لا تنفد، »نهد؛  اند، کلمات الله نام می که از این کلمه پدید آمده

 (1/124: 1933. )ابن عربی، « و کن کلمة اللَّه "کن"فإنها عن 

ای که ظهو  کلمه( 196: 1931)چیتیک،  داند؛ می« وجودی  کلمه»را یک « کن»در جای دیگر 

  کلمه( 33: 1931)ابن عربی،  ی الهی است، هر موجودی را فراگرفته، و معنای آن اظهار است. اراده

« قولیه»ایست  کلمه« کن»کن اصل تکوین کلمات دیگر است و فرقش با آنها در این است که 

سخنی است که بواسطه اسم متکلم از خداوند « ) المتکلم»صادره از ذات الهی بنا به اعتبار اسم 

حقیقی است و اطلاق   کلمه« کن»اند. تنها  شود(، و دیگر کلمات ظهور همین کلام الهی صادر  می

به « کلم»و کلام، مشتق از  کلمه دیگر به اعتباری 1کلمه بر موجودات دیگر به نحو مجازی است.

فأول » است:« کن»معنای زخم است. نخستین کلام که گوش ممکنات معدوم را میشکافد، فرمانِ 

                                                                                                              
عرفانی ظهور حقیقت مجاز در عرفان با امر مجازی در ادبیات و یا کاربرد عرفی متفاوت است. مجاز  .1

 ای از واقعیت را داراست. دهد و از این حیث مرتبه است و همواره امر حقیقی را نشان می
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( 4/131. )ابن عربی، د.تا: « کلام شق إسماع الممکنات کلمة کن فما ظهر العالم إلا عن صفة الکلام

 حقیقی است.   کلمه« کن»رو  رسد؛ از این از این فرمان عالم به ظهور می

 1کاف و نون چون به یکدگر پیوست                   شد پدید آنچه بود و باشد و هست

 صد نقش بدیع داده بیرون               نون         ای از خم کاف و حلقه

 

 شود. واقع می« فیکون» ،ا قبولِ امر الهیگردند و ب می« کن»  اعیان ثابته مخاطب کلمه

 شگرف  های  گفت نکته حرف                    با عدمو  عبارت بی تعالی چو حق

 4به فضای وجود رقص کنان                       عدم آمد زذوق آن سخنان     

 

نگشته و اگر ثبوت اعیان ثابته در حضرت علمی نبود، چیزی از ازل مشهود خداوند واقع 

نبود، موجودات ممکن « کن»  و اگر کلمه (34: 1931)ابن عربی،  بود. مخاطبی برای فرمان او نمی

 (164: 1931)ابن عربی،  کردند. نیز برای خارج شدن از عالم اعیان ثابته اطاعت نمی

 9لولاک  تظهر لولای لم اکن است و وجود من از تو                 فلست  ظهور توبه من

 2معشوق اگر افتاد بر عاشق چه شد                ما به او محناج بودیم او به مشتاق بود  هسای

 

صدرالمتألهین بر اساس مبانی ابن عربی کلام را به سه قسم تقسیم کرده است: برتر، میانی، 

پایینی یا فروتر. کلام برتر از جهت هدف نخستینش عین کلام است و مقصود دیگری ندارد. این 

گردد. عالم  موجود می« کن»است که به امر « عالم امر»قسم از کلام همچون فعل خداوند در ابداع 

گردد؛ چرا که غرض از ایجاد آن  پذیرد و نه نابود می مر کلمات تامات الهی است که نه پایان میا

گونه سرپیچی  است. بر کلام میانی آثاری لازم بدون هیچ« کن»نفوذ فرمان الهی به واسطه فرمان 

مین گذاشته طبقات افلاک و یا طبایع ز  گردد. مانند فرمان الهی بر فرشتگانی که بر اداره مترتب می

اند که در ذات ایشان عمل نمودن به فرمان الهی واجب و ضروری است. زیرا امر الهی یا بدون  شده

                                                                                                              
 سنایی .1

 جامی .2

 شمس مغربی .9

 حافظ .4



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ه 
ر ب

نظ
با 

ی 
لام

س
ن ا

رفا
 ع

در
ن 

زبا
ن

قرآ
ت 

آیا
 

752 

 

امری غیر خلقی به ایشان رسیده و بر آن امکان عصیان نیست. برای کلام فروتر   واسطه و یا با واسطه

ود دارد؛ مانند خطابات و یا پایینی مقصود و مرادی است که امکان سرپیچی و یا اطاعت از آن وج

و فرامین الهی به متکلفین. پس بالاترین مراتب کلام امر ابداعی و یا مرتبه قضاء حتمی است، کلام 

 میانی امر تکوینی و یا عالم قدر زمانی است و کلام پایینی نیز همان مرتبه امر تشریعی است.

 (1/ 3: 1331)صدرالدین شیرازی، 

 

س رحمانی
َ

 نف
از نَفَس خداوند، موسوم به نَفَس رحمانی سخن به میان آورده  الحکم وصفصدر فصِ هودی 

به سبب کرب و اندوه ]از جانب اعیان که خواستار ظهورند[، »دارد:  شود. ابن عربی بیان می می

نسبت داد. زیرا او با این دم، هر « الرحمن»حضرت حق دم زد ]تنفس نمود[ و این دم را به اسم 

 (1/114: 1933عربی،   )ابن «ها بخشید... هی خواستار آن بودند، به آن نسبتصورتی را که نسب ال

کند که از آنجا که ذات حضرت حق مشتمل بر جمیع  قیصری این بیان را بدین نحو شرح می

صور و حقایق عالم است، و به سبب طلبِ اعیان برای ظهور و واقع شدن کرب و اندوه اعیان در 

غم و اندوه اعیان متنفس گشت و یا دم زد؛ یعنی برای اظهار آنچه از باطن، خداوند برای زدودن 

جانب اعیان در باطن موجود است، تجلی نمود. این نَفَس خداوند عبارت است از: وجود منبسط بر 

اعیان و همچنین هیولای حامل برای صور موجودات، که اولی مترتب بر دومی است. وجود منبسط 

گیرد که البته هر دو توسط نفس  هیولا و یا ماده موجودات قرار می صورت است که بر  منزلهه ب

نامیده شده، که خداوند به این اسم بر « رحمن»جهت به اسم  نفَس از آن  1.آیند رحمانی فراهم می

هیولای عالم چه  تمامیِنفس رحمانی که عبارت است از  ،آورد. به اعتبار دیگر موجودات رحم می

اش با نَفَس انسانی به این نام درآمده است. چرا که نفَس  به سبب تشابه روحانی و چه جسمانی،

گردد و با برخورد به عضلات  انسانی هوایی است که از درون به بیرون )یا ظاهر به باطن( خارج می

رسد. سپس براثر برخورد با مقاطع و مراتب حلق و زبان، حروف از  حلق، صوت در آن به ظهور می

آیند. مشابه با این نفَس انسانی، نفَس  د و از ترکیب حروف نیز کلمات حاصل میگرد آن ظاهر می

گیرد و سپس  گردد، در ابتدا جوهر نام می رحمانی نیز هنگامی که در خارج ظهور یافته و متعین می

                                                                                                              
است که با فیض « قابلیت»نویسد: هیولای کلی مقام  امام خمینی در حاشیه خود بر شرح قیصری می .1

 (397 : 1935، منبسط مترتب بر آن است. )رک: قیصریگردد. و وجود  اقدس حاصل می
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گرداند؛ و یا  بر اساس مراتبش در ظهور، حروف و کلمات )که همان اشیاء عالم باشند( را ظاهر می

اعیان موجود در   اند. پس صور همه تر، حروف و کلمات همان تعینات نفس رحمانی ن دقیقبه بیا

عالم، در نفس رحمانی ظاهر است و نفس رحمانی برای آنها مانند ماده برای صور جسمانی است. 

 ( 391: 1931)قیصری، 

در حکمت ابن عربی، طبیعت عین نفس رحمانی است؛ یعنی آنکه بر اساس کشف و ذوق، 

ای برسد، به  طبیعت غیر از نفس رحمانی و مغایر با آن نیست. هر کس به چنین کشف و مشاهده

 بیند؛ چرا که او عین و اصلِ نفس رحمانی و طبیعت است. کمال رسیده و در حقیقت، خدا را می

 این نفَس به این اعتبار عینِ طبیعت است که فعل و انفعال در فواعل و (133/ 1: 1933)ابن عربی، 

کند. طبیعت به مانند صورت نوعیه است برای نفَس رحمانی؛ چرا که اول تعینی  قوابل را حاصل می

شوند. به اعتبار  گردد و به وساطتش حروف و کلمات وجودیه متعین می است که عارض بر آن می

دیگر این طبیعت معنایی روحانی است که ساری است در جمیع موجودات از قبیل عقول و نفوس 

فَإذِا سوََّیتْهُُ، وَ نَفَختُْ فیِهِ مِنْ »   با نظر به آیه( 333: 1931)قیصری، ه و غیر مجرده و اجسام. مجرد

گردد نیز از نَفَس  دمیدن روح در آدمی که بدان انسان، انسان می 1،«روُحِی، فَقعَوُا لهَُ ساجدِِینَ

)ابن عربی،  «سان انسانا...فبطن نفس الرحمن فیما کان به الان»آمده:  فصوصرحمانی است. در 

 پنهان است.، شود نفس رحمانی حضرت حق در آنچه انسان به آن انسان مییعنی  ( 416/ 1: 1933

یابد، ظاهر  اش، از اسماء الهی، آنچه را از عدم ظهورشان می خداوند بواسطه نفس رحمانی

احکام اعیان ثابته ظهور  اند. با این دم زدن نام گذارده« دم زدن»کند؛ که این ظاهرسازی را  می

 گویند. می« تنفیس کرب»زدایی را  شود که این غم یابند و رفع غم و اندوه از اعیان و اسماء می می

اولین تنفیس برای اسم الله است و سپس باقی اسماءِ کلیه همانند رحمن  (121/ 1: 1933)ابن عربی، 

سازند.  ان موجودات شخصیه را ظاهر میو رحیم و دیگر اسماء، تا به اسماءِ جزئیه برسد که اعی

بار متعین  کلام ابن عربی اشاره به این دارد که آنچه از ماهیات و اعیان در علم خداوند، اول

ی اسماء است،  از آنجا که الله جامع همه«. الله»گردد، انسان کامل است در مقام  مظهریت اسم  می

واجب است که اول تنفیس از آن و مظهرش شود. پس  کربِ حاصل از آن شدیدتر از دیگران می

که اسم « الله»توضیح آنکه اسم ( 333: 1931)قیصری،  و سپس از دیگر اسماء و مظاهر انجام پذیرد.
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جامع خداوند است، رنج و غم و اندوه بیشتری برای عدم ظهور احکام و آثار عین ثابت خود دارد. 

، احکام عین ثابت انسان «الله»ق در هیئت اسم اولین رفعِ غم از جانب خداوند، با تجلی حضرت ح

 گردند.  و مظهرش یعنی انسان کامل متعین می« الله»رساند و اسم  را به ظهور می

کند. در باب  بیان می« نَفَس»مشابهت کلام الهی و نطق انسانی را بر مبنای فتوحات ابن عربی در 

قرار داده است. بدین طریق که در زبان را خداوند در آدمی « نطق» نویسد یکصد و نود وهشتم می

آدمی بیست و هشت مقطع از برای نفَس قرار داده شده است که در اثر برخورد نفَس با این مقاطع 

آیند. تعداد این مقاطع در تناظر با  حروف معینی که هر کدام غیر از دیگری است، به وجود می

 کنند. ت که سیارات در آنها حرکت میمقاطع عالم است؛ منازل عالم نیز بیست و هشت عدد اس

گانه متعلق به نفَس رحمانی، بنا بر قولی  این منازل بیست و هشت( 933/ 4)ابن عربی، د.تا: 

گانه و ارکان  های نه گانه )یعنی عقل و نفس و آسمان های هجده اند از: جهان مشهورعبارت

( 164: 1931)سبزواری،  عرض.  گانه هت نُگانه( و عالم مثال از جواهر و مقولا چهارگانه و موالید سه

آید عالم نیز تجلی نفسَ  گونه که نطق انسان از برخورد میان نفَس و مقاطع به وجود می همان

 رحمانی است بر اعیان ثابته.

را در میان تعینات حق بیابیم. در فیض « نفسَ رحمانی»با این توضیحات،حال برآنیم تا مقام 

ه است، تعینات مجال ظهور ندارند و اصطلاحاً مندمج در فیض اقدس که همان حضرت علمی

اند. چون هویت غیبیه حضرت حق اقتضای ظهور به لحاظ اسماء و صفات دارد، قابلیات  اقدس

یابند. در زبان عرفا،  موجود در فیض اقدس با فیضی دیگر که فیض مقدس نام دارد، ظهور عینی می

فیض مقدس به نفس رحمانی را   شود. وجه تسمیه میده مینا« نفَس رحمانی»این تجلی فیض مقدس 

نفس رحمانی مشابهتی با خروج نفس آدمی و ظهور حروف و  که ایناند؛ اول  به دو صورت گفته

 کلمات دارد. تحلیل این مشابهت بدین نحو است که  از برای نفس آدمی سه مرحله است: 

در این مرحله امتیاز حروف و سینه است.   مبدأ صدور که هنگام حبس نفس در قفسه .1

 کلمات از یکدیگر در میان نیست.

هنگام خروج نفس به عنوان دم از قفسه سینه و قبل از برخورد با مقاطع دهان و زبان، که   .4

 گردد.  صوت ایجاد می

برخورد دم با مقاطع دهان که موجب ظهور حروف و کلمات و امتیاز آنها از   مرتبه .9

 .شود یکدیگر می
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دوم   این مراحل، نفس رحمانی نیز در ابتدا مبدأ صدور در فیض اقدس دارد، در مرتبه مشابه با

ورزد و در  امری بسیط است که استعداد اعیان ثابته را مشاهده نموده و به اظهارشان مبادرت می

گردد. وجه دیگر برای این  نهایت در اثر برخورد با اعیان ثابته موجب ظهور و بروز احکام آنها  می

است؛ حضرت حق به نفس رحمانی یا فیض مقدس از اسمای ذاتی که در « تنفیسِ کرب»تسمیه، 

کند. زیرا با فیض خود اسماء را  کنند، رفع غم می مکمن غیب به دلیل نداشتن مظهر اظهار اندوه می

 البته ذکر این نکته ( 914/ 4: 1933)جوادی آملی،  نماید. ظاهر ساخته و اندوهشان را برطرف می

ضروری است که تشبیه نَفَس رحمانی به نَفَس انسانی ازباب تمثیل معقول به محسوس و تأنیس 

برای ذهن است. وگرنه در نفس رحمانی بحث از مراحل، اعتباری است. نفس رحمانی حقیقت 

وَ ما أَمْرنُا إلِاَّ »کند چراکه:  واحدی است که مشمول زمان و مراتب نگردیده و عالم را پدیدار می

  1.«واحدَِةٌ کَلَمْحٍ بِالبَْصَر
 

 نطق و ناطق

اند. این تعریف به لحاظ منطقی حد تام است؛ حیوان  در فلسفه انسان را به حیوان ناطق تعریف کرده

روند. فصل، مقوِّم و در عین حال ممیِّز است. قوام انسان به صاحب  جنس و ناطق فصل به شمار می

گردد. حکما از نطق و ناطق، عقل و  موجودات نیز به نطق بازمینطق بودن است و تمییز او از دیگر 

ای از  اند. از منظر عرفانی، تعریف انسان به حیوان ناطق تعریف غلطی نیست و مرتبه عاقل مراد کرده

سازد. در نظر ابن عربی  کند، اما تمامی حقیقت آدمی را نمایان نمی ساحت انسانی را بازگو می

هویت و حقیقت آدمی است و به جای حیوان ناطق، فصلِ مقوم « دآفرینش بر صورت خداون»

اوست. حدِ انسان، صورت الهی است و آن کس که این حد را نداشته نباشد، حیوانی است که در 

صورت الهی همان معرفت به اسماء الهی ( 432: 1933)کاکایی،  4صورت، شبیه ظاهر انسان است.

صاحب نطق بودن آدمی فرع بر  9«.وَ عَلَّمَ آدمََ الْأَسْماءَ کُلَّها» چرا که و مظهریت تام برای آنهاست؛

گویند،  همین حقیقت است. تبیین عرفا از ناطق بودن انسان نیز با آنچه فلاسفه در این باب  می

مقوم و ممیز اوست. ناطق اسم « ناطقیت»متفاوت است. بنا بر نگاه فلسفی، آدمی موجودی است که 
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 إن الله خلق آدم علی صورته.در احادیث آمده است که:  .9
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ق به معنای مصدری مشتق شده. در تحلیل ذهنی، ناطق غیر از نطق است و یا به فاعل است که از نط

عبارت بهتر، نطق مبدأ اشتقاق است برای ناطق. پس سه امر داریم: انسان و نطق و ناطق. انسان 

له ثبت نطق(. در نگاه عرفا، امر مشتق و مبدأ  بودن برای او برقرار است )شیءٌ چیزی است که ناطق

دهد؛ به  چیز جدای از یکدیگر نیستند، بلکه مشتق همواره ذات یا مبدأ خود را نشان میاشتقاق دو 

ی است که به هیئتی مصور شده.  از سوی دیگر در بینش عرفانی، حقیقتِ ئتر مشتق مبد عبارت دقیق

گردد. خداوند نطق را برای آدمی قرار داده.  باز می« المتکلم»نطق به تجلی خداوند در هیئت اسم 

نسان ناطق است؛ ناطق که اسم فاعل از نطق است، امری است که ذات و مبدأ اشتقاق خود یعنی ا

ای میانِ ناطق و مصدرش نیست. ناطق یک هیئت فاعلی است که  دهد. فاصله نطق را نشان می

بایست به مانند یک معنای حرفی به جایی تکیه کند؛ یعنی متکی بر نطق باشد. به بیان بهتر این  می

این خودِ نطق است که  کند و اصلاً نطق است که به هیئت ناطق درآمده و انسان را ناطق می خودِ

آید؛ به این  گوید. نطق یک حقیقت فراتر از انسان است که به هیئت فاعلیِ انسان درمی سخن  می

بر کنیم، از باب زیادی حد  اند. هنگامی که ناطق را تحلیل عقلی می اعتبار نطق و ناطق عینِ هم

 ،گردد؛ شیء له ثبت نطق. اما در حقیقت در امرِ مشتق در معنای آن ذکر می« شیء»محدود، یک 

به مبدأ خودشان « معنای حرفی»شیئی مستقل از مبدأ خود وجود ندارد و تمامی صور ِمشتق به مانند 

صور مشتق، که ، مستتر است« هو»دهند.   در هر مبدأ اشتقاق نیز ضمیر  او را نشان می و تکیه کرده

که در نطق مستتر است به هیئت فاعلیِ ناطق « هو»نشان از این ضمیر دارند. در حقیقت، ضمیر 

 گوید. می درآمده و سخن

ءٍ إِلاَّ یسُبَِّحُ بِحَمدِْهِ وَ لکِنْ لا تَفْقهَوُنَ  وَ إِنْ مِنْ شَیْ»فرماید:  مطلب دوم آنکه خداوند در قرآن می

دارد،  موجودى نیست مگر آنکه با حمدش خداوند را منزه مى هیچ1.«حَلیماً غَفوُراًتسَْبیحهَمُْ إنَِّهُ کانَ 

  بردبار و آمرزنده است. بر اساس این آیه همه فهمید که او همواره  ولى شما تسبیح آنها را نمى

گویند. بنابراین از انضمام مبدأ نطق به حیوان، انسان حاصل  اند و تسبیح خداوند می موجودات ناطق

 الحکم فصوصموجودات است. ابن عربی در فص نوحی   ی همه شود؛ زیرا مبدأ نطق ضمیمه نمی

گویند. ولی ما تسبیحشان را  نویسد خداوند چنین قرار داده که صورت عالم با حمد تسبیح او می می

و اند و ثنای ا موجودات زبانِ حق  فهمیم، چرا که به صور موجود در عالم احاطه نداریم. همه نمی
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فما فی الکون  هم او در فص هودی چنین سروده است:( 63/ 1: 1933)ابن عربی، گویند.  می

بینی که از برای  ون موجودی را نمیکُ( در عالم 133/ 1: 1933. )ابن عربی، موجود/ تراه ماله نطق

نطقِ  اما گویند. اند و تسبیح خداوند می موجودات بدین نطق، ناطق  برقرار نشده است. همه« نطق»او 

أنَْطَقنََا اللَّهُ الَّذی أنَْطَقَ کُلَّ »چرا که: ( 123: 1912)زنوزی،  پذیرد؛ اشیاء بدون الهام صورت نمی

 و این حقیقت در عالم خیال و الها مشاهده شده و حاصل می شود.  1.«ءٍ  شَیْ

دهد و  می گونه که در بحث مشتق و مبدأ اشتقاق آمد، مشتق امری است که ذات را نشان همان

کند. از این رو نطق و ناطق نیز تنها یک امر بیانی  مبدأ اشتقاق خود به هیئت امرِ مشتق تجلی می

باز « المتکلم»اند و در نهایت به تجلی و ظهور حضرت در اسم  نیستند، بلکه حقیقتی وجودی

متعال بر  گردند. بر این اساس، تسبیح و تقدیس موجودات دلالت بر تجلی خداوند دارد. حق می

کند که این مخلوقات، کمال  چیزهای مخلوق، بر حسب ظرفیت و محدودیتشان تجلی می  همه

دهند. این ظهورِ الهی و نشانِ او از سوی  الهی را در صور متنوع و محدود خویش نشان می

 ( 429: 1934)ایزوتسو،  شود. موجودات، با عنوان تسبیح و تقدیس ذکر می

وَ کانَ »ساری و جاری در آنهاست؛ ابن عربی از  کلام خداوند:  نطق موجودات فرعِ حیاتِ

عرش »موجودات و   آورد. آب اصل همه دلیل بر جاری بودن حیات در عالم می 4،«عَرْشهُُ عَلَى الْماء

ها حیات بخشیده. و به سبب همین حیات  است. خداوند همه را از آب خلق کرده و بدان« الحیات

)شعرانی،  توانستند چنین کنند. گویند؛ که اگر زنده نبودند، نمی تحمید می است که او را تسبیح و

خداوند متعال راز ، الدین علاوه بر حیات، علم نیز مبنای نطق است. بنا بر قول محیی( 436: 1933

مند گردانیده، و موجودات ناطق بر اساس  حیات را در موجودات سریان داده و آنها را از نطق بهره

ا نظر به مقامِ ( ب21: 1931)چیتیک، گویند.  م خداوند در میان خود، ثنا و تسبیح او میسریان عل

توان بیان نمود. اعیان در علم خداوند کلام او را  نطق موجودات را به اعتباری دیگر می« کُن»

شوند. ممکنات و یا اعیان  او را موجود گردانیده، و بلکه خودشان کلمه می  شنوند و کلمه می

اند.  اره در حال عدم )در حال ثبوت( به حضرت حق معرفت داشته و به تسبیح ازلی او مشغولهمو

کنند، در مقام ظهور  از آنجا که در این حال سمع و نطق ثبوتی داشته و تسبیح و تقدیس خداوند می

ید، یابد مگر آنکه ناطق باشد و همراه با تحم اند. هیچ جماد و گیاهی ظهور نمی نیز بر همین حال
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یابند. اهل  شنوند و می تسبیحِ حق کند. اما نه با هر زبانی، بلکه با زبانی که اهل کشف آن را می

اند؛ از ظاهر به باطن رفته، خود را از ظاهر جدا  بندگان فکرند و در حد اعتبار توقف کرده، عقل

ت و از ی حقیقت موجودات محجوب اس کنند؛ چشمشان از مشاهده ساخته و باطن را تفسیر می

ابن عربی صاحبان کشف، مؤمنان صادق و صاحب عزم و   اند. اما به گفته ایمانِ در قلب محروم

سازند و به نور ایمان نطق  اند که از ظاهر به باطن امور عبور کرده، اما ظاهر را رها نمی اولیای الهی

ده  تسبیحی آم فصوصدر ( 449: 1931)چیتیک،  شنوند. موجودات را حتی پیش از ظهورشان می

شنوند، به زبان حال نیست، بلکه به زبان فصیح قال  که اهل کشف از جماد و نبات و حیوان می

)شیرازی رکن الدین،  داند. است، اما آن کس که اهل کشف نیست، تسبیح آنان را به زبان حال می

1913 :433) 
 

 زبان؛ تجلی وجود
شود. در مباحث توحیدی و یا  میان آورده میدر عرفان از چیستی توحید و کیستی موحد سخن به 

مختص به خداوند است و دیگر موجودات ظهور اویند. رکن اصلی « وجود»همان عرفان نظری، 

وجود است. تحلیل و تبیین هر پدیدار در عالم مبتنی است بر « ظهور»حکمت عرفانی تجلی و یا 

ماهیت زبان وجود ندارد، با نظر به  همین اصل ظهور. در آثار عرفا با آنکه بحثی مستقل در باب

توان پیش چشم آورد. هر آنچه هست  حقیقت زبان را نیز می ،ظهور حق در هیئت اسماء و صفات

ظهور خداوند است در صورت اسماء و صفات. بنا به اسم المتکلم و صفت کلام هر آنچه در غیب 

ند. کلام الهی در دیگر مراتب خوان شود؛ که این مقام را کلام ذاتی حضرت حق می است ظاهر می

 ظهور نیز شأنی ایجادی دارد. 

در مباحث عرفا این شأن ایجادی به اعتبارات گوناگون بررسی شده و ظهورات آن 

ست ا ای اصطلاحات گوناگون پذیرفته است. به اعتباری هر آنچه در مراتب ظهور قرار دارد  کلمه

اند.  حروف کتبی نیز همه تجلی وجود خدای سبحانمتعال. به اعتبار دیگر الفاظ و  از کلمات حق

اکوان و موجودات نیز از آن بهره دارند.   نطق نیز حقیقتی است وجودی که نه تنها انسان بل همه

محل ظهور کلام و   آینه و از نطق الهی دارند ای  بهره حضرت حق همگان در مقام مظهریت

گوید. در آیات  در صورت موجودات سخن میخودِ نطق که تجلی خداست،  ،. درحقیقت اند الهی

آمده که دلالتی « کن فیکون»متعال و به پیدایی آمدن موجودات با اصطلاح  وحی تجلی حق
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ظهور حق است  ،موجودات کند. خلقِ شناختی دارد. امرِ ایجادی خداوند موجودات را خلق می زبان

که پرده از حقیقت کلام الهی  فعل به ظهور آوردن است« کن فیکون»به کسوت اسماء و صفات. 

 دارد.  برمی

گفتن، سخن از نَفَس رحمانی به میان  متفکران عارف در قیاس با نَفَس انسانی به هنگام سخن

اند.  نفس رحمانی نیز در مقام ظهور اشاره به کیفیتِ پیدایش موجودات نموده و پیدایش  آورده

توان  نماید. با نظر به تمامی این مباحث می میآنها و ربط و نسبت حضرت حق با مخلوقات را تبیین 

به جهت   دارد. زبان تنها ابزار و وسیله« ایجادی»و شأنی « فعلی»گفت که  حقیقت زبان صورتی 

است. زبان همچون فعلی « به ظهورآوری»الضمیر نیست؛ بلکه حقیقت آن  انتقال مفاهیم و بیان مافی

زبانِ انسان کامل نیز شأنی از این رو آورد.   می است که هر آنچه هست را از نیستی به هستی

گردد. بنا به  عطا می« کُن»صاحب ولایت، مقامِ  ایجادی دارد. از جانب حضرت حق به انسان کاملِ

نهفته در باطن هر کسی است، اما تنها گروهی از مردان الهی «  کن»ایجادی   حکمت عرفانی کلمه

تر  امر تکوینی کنُ تنها از آن  آورند. به بیان دقیق ست میالله( این قدرت را در دنیا بد  )رجال

نیست؛ آن کس که گوشش برای شنیدن « سکوت»واصل چیزی جز    تعالی است و از برای بنده حق

 ؛بیند شنود و می سخن حق گشوده شده باشد، این امر تکوینی را در حالات و هیئات گوناگون  می

ی از این امر نیستند و قول الهی همواره در کار است. عبد نحوی که عالم و آدم یک لحظه خاله ب

گوید، سخن او همان امر  ای سخن می الهی همواره شنوا و ساکت است. اگر دیدیم که چنین بنده

 آید. تعالی است. سخنی که با آن قدرت ظاهرسازی و ایجاد امور فراهم می ایجادی حق
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Abstract: 

Akbar Shah, peace of the whole, Faizi Deccani, Faizi's poems, unity of existence. 

Faizi is one of the great Persian poets of India and the famous poet of the court of 

Akbar Shah Gorkani in the 10th century Hijri. Belief in total peace and establishing 

an atmosphere of reconciliation and religious tolerance between the followers of 

religions and religions is one of the most important beliefs of Akbar Shah. The 

formation of the theory of "total peace" and the radical reforms of Akbar Shah's 

period, simultaneously with Faizi's service in the court, can be considered as the 

basis of the spread of critical and pessimistic opinions towards Faizi. , with the 

theme of total peace and the vastness of Mashreb, should be examined in the divan 
of his poems. The result of the research: the view of the unity of existence from 

which the unity of religions can be deduced, believers and Hindus call God. Faizi 

believes in this and his poetry is full of themes of existential unity and the sameness 

of religions. Contrary to the view of those who considered him an atheist and his 

religion full of blasphemy, he has a deep view of religion and was very familiar with 

mystical teach.  

 

Keywords: Unity of religions, total peace, Faizi Decani, Faizi's poems, unity of 

existence 

  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

972 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

  ،81 سال ادیان پژوهشنامۀ پژوهشی – علمی دوفصنامه
 )مقاله 124-162 ،8341 رمستان و پاییز ،43 شماره

 پژوهشی

Journal of Religious Studies 

Vol. 18, No. 34, Autumn 2023 & 

Winter 2024 

 

 1دکنی فیضی دیوان در کل صلح   اندیشۀ
 

 3زارع رحیمی زهره 2موحدی محمدرضا

 
 چکیده

 ،بود هجری دهم قرن در یگورکان شاه اکبر دربار یالشعرا ملک که او .است هندوستان بزرگ انیسرا یفارس از یضیف
 به ،هند یموریت یفرمانروا نیسوم ،اکبرشاه حکومت دوران است. داشته دینی گرایی اندیشۀکثرت رواج بر شگرف تاثیری

 .است شده شناخته هند خیتار  در ها دولت نیتر  برجسته و نیتر  مهم از یکی ،یو ینید  و یاسیس خاص یها دگاهید  لیدل
 .است اکبرشاه اعتقادات نیمهمتر  از مذاهب و انیاد  روانیپ نیب ینید  یمدارا و یآشت یفضا یبرقرار و کل صلح به اعتقاد
 اساس توان یم را دربار در یضیف خدمت با همزمان اکبرشاه دوره ۀشکنان سنت اصلاحات و" کل صلح "هینظر  یریگ شکل

 کل صلح ۀشیاند ۀزانندیبرانگ یضیف که است آن غالب دهیعق .آورد شمار به یضیف به نسبت نانهیبدب و یانتقاد آرا گسترش
 طیشرا و اکبرشاه ییگرا تساهل همچون یگرید  عوامل هرچند .است بوده حاکم نید  رییتغ یبرا شاه اکبر اغواکننده و

 و یفکر یمش خط شده تلاش پژوهش این در .داشتند یتر یادیبن نقش کل صلح یریگ شکل روند در هند یاجتماع
 پژوهش نتیجه شود. بررسی اشعارش دیوان در مشرب وسعت و کل صلح مضمون با ،بنام سخنور نیا کیدئولوژ یا یباورها
 را خدا یک ،هندو و مومن ،شود استنباط آن از تواند می انیاد  وحدت که یوجود وحدت بینش در که است آن از حاکی

 برخلاف .است ادیان یکسانی و وجودی وحدت مضامین به آغشته شعرش باورست. همین بر هم فیضی و خوانند یم
 یها آموزه با و دارد ژرف ینگاه نید  درباره او ،اند دانسته اتیکفر  از سرشار را وانشید  و ملحد را او که یکسان دگاهید 

  .است بوده دور به تعصب و ینظر تنگ از حال نیع در و ،داشته اریبس ییآشنا یعرفان
 

 وجود وحدت ،فیضی اشعار ،دکنی فیضی ،کل صلح ،ادیان وحدت واژه: کلید

  

                                                                                                              
 1/40/1041 ؛ تاریخ پذیرش:11/40/1041 تاریخ دریافت:. 1

 omidmovahedii76@gmail.com دانشیارگروه زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه قم، قم، ایران )نویسنده مسئول(:  2.

 zrahimizare@gmail.com                                  ادبیات فارسی، دانشگاه قم، قم، ایران   دانشجوی دکتری 1.
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  مقدمه
 می که است الهی موهبت این سایه در تنها و است بشری فطری نیازهای جمله از امنیت و صلح

 امنیت و صلح به دستیابی ،جنگ ها سال طول در .یافت دست جامعه در تعالی و رشد به توان

 دین .است نمایان خوبی به صلح وجود ضرورت و است شده مبدل نیافتنی دست آرزویی به گویی

 را اصل این اهمیت خوبی به خود های آموزه در است جهان در صلح منادی خود که اسلام

 و  بوده ادوار  همه در بشر  آرزوی ،امنیت و  عدالت و  صلح از سرشار  جهانی سازد. می مشخص

 .است  محتاج  بدان ،ازهمیشه بیشتر نیز امروز  جهان

 بین از مدارا مشی و است بسیاری فرهنگی و دینی ،نژادی تعصبات درگیر جهانی جامعه امروزه

 خود دیرین تاریخ در ایرانی جامعه که است حالی در این .است بربسته رخت قدرت نهادهای

 از است پر ایران تاریخ .است کرده فصل و حل را آنها و بوده درگیر تعصبات این با همواره

 از یکی .است راهگشا کنونی مسائل از بسیاری فهم در ،آنها دقیق درک که طلب مدارا های اندیشه

 محل و گرفته شکل هند تیموریان دربار در که است" مشرب وسعت "به باور ،ها اندیشه این

 ادبی گفتمان در تفکری و مفهوم نام مشرب وسعت .است بوده ایدئولوژیک و سیاسی مناقشات

 ساختار و اصطلاحات و واژگان ،بینی جهان دارای که است گورکانی تیموریان و صفویه دوره

 داده ارجاع مشخصی اجتماعی و تاریخی ،فرهنگی های زمینه به و ،است مشخصی شناسی زیبایی

 به مسلک و شیوه معنی در را مشرب ،نویسندگان و شاعران هم صفوی دوره از قبل اگرچه .است

 کاربرد متمایز مرامی و فکری اصطلاح یک عنوان به مشرب ،دوره این در تنها اما ،اند برده کار

  .است یافته

 ،بودند یمنی اصالتا یضیف اجداد هرچند . شد متولد ناگور در فیاضی یا دکنی فیضی ابوالفیض

 یبوم نیا از ییها جلوه او . بود آشنا یخوب به یهند فرهنگ با و ستدان یم یهند را خود اما

 :است داده بازتاب خود شعر در را ییگرا

  ها شکرستان در جز ،دل خوش نبود یطوط                منزل کند هند جز مشکل ،جهان به یضیف

 (۱۲۲:::۲۲ ،یضیف)

 را خود بارها که چنان است ستوده را شیخو هنر و شعر و شیخو افتهی مجال جا هر یضیف

 :است خوانده هند سخن نیریش یطوط

 است من یادا ینیریش به عشق شور که                      یضیف منم سخن نیریش یطوط ،هند به
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 (۱۲۲::۲۶۳ ،یضیف)

 واله ) است رسیده اکبرشاه الشعرایی ملک مرتبه به . ق ۳۳۲ سال در مشهدی غزالی از بعد او

 و بوده عرب اصالتا که نویسد می دکنی فیضی نسب و نام درباره شبلی .(۱ ،۲۶۱:ج:۱31:داغستانی

 در مبارک شیخ پدر و دکنی فیضی .کردند مهاجرت هند ناگور به که زیستند می یمن در اجدادش

 شعر در و داشت علاقه شاعری به او ولی ،نبودند شاعر فیضی خاندان اینکه با .اند شده متولد هند

 شعر در که بود شده باعث زبانان فارسی با اختلاطش حقیقت در .است داشته طولانی ید هم عربی

 را آنها و داشته خاصی ارادت ظهوری و قمی ملک به اینکه جمله از .کند آزمایی طبع نیز فارسی

 فراوان علاقه نیز ..و. تاریخ ،انشا ،طب به  او.است کرده می خطاب مشرب صافی شاعر نام با

 حسین خواجه .(۱ ،۲۶۲:ج:۱31:داغستانی واله ) نداشت ....و مناظره و فقه به تمایلی اما ،داشت

 .(۱۲۲::۱: ،آهی) است بوده علوم این و شعر در او استاد سمنانی علاءالدوله خاندان از مروی

 و نشست ادیان همه نمایندگان با نظر وسعت از اما ،بوده مذهب حنفی اصل در دکنی فیضی

 فیضی  . است داشته ملاقات نیز ،بودند مطعون زمان آن در که مهدویان با حتی و داشته برخاست

 ذات بودن یکی و یکرنگی معنای در اصطلاح قالب در را مشرب هندوستان در دهم قرن در دکنی

 :است داده قرار تضاد در مذهب و زهد با را آن و برده کار به ادیان همه

 قدم ایم نهاده مشرب به چون                               مشرب وادی به باشد شیخ

 مذهب ای الوداع الوداع                                عجب چه ما شیخ کرامات از

 (۱۲۲::۲۲۱ ،دکنی فیضی)
 

 .است ادیان یکسانی و وجودی وحدت مضامین از آکنده دکنی فیضی مشرب وسعت شعر

 .شود می دیده وی مشربی وسعت دیدگاه در شراب پالایندگی بر تاکید و مذهب و مشرب تقابل

 و زبان با و ،داده نشان توجه مقولات نیا به فراوان و بوده آشنا یخوب به تصوف و عرفان با یضیف

 یقلندر و یملامت یها شهیاند ،یاله عشق ،وحدت چون مباحث از یاریبس به یادب و یهنر انیب

 و تسامح و یزیگر تعصب ،یعرف و یشرع یتابوها شکستن ،یزیست زهد ،خرقه از یزاریب چون

 :است کرده تصریح ،دانستن فراتر ها نیا از را قتیحق و ،نید و کفر دنید کسانی ،ینید تساهل

  را بتخانه و کعبه دانم سنگ کی از که من                   رو محراب یسو آرم چرا بت سجود از

 (۱۲۲:::۲0 ،دکنی فیضی)
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 طرف بر تکلف ،نظربازم و رند و عاشق                    شهر دانشمند  و خیش  و امام یضیف ستمین

 (1۲۲ ،همان)

 کلمات نیا شهیر. است یهند سبک شعر در بسامد پر اصطلاح دو مشرب وسعت و کل صلح

 این یها سرچشمه برخی به را ما ،است یگورکان شاه اکبر یاله نید یها شهیاند از برگرفته که

 .کند یم رهنمون اندیشه

 

 مسئله انیب
 و یاسیس خاص یها دگاهید لیدل به ،هند یموریت یفرمانروا نیسوم ،اکبرشاه حکومت دوران

 به اعتقاد .است شده شناخته هند خیتار در ها دولت نیتر برجسته و نیتر مهم از یکی ،یو ینید

 اعتقادات نیمهمتر از مذاهب و انیاد روانیپ نیب ینید یمدارا و یآشت یفضا یبرقرار و کل صلح

 به یدکن یضیف وانید در "کل صلح "انعکاس ،اکبرشاه حکومت دوره به توجه با .است اکبرشاه

 ؟کرد خواهد کمکی هچ ادیان وحدت اندیشۀ بهتر درک در محققان

 

 پژوهش نهیشیپ
 و ها تذکره از یاریبس در ،است هند قاره شبه در یفارس سخن سرآمدان جمله از که یضیف دربارۀ

 یشعرا اضیر ،یراز میاقل هفت تذکره یافت. توان می آثار و حال شرح ،یادب و یخیتار کتب

 العجم شعر ،یبدائون خیتار ،خان شاهنواز یمآثرالامرا ،یبلگرام آزاد عامره خزانه ،یداغستان

 دهه در .اند رانده سخن یضیف درباره که هستند یآثار جمله از صفا رانیا در اتیادب خیتار ،ینعمان

 از برخی که اند گرفته قرار پژوهشگران فراروی اندیشمند این باب در علمی مقالاتی نیز اخیر های

 از: عبارتند ،آنها

 و انیمیرح از یگورکان اکبرشاه کل صلح هینظر بر او ریتاث زانیم و یضیف ضیابوالف ۀمقال

 (.100:) الملک مشرف

 و یصادق از هند قاره شبه یسرا یفارس شاعران و یفارس شعر به یکانگور اکبرشاه کردیرو

 (.۱۳1:) یامام

 (.:۱3:) صابر محمد از هند تیموریان دوران در قاره شبه اوضاع
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 محمدی مژگان و پناهی رسالت مصطفی محمد از فیاضی فیضی دیوان شناختی سبک مطالعه

(:۱۳3.) 

 . (100:) شجری ،فولادی ،راستگو ،روحانی از فیاضی فیضی عرفانی رویکردهای

 اشکویی نرگس از هندی سبک شعر آیینۀ در مشرب وسعت و کل صلح ،پناهی رسالت و

(:۱۳1.) 

 صلح به اعتقاد منظر از فیضی اشعار به تخصصا ،مقالات این از کدام هیچ که است ذکر به لازم

 اند. داشته نظر مد را تری کلی مسائل و نپرداخته ،کل

 

 بحث
  جهان در  عدالت و  صلح  تحقق و برتر  تمدنی  برپایی  ضامن  که  انسانی اخلاقی  به  رسیدن  برای آدمی

  منطق»  توان می را  آن  که  منطقی  گاه و  حیوانی غرایز  روی بر موارد بیشتر در بود لازم ،باشد

  که  فضایی ،گیرد قرار  عاطفی  فضایی در و بگذارد پای ،نامید  جنگل  قانون و زور  منطق یا «حیوانی

 .تنها برد پی  آسمانی  مقدس  کتاب و  الهی  پیام  مفهوم و  پیامبران  دعوت  عمق  به  توان نمی  آن با جز

 پی در گورکانیان .شد می  ممکن  عدالت و مهر و صفا و  صلح  برقراری که بود شیوه  این در

 به نسبت متفاوتی بینی جهان ،سرزمین این به مختلف های فرهنگ شدن سرازیر و کشورگشایی

 و اندیشی کثرت به باور بینی جهان این .بودند کرده اتخاذ اسلامی های سرزمین شاهان دیگر

  بود. یافته تبلور هند در مشرب وسعت شاعرانۀ نگاه در که بود فرهنگی چند سیاست

 اعتقادات بین مطلق صلح یعنی کل صلح. است" کل صلح" با مرادف مشرب دینیِ فرا آرمان

 به را کل صلح اندیشه وی .یافت رواج تیموریان دربار در گورکانی شاه اکبر توسط باور این.

 گستره در مختلف اعتقادات و باورها به بخشیدن نظم و مواجهه در کلان سیاست یک عنوان

 .است برده کار به حکومتش

 

 کل صلح .1
 گورکانیان بینی جهان بنیاد ،کل صلح

 ،هندوستان در یوجود وحدت شهیاند و یاسلام عرفان گسترش و نفوذ عمده لیدلا از یکی "

 نیسرزم نکهیا به توجه با و ،بود یهند انیاد و هندوان با مکتب نیا تساهل و تسامح با توأم نگرش
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 وجود وحدت مکتب اخص طور به و عرفان ،داشت یمل وحدت به ازین هندوستان ملت دو و هفتاد

 که یزمان .باشد هندوستان رنگارنگ یها نگرش اتصال حلقه توانست یم انیاد وحدت هینظر با

 هم پناهگاه آنها یها خانقاه و هیصوف وخیش ،بود آن یها یدشوار و جنگ گرفتار هندوستان

 عامل .بودند آنان یبانیپشت و تیحما جلب ای خیمشا یاری خواستار که بود یهندوان هم و مسلمانان

 ،ییشوبکلا)" است بوده وجود وحدت مکتب و یهند یها شهیاند شباهت تساهل و تسامح نیا

1۳::۱۳3). 

 و میتعل اساس و اصل ،مذاهب و انیاد همه روانیپ انیم در یآشت یبرقرار یعنی کل صلح

 صلح سیاست .است منسوب شاه اکبر به و میشناس یم یاله نید عنوان به را آن که است یا آموزه

 با شاه اکبر .دهد می نشان را ها تفاوت و تنوع پذیرش و دینی تحمل وجه بهترین به اکبرشاه کل

 را خود دینی اندیشی کثرت و کل صلح دیدگاه ،صوفیانه وجودی وحدت های اندیشه به توسل

 نیز مشرب وسعت که است باورهایی همان دقیقاً اعتقادی مدارای و کل صلح. است ساخته بارور

 مشرب وسیع شاعران فاضله مدینه به را شاه اکبر دربار ،ها سیاست همین .است ساخته بر را آنها

 این به اعتقاد با او .دارد اختصاص اکبرشاه گفتمان به صراحتاً" کل صلح" سیاست" .کرد تبدیل

 گسترش را کل صلح مفهوم ،است الهی اساسی واقعیت یک تجلی ،وجود تمام که صوفیانه باور

 باریک های وابستگی از مهمتر ،بشریت و خدا به عشق او نظر از. کرد ابداع را خود الهی دین و داد

 (.:10::۲0۲ ،رضوی)".است بوده مذهبی

 وحدت و اعتقادی تکثر به و هاست تفاوت گرفتن نادیده و مدارا ،مشرب وسعت اساسی اصل

 تساهل و تسامح طرفداران از یکی صورت به همواره یعرب ابن " . دارد باور صوفیانه وجودی

 ستین خاص مذهب آن ای نیا شکل به خدا شکل او نظر در .است گرفته قرار نیتحس مورد یمذهب

 .(۱31: ،ملیش)".باشد کرده استثنا را مذاهب گرید که

 ادیان همه در سیر با را خود گرایی تعامل دیدگاه نیز اکبرشاه دربار الشعرای ملک دکنی فیضی

 که ای گونه به دارد هنجارشکنی و عبادات و عادات تخریب در سعی و کند می بیان ها تفاوت و

 گوید: می

 نشستیم محراب به پشت و بت سوی رو                            نرسیدیم جایی به کعبه از که دیدیم

 (۱۲۲::1۲0 ،دکنی فیضی)
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 مذهبی تساهل .2
 اما ،است بوده هندوستان تیجمع پر و پهناور نیسرزم ینید خیتار در جیرا وهیش یمذهب تساهل

 و گاهیجا آنها یبرا و ،بشناسد تیرسم به را مذاهب و انیاد همه که مدون نیچن یا آموزه

 و دخمه و آتشکده و سهیکن و بتخانه ساخت و نید انتخاب حق و ،باشد قائل یاله تیمشروع

 .است سابقه یب ها حکومت و انیاد خیتار در ،بگذارد آزاد را مسجد

 :فسق به تظاهر

 میبساز چند یصنم پرستش بهر وز                میگداز کعبه درِ ریزنج که عشق کو

 میبنواز مسجد به و میببند چنگ بر                      میبستان شمیبر کعبه در پرده از

 میبفراز یاساس رید چون ،انداخته               را آن برافراخته حجاج که کعبه نیو

 میبطراز یبساط و میبنگار ینقش                   طاعت ی سجاده به گلرنگ باده از

 میبباز چند یا شعبده مغبچگان با           محراب به و میبساز مهره هیس سنگ وز

 میبتاز مست روان کعبه قافله بر            است ثواب راه نیا در جمازه کردن یپ

 میمجاز کار ایر نه ،قتیحق سرمست                فانیحر دیریمگ خرده ما ی گفته بر

 (۱۲۲::1۲3 ،یضیف)
 

 :داند یم کسانی را بتخانه و کعبه او .شمارد یم خوار را عتیشر یمجاز مظاهر همه یضیف

  را بتخانه و کعبه دانم سنگ کی از که من                  رو محراب یسو آرم چرا بت سجود از

 (:10:همان)

 :خواند یم ایر و بیفر ابزار را سجاده و حیتسب ،موارد بسیاری در او

 ایر و یرو همه آن و رنگ و است ویر همه نیا            راه قبله نیا در ستین را سجاده و سبحه

 (۳ :همان)

 :داند یم باصفا کعبه همچون را خرابات یکو

 دارد ییهوا و آب عجب خانهیم خاک                             دارد ییصفا خرابات یکو کعبه

 (۱01 :همان)

 خرابات و می همچون فسق مظاهر بزرگداشت در سعی ،ریایی زهد با مقابله برای شاعر

 و....دارد:

  (۲3۲ ،همان) رواج ندارد تقوا بازار که    می به را دین فروشیم تا بیا
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 (۱۱۳ ،همان) اند کرده خرابات سوی امید روی      اند کرده حاجات ی کعبه به رو که آنها

 (۶۲۲ ،همان) گردانی قبله کعبه درِ پیش به کند          مستانه که شوم چشمی گردش فدای

 

 وجود وحدت .3
 شده گفته بسیار ها سخن ،گیرد می مایه ،وجود وحدت آبشخور از چگونه ادیان وحدت اینکه در

 کنیم: تحلیل خود با را گرایی وحدت این مضمون اندکی ابتدا که است آن تر مناسب اما است.

 متکثر ،انیاع در یتجل و ظهور مرتبه در و دارد محض وحدت ،یپنهان و باطن مرتبه در خداوند"

 در که است یکثرت و وحدت یتجل مینیب یم عالم نیا در که یکثرت و وحدت . شود یم انینما

 از ریغ وجود در یعرب ابن قول به .صفات و اسما کثرت و ذات وحدت. دارد وجود یربوب ساحت

 ظاهر و اسماء جهت و دارد وحدت ذات و باطن جهت از یقیحق وجود. ستین یزیچ ریکث واحدِ

 یاشکال آن صور و است ظهور کثرت و ستین یتکثر آن در که است قتیحق کی وجود. کثرت

 در ،کثرت و است واحد وجود نیا که است معتقد یعرب ابن. آورد ینم وارد ذاتش وحدت در

 .(۱۳3::۳۶: ،ییشوبکلا)".است اسماء ظهور

 یم حیلوا در ،یوجود وحدت شهیاند نیمفسر نیبزرگتر از یکی یجام عبدالرحمان

 و مطلوب .او مطلوب هم و است حق طالب هم ،او محبوب هم و است حق محب هم":سدینو

 ".کثرت و لیتفص مرتبه در است محب و طالب و ،تیاحد جمع مقام در است محبوب

 یالگو ،نظام نیا .خداست در و خدا یسو به خدا از حرکت که است یا رهیدا نظام کی نیا

 شده مدون ساختار نیهم بر یعرب ابن آثار در مطرح موضوعات و ،است وجود وحدت مکتب

 :است

 ام دیده مسلسل خط ام بوده معنی نقاش            عیان هستی ی تخته بر بود وحدت ی نقطه یک

 (1۱۲ ،همان)

 :خداست فقط معبود

 خدا را عجمی هم ،الاه را عربی هم                        دگر نام به کرده ظهور جا هر به که ای

 (۱۲۲::۳ ،یضیف)

 ذکا و شمس و شارق ،یوح و بیضا و نیر                      خوانمش همی آنکه آفتاب جز به نیست

 (۳ ،همان)



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

972 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

 این به هست. نیز ظاهر بلکه ،نیست باطن تنها خدا که دهد می تعلیم قرآن بود: معتقد عربی ابن

 متجلی جهان در را خود اوصاف ویژگی ،خود اسمای با زیرا ،است همانند چیز همه با خدا ،معنا

 که طور همان درست ،نیست وجود ذاتی های ویژگی خارجی ظهور جز چیزی عالم کند. می

 بی و منزه هم واحد آن در خداوند نیستند. نور خارجی ظهور جز چیزی ،اشکال و صور ،ها رنگ

 نظیر بی و منزه ،است غیرظاهر مطلقا که جهت آن از است. اشیا همه همانند و شبیه هم و است نظیر

 شبیه و همانند ،سازد می ظاهر را خود صفات و اسما ،اشیا وجود طریق از که دلیل این به ،است

 .( 1۲0 ،۱ج :۱3۳: ،فتوحات) آنهاست

 خود اللفظی تحت و ظاهری معنای در وجود وحدت اصطلاح است. یکی تنها وجود ،بنابراین

 یا و باطنی جنبه در نفسه فی وجود دهد. نمی ارائه حقیقت ماهیت از بخشی رضایت توصیف و تبیین

 لحاظ به و واحد خود ذات در خدا است؛ کثیر خود تشبیه و ظهور واسطه به و واحد خود تنزیه

 کند. می یاد الکثیر الواحد عنوان با خداوند از گاهی عربی ابن ،رو این از است. کثیر خود اسمای

 قتیحق در شوند دهیپرس مظاهر " از وقتی بنابرین (1۲0 ،)همان .الکثیر( الواحد الا الوجود فی )فما

 .نشود دهیپرست او جز خدا وجود ساختار در که خداست ریتقد و قضا نیا و شده دهیپرست ظاهر

 دهیپرست خدا ریغ یعنی ؛باشد نیچن تواند ینم که است یا گونه به وجود وار یهندس سازمان اساساً

 (اسراء/۲۱) اهیا الا اوتعبد الا ربک یقض و :است یمعن نیهم بر ناظر قرآن هیآ نیا .شود

 و یاله یقضا در شود دهتیپرس یگرید نکهیا یعنی .دینپرست را او جز که داشته مقرر پروردگارت

 . ( :3: ۱۳3: ،)شوبکلایی "داد نخواهد رخ اتفاق نیا پس ،است امدهین او حکم

 شکستیم محراب سر بر صنم و رفتیم                          بود ما ره سنگ بتکده هم و کعبه هم

 (۱۲۲::1۲0 ،یضیف)

 یا: و

 نگنجد زنار و سبحه ما ی حلقه در                                 عاشق به مگویید کعبه و بتکده از

 (۲۳۶ ،)همان 

 محض وحدت هست جهان در هرچه نکهیا ؛ یهست عالم یگانگی و بودن یکی یعنی ؛ وحدت

 :ستین عالم موجودات نیب یدوگانگ و ییدو چیه و ،است

 آمده دست به دست  وحدتیم آینۀ                        آمده پرست حسُن ایم ساده دل به ما

 آمده پست تو جای ،عشق ایوان در که رو          سربلند ای آمده ،عقل معراج به که ای



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ی
کن

 د
ی

ض
فی

ن 
وا

دی
در 

ل 
حِ ک

صل
ۀ 

ش
دی

ان
 

972 

 

 (۱۲۲::1۳۲ ،یضیف)

 را خدا هندو و مومن ،شود ی استنباط آن از تواند می انیاد وحدت که وجود وحدت نگاه در

 ندارد. دیگری بر ترجیحی یک هیچ و اند یکسان مذاهب و ادیان.خوانند یم

 

 ادیان وحدت .4

 ،میشو معتقد موضوع نیا به یوقت .ردیگ نشأت وجود وحدت به اعتقاد از تواند می انیاد وحدت

 نیا و میابی یم یباطن ییکتای و یگانگی هم متنوع یها شهیاند در.ستین یکس حق جز یهست در که

 است سو کی رید با کعبه هم و ام یکی تو با من هم که است ییجا تا یهست با یگانگی احساس

 ابن .یا کرده سجده حق حضرت برابر در ،رید در چه و ،یبگذار سجده در سر کعبه در چه پس.

 را او یصورت چیه که دیگو یم سخن ییخدا از ،انیاد به یوجود وحدت نگرش هیتوج در یعرب

 را او تواند ینم یافتیدر و درک چیه .است ظاهر ها صورت همه در بلکه ،ندارد خود انحصار در

 چه هر و جا همه در که است ییخدا او بلکه ،ستین یحد چیه به محدود ی؛عنی بفهمد یتمام به

 او قتیحق در دارد دوست را یزیچ یکس اگر و ،شود یم دهیپرست ،شود یم واقع پرستش مورد که

 یم یمجال ی همه در را خدا ،عارف انسان که نجاستیا از .کند یم شیجستجو و دارد دوست را

 ،ییشوبکلا) داند یم او به معتقد را یمعتقد هر و ،ابدی یم را او یمعبود هر در شناسد یم و ندیب

 .(اسلام عرفانی ابعاد ،شیمل از نقل به ؛۱۳3: ::1

 اند ساخته برهمنی خود و مسلمانی خود                        دوبین حریفان و یکرنگ بتکده و کعبه

 (۱۲۲::۱۱1 ،یضیف)

 نیز شمندانیاند از یاریبس ست؛ین تازه یامر آنها یها تفاوت و انیاد و اقوام انیم اختلاف

 دنبال را هدف کی قتیحق در ،یظاهر یتفاوتها رغم به انیاد که دهند نشان تا اند کرده کوشش

 در خود بزرگ کشف به یعرب ابن ،وجود وحدت وار رهیدا و یهندس ساختار در . کنند یم

 قبول قابل خود یجا در یاعتقاد هر او نظر از. ابدی یم دست انیاد اختلاف و تفاوت موضوع

 همه گوهر .شود ینم منجر یباطن زیتما و تفاوت به انیاد ظاهر در موجود اختلاف چون است؛

 یجا به قرآن .کند یم هیتوج میکر قرآن اتیآ اساس بر را موضوع نیا یعرب ابن .است یکی نهاید

 کرده ظهور متفاوت یها صورت در که داند یم اسلام هم را آن و است معتقد نید به انیاد



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

922 
 

ل 
سا

81
ره 

ما
ش

،
43

ن 
تا

س
رم

 و 
یز

پای
 ،

83
41

 

 ستین زیتما و یفرق چیه یاله رسولان و ایانب انیم و (عمران/۳:)الاسلام عندالله ندیال ن:ااست

 .(۱۳3::10 ،ییشوبکلا)"(بقره/۲3۶) رسله من احد نیب لانفرق:

 هم بتخانه و مسجد در ،هم به باید می سررشته             ببر را کافر زنار ،کف به را زاهد تسبیح

 (۱۲۲::1۶۱ ،یضیف) 

 

 دین و کفر .5
 و تسامح. آنهاست طهیح نییتع و نید کفر موضوع ،انیاد وحدت در مطرح مهم موضوعات از

 یکی آنها مقصد و مبدا که ،نندیب یم  ریمس کی در را نید و کفر که است گونه آن تصوف تساهل

 نیا قتیحق در که دارد خداوند از یتصور فرد هر. اسماءاست از یاسم یتجل هرکس .است

 است شده خلق اسم آن صورت بر فرد آن ،یاله تیمش در که ،است یاسم همان مطابق تصور

 همان دارد وجود او تصور در خدا .ستین کرده تصور آنچه جز آورده مانیا آن به او که ییخدا.

 فرد رب با ،پرستد یم یفرد هر که یرب پس .دارد وجود زین تصور آن خلاف در نایع که گونه

 ؛اند حق دیعقا همه پس. است یوجود حالت که یذهن جنبه نیمب دهیعق هر ".است متفاوت گرید

 هر که چرا .ستین کار در وجود عالم در ییخطا چیه .باشد خواهد یم هرچه شانیمحتوا حال

 .(۱33: ،کیتیچ)".است کرده طلب را آن ،وجود یعنی ،یتعال حق ،است موجود آنچه

 گوید: می دین و کفر به تسامهی نگاه همین با نیز ییسنا

 انیگو له کیشر لا وحده                                                     انیپو رهت در نید و کفر

 

 معمولاً ولی ،گوید می سخن( الخلاف مساله) "عقاید اختلاف مسئله "از گاه عربی ابن "

 خدا رحمت و حکمت که ،کند اثبات خواهد می نوعاً و ،دارد ذهن در را اسلامی مکاتب اختلاف

 تنوعات ی همه منشا خدا خودِ اینکه به اشاره با ،فقره یک در .است شده اختلاف این ایجاد باعث

 عقاید اختلاف بنابراین .دهد می قرار بحث مورد ،خود خاص سبک به را موضوع این ،است عالم

 است شده ظاهر عالم در که ،است خلافی مورد مسئله اولین تعالی حق خود . شود می ناشی خدا از

 در چیزی هر .است خودش وجود علت همانا ،کند می نظر آن به موجودی هر که چیزی اولین.

 سرشت پیدایش این در اما .است شده پیدا ،ذاتی حدوث طریق از سپس نبوده که فهمد می خویش

 های دیدگاه ،است کرده ایجاد را آنان که علتی ماهیت باب در نتیجه در.است متفاوت موجودات
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 ،کاکایی)".است عالم در خلاف مورد مسئله اولین تعالی حق خود بنابراین . دارند متفاوتی

۲::۱3۲). 

 همانجا به و دیآ یم بر زلی لم ذات زا یعنی ؛ است یذات قتیحق کی یها جلوه نید و کفر

 :گردد یبرم

 تویی اسلام دیده مردمک را کعبه                           کفر ی نسخه ای آمده قدم به تا سر چه گر

 (۱۲۲::۶۲1 ،یضیف)

 : ویا

 گرفت اسلام کشور کافری                                                         صنمی آمد صومعه در مست

 (۲11 ،همان)

 

 ظهورش اطوار در وجود نهایت بی های قابلیت از ناشی انسانی کلام و الهی کلام اختلاف "

 را خود ،عالم آوردن وجود به هنگام مطلق وجود که ،هستند مختلفی اطوار مبین الهی اسماء .است

 قلمروی ،الرحمن نَفسَ کلمات تکلم با یعنی ،عالم در خویش تجلی با خدا .سازد می مقید آنها به

 تواند نمی منفردی موجودِ عین هیچ ،معینی مکان و زمان هیچ در ولی .سازد می ظاهر را اسما کامل

 وجود از تقیدی دهنده نشان موجودی هر .سازد ظاهر کامل نحو به را وجود ممکن اوصافِ همه

 ،مطلق وجود خود. سازد می ظاهر محدود درجه در صرفاً را وجود اوصاف نتیجه در و ،است مطلق

 چیز همه بر خداوند که چرا ،دارد علم تجلی برای خویش نهایت بی های های قابلیت به ازل از

 (۳۳1::۲۲۲ ،چیتیک)".دارد علمی احاطه

 و متکثر جهان صورتِ ظاهر.باطن هم و ،است ظاهر هم خداوند یعرب ابن مکتب در"

 هم و ،دارد ظاهر هم نید اساس نیهم بر .وحدت یدارا و وجود یمعنا ،باطن و ،است گوناگون

 .ندارد یتعارض انیاد ینهان و یباطن وحدت با موضوع نیا اما ،باشد متکثر دیشا نید ظاهر . باطن

 کثرت .یبشر ارتباطات کثرت جهینت نه است یاله ارتباطات کثرت جهینت ،انیاد کثرت او نظر از

 همه ایانب مراتب اختلاف و نبوت تکثر .آن دیمق صورت در ،است وجود کثرت نشانه انیاد یظاهر

 .داند یم یاله قتیحق از یناش را نبوت امر یعرب ابن لیدل نیهم به .است یاله یاسما جلوه نشانه

 زین ینید هر ،است خداوند اسماء از یکی یتجل و مظهر عالم در یوجود هر که طور همان پس
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 یاله ذات انیپا یب یغنا میمستق جهینت انیاد کثرت و باشد خداوند صفات و اسما از یا جلوه

 (۱۳3::1۲ ،ییشوبکلا)".است

 که ،میشو معتقد موضوع نیا به یوقت. ردیگ یم نشأت وجود وحدت به اعتقاد از انیاد وحدت

 نیا و ،میابی یم یباطن ییکتای و یگانگی هم متنوع یها شهیاند در ،ستین یکس حق جز یهست در

  :است سو کی رید با کعبه هم و ام یکی تو با من هم که است ییجا تا یهست با یگانگی احساس

 دریم به در دوست تمنای به                                                    دیر در گه و مسجدیم در گاه

 (۱۲۲::1۲۲ ،یضیف) 

 ی:ا کرده سجده حق حضرت برابر در ،رید در چه و یبگذار سجده به سر کعبه در چه پس

 آوارگی سر باشد را کعبه ساکنان                          آن شوق کز ام کرده خود ی قبله را بتی من

 (۱۲۲::۶:۳ ،یضیف) 

 

 هر از آنکه خاطر به درست او .سازد محدود و دیمق نفسه یف را خدا تواند ینم یا دهیعق چیه

 د:ریبپذ را یا دهیعق هر شکل تواند یم است منزه یا دهیعق

 ،یضیف) کافری نه مسلمان نه ،جدا همه از تو    راست کعبه به مسلمان ،درست بت به کافر

:۱۶::۱۲۲) 

 که خداست انیب هست هرچه .زدیخ یبرم ندا کی از که ،است ییصداها ظاهر یرنگارنگ

 رنگ هر با و یقوم و نژاد هر از انسانها همه روح را دعوت نیا و ،است دیتوح و قتیحق به دعوت

 زبان با مختلف انیاد و ،است یهست مقصد به خداوند اشاره و مایا .کنند یم افتیدر یزبان و

 :کنند یم ریتعب آن از شیخو

 نشناسیم را دعا محراب ی سجاده                                      سجودیم به سر مغان خرابات نطع بر

 (۱۲۲::3: ،یضیف)

 ،است زیچ کی قتیحق در ،کنند یبندگ اظهار که ینوع هر و ،ندیگو بندگان که یا کلمه هر

 :کند یم دنبال را هدف کی و

 اند شسته محراب به که جبین خوی از تا                          ما چشم به دارد میکده صفای مسجد

 (۱۲۲::۱۱۶ ،یضیف)        

 داند. می میکده و مسجد ،ایمان و کفر از فراتر را حقیقت و گذارد می کنار را ظاهری اختلاف
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 ادیان جوهری وحدت .6
 ،دهند می نسبت نیشابوری حلاج به معمولا اسلام حوزۀ در را ادیان وحدت به اعتقاد پیشینۀ اگرچه

 به نیز ایده این ،گفت بتوان که است شده مشهور قدر آن عربی ابن اشعار و عبارات از بسیاری اما

 گرچه . داند می ادیان همه چراگاه را خود قلب که آنجا بخصوص است یافته کمال عربی ابن نام

 جهت خدا طرف از پیامبران همۀ چون اما شده بیان و آنده مختلف بیانات و عبارات با ادیان

 ،ادیان پس ،نیست بیش یکی هم حقیقت و اند آمده ها انسان هدایت برای و حقیقت رساندن

 به مربوط امور ،نبوت ،خدا افعال و صفات ،توحید ،خدا وجود ،ادیان همۀ اصلِ در دارند. وحدت

 (. ۲1۲ :۱3۱: ،)جهانگیری است مشترک برادری و صفا و صلح

 که ،کنند یم استناد یثیحد به ،بشناسند تیرسم به را مذاهب و روشها که آن یبرا یهصوف

 کمتر. قیخلا انفاس بعدد الله یال رقطال. خواند یم متکثر و متنوع را قتیحق به وصول یها راه

 یحت .اند متفاوت هم با جهات یبعض از قتیحق از ها برداشت که دارد شک امر نیا در یکس

 استعداد ،یروان ساختار در ییها تفاوت یدارا است ممکن دارند یکسانی یفرهنگ نهیزم که یکسان

 در قتیحق کی از ادراک و برداشت در تفاوت سبب موضوع نیا که ،باشند یهنر ذوق و یعقل

 ،برند یم نام ینید سمیپلورال اصطلاح با آن از امروزه که انیاد وحدت موضوع .شود یم افراد نیب

  .دارد وجود دیجد شمندانیاند از یاریبس اعتقادات و آرا در

 یا بهره ،مکاتب از کی هر که مفهوم نیا رشیپذ و گرید یفکر مکاتب و مذاهب به احترام

 مهم یها دهیا از یکی ،شوند یم منجر واحد قتیحق به و دارند خود در یروشنگر تیهدا از

 :است انهیگرا کثرت یها شهیاند در شده مطرح

 کشیدی بیهوده بتکده در ز دستم                                    نالم چه تو دست ز کعبه زن حلقه ای

 (۱۲۲::۶:0 ،یضیف)
 

 کرده بررسی عربی ابن وجودی وحدت نظریات در را ادیان اختلاف مسئله که چیتیک ویلیام

 .اند حق متفاوت تجلیات از برخاسته ،مختلف شرایع عربی ابن های اندیشه مطابق که ،است معتقد

 (۳۳1::۲۶۲ ،چیتک)

 بود مسلمانی نور هم آتشکده در که                                 شد روشن تبی ز آتش در نشستیم تا

 (۱۲۲::۱۲۳ ،یضیف)
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 دل .7
 یگرید رحمت و لطف حاصل ،دل ییتوانا نیا .است قتیحق کشف به قادر و حق توجه مورد دل

 میان معمولا قدما .انسان دل در آن استقرار و عشق کردن عطا ،است انسان به خداوند یسو از

 از بودند قایل مرتبه مرتبه هفت ،قلب برای .عارفان اند نهاده فرق فلاسفه و عرفا میان قلب تعریق

 ناطقه نفس ،عارفان یعنی:. اخفى 1 . خفى ۲ . سر ۶ . روح 1 . قلب ۱ . نفس ۲ . طبع : : قرار این

 که این اعتبار به و گویند؛ می «طبع» آن به است سکون و حرکت مبدأ که جهت آن از را انسانی

 کلی ادراکات براى مبدأ که این لحاظ به و نامند؛ می «نفس» است جزئی ادراکات براى مبدأ

 کلی ادراکات که است بسیط ای ملکه دارای که این اعتبار به و اند؛ نامیده «قلب» است تفصیلی

 نامند؛ می «سرّ» فعال عقل در آن فناى اعتبار به و گویند؛ می «روح » آن به کند می خلق را تفصیلی

 را آن احدیت مرتبه در آن فناى اعتبار به و اند؛ گفته «خفى» واحدیت مقام در آن فناى اعتبار به و

 دل از مستقیما زبان که است برآن نیز فیضی (.۶۲۳ : ۱31: ،آملی زاده حسن )اند نامیده «اخفى»

 کافر: یا باشد مسلمان مردی قالب در دل این چه گیرد می پیام

 گردد مسلمان خواه بود کافر خواه                                           سازد دل آینه زبان که باید مرد

 (۱۲۲::۱۲ ،یضیف)

 کرد.مسجد توجه انسانی مناسبات به و ،گذاشت کنار را دینی مناسبات باید است معتقد او

 کرد. پرستش پاک قلب در باید فقط را خدا و است پاک و صاف قلب واقعی

 

 مذاهب همگرایی .8
  ادیانی وحدت نگرش لوازم از ،دیدن دیگران برای را حق از ای بهره و ندیدن حق مطلقا را خود

 چنین دار داعیه عنوان به نیر فیضی و شود می دیده وضوح به یمشرب وسعت شعر در که بود

  است. گفته می سخن ادیان حتی و مذاهب میان همگرایی از همواره ،مشربی

 را یمتضاد  و متناقض یها مجموعه ،شود ستهینگر آنها به یظاهر شکل نظر از اگر انیاد همه

 به اگر یول ،نگردند جمع هم با وجه چیه به دیشا ظاهر در که دهند یم شکل گریکدی با اسیق در

 به آنان یتمام در مشابه یهدف ،شود ستهینگر یجهان بزرگ و عمده انیاد نیا یتمام هدف و تیغا

 ،یمحور قتیحق به وصول و یمحور خود از خروج از است عبارت هدف نیا که خورد یم چشم

https://wikiporsesh.ir/%D9%86%D9%81%D8%B3_%D9%86%D8%A7%D8%B7%D9%82%D9%87
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 ،عام مفهوم در یزندگ به دادن ارزش و دنیبخش معنا از ریغ به یجهان بزرگ انیاد نیا شتریب هدف

 :کند یم جلوه خاص ینام با ینید هر در که است قتیحق به وصول همان خاص مفهوم در

 را بتخانه و کعبه دانم سنگ یک از که من                   رو محراب سوی آرم چرا بت سجود از

 (۱۲۲:::۲0 ،یضیف) 
 

 :است کسانی دیعقا هدف یول است گوناگون یاسام ظاهر در چه اگر و

 گیرند آزر بت ،دل حرم در را کعبه                                  کنند احرام نیت قدمان مقدس چون

 (۱۲۲::۲0 ،یضیف)
 

 نیا .شود یم متکثر ،رسد یم یخارج صورت به ذات از یوقت قتیحق .است یکی فقط قبله

 و اصل ،یباطن قتیحق بلکه ،ستندین کننده نییتع ها نام ،تکثر نیا در .است حدوث ی جهینت کثرت

 اما ،است وابسته افراد به حادث حالت در اعتقادات ظاهر صورت .است انیاد همه مشترک وجه

 :خداست یاعتقاد هر باطن

 کج ز راست ره ندانند که گردان هرزه                          روند کعبه ره و گذارند دوست محمل

 (۱۲۲::۲3۱ ،یضیف)    

 آن و :اند قتیحق کی ینامها همه ...و یهودی چه ،یحیمس چه ،مسلمان چه ،گبر چه پس

 عام: معنایی در است اسلام

 ما ی افتاده نظر از بود کعبه صنم                                      است جهت از برون توحید عالم قبله

 (۱۲۲::۲:۶ ،یضیف)

 

 عبادت .9
  :است نجات و یوارستگ به دنیرس مشرب وسعت شهیاند در ییغا هدف

 ما سعادت زهی سعادت صبح دمید                                    ما عبادت شد مقبول میکده به سحر

 (۱۲۲::۲03 ،یضیف)

 است: پذیرفتنی جا همه در عبادت ،مبانی این با

 رود می تقدیر کارخانه به راهی                                       هم دیر کوی از که بگوی رو کعبه با

 (۱۲۲::۱1۱ ،یضیف)
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 عشق .11
 نشاط حضور عرفان در عشق حضور .است عشق ،یعرفان متون در مطرح موضوع نیتر گسترده

 کنز" یقدس ثیحد به استناد با یهست آغاز و مبنا ،عارف نظر در ،است زیانگ جانیه و نیآفر

 .آنهاست ظهورات و مراتب یتمام در وجود موجد ،حق یحب ی جلوه و ،است یاله حب "یمخف

 جنبش و حرکت که ،است یرحمان نفس همان عشق ریتفس نیا در. دارد انیسر یهست بند در عشق

 نهاده وجود سرشت و ذات در عشق پس ،دارد هیتک آن بر یصعود و ینزول قوس در وجود رهیدا

 :است موجودات همه یجبل و یفطر حق شهود و کمال طرف به ریس و عشق و حب.است شده

 مذهب و لاف و فقیه بیچاره                                                           عشق مشرب مدام و فیضی

 (۱۲۲::۲۲1 ،دکنی فیضی)

 :دارد هیتک عشق بر گرا وحدت نگرش که است بدیهی

 مذهب ز دانیم چه عشقیم مشرب در                                     نداریم زهاد طاعت از خبر فیضی

 (۱۲۲::۲۲1 ،دکنی فیضی)

 کند رهبانم دیر فروز آتش اگر عشق                         زنم در آتش کعبه سوز قندیل دل آن در

 (۱۶1 ،همان)

 

 . ستین یدوگانگ نیا هم عشق مفهوم در رد؛یپذ ینم را ییدو ،وجود یاجزا از کی چیه

 گوید: می  عربی  ابن .خداست هم ومعشوق عاشق و عشق ،خداست یهست همه که گونه همان

 ،شود  شناخته  بدان  که  ذاتی  تعریف  هیچ  عشق از . است  گوناگون ، عشق  تعریف درباره  نظریات

 و  همین ،کرد  تعریف را  آن  توان می  لفظی و  رسمی حدود با اما ، است تصورناپذیر و  نیست  ممکن

  نچشیده و  ننوشیده را  آن  که  کس هر و  است  نشناخته را  آن ،کند  تعریف را  عشق  که  کس هر . بس

 . است  نشناخته را  آن ، شدم  سیراب  عشق از  من بگوید  که  کس  آن . است  نشناخته را  عشق ،باشد

  جرعه را دریاها  که  است  کسی  آن مرد گوید:  بسطامی بایزید . است  شدن  سیراب بی ِ نوشیدن ، عشق

  بنا ) باشد  افتاده  اش سینه بر و  بیرون  دهان از  تشنگی از هنوز  زبانش  که  حالی در ،بنوشد  جرعه

 . (::: : ۲ج ،همان ، عربی

 ضایع کنی می اوقات مدرسه به چرا                                   آموز عشق رموز فیضی میکده به بیا

 (۱۲۲:::1۲ ،دکنی فیضی)

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AF_%D8%B1%D8%B3%D9%85%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AF_%D8%B1%D8%B3%D9%85%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AD%D8%AF_%D9%84%D9%81%D8%B8%DB%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%A7%DB%8C%D8%B2%DB%8C%D8%AF_%D8%A8%D8%B3%D8%B7%D8%A7%D9%85%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A8%D8%A7%DB%8C%D8%B2%DB%8C%D8%AF_%D8%A8%D8%B3%D8%B7%D8%A7%D9%85%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%85%D8%B1%D8%AF
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AA%D8%B4%D9%86%DA%AF%DB%8C%E2%80%8C
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%D9%87%D8%A7%D9%86%E2%80%8C
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 عشق و ،کند می نکوهش را اجتماعی و دینی های ارزش شاعر ،بری نمی جایی به راه زهد با

 داند: می مرتبه بالاترین را

 بگیر عشاق مشرب و شو عشق همدم                            آخر برآرد گرد خردت از خشک زهد

 (۱۲۲:::10 ،دکنی فیضی) 

 

 هنجارشکنی و شادزیستی .11
 گاه ،مذهبی تنگناهای با تقابل برای کل, صلح به معتقدان بویژه و اکبرشاه حلقۀ شاعران عمده

 نبوده ها اندیشه این از بدور نیز فیضی اند. گفته سخن ها طلبی اذت تز عمد به و کرده هنجارشکنی

 است: داده می پیوند ها شادخواری با را خود مشرب وسعت و

 را پرتگالی شراب نوشد ای ترسازاده به                    عشرت ساغر کز مشربم مسیحا آن حریف

 (۱۲۲::۲0۲ ،دکنی فیضی)

 محنت: در زاهد و است عشرت در عاشق

 اینان محنت و نگر آنان عشرت در                                         مسجد به زهاد و میخانه به عشاق

 (۱۲۲::111 ،دکنی فیضی)

  :کنند یم عبور یشرع یمرزها از آنها .گردد یم محسوب ییگرا ایدن وی یها شهیاند

 نهیم قصور بی قصر یکی طرح تازه به                        بریخت قبله اساس و شکست کعبه حطیم

 (۱۲۲::1۶۱ ،)فیضی

  :دانند یم مشرب وسعت از را یخوارگیم و یباز شاهد و

 کیش است این را عشق کافران                                                    بتان روی بر آریم می سجده

 (۱۲۲::1:۲ ،دکنی فیضی)

 نشود مسلمان هند ی بتکده کافر                                 بتان عشق از دل ساده ای مکن فیضی منع

 (:۱1 ،همان)

 یا: و

 آید بر احرام ز کعبه ره نیمه در                                        را بتی تو چون نگرد گر حرم مشتاق

 (۱۲۲::۱13 ،دکنی فیضی)
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 نشناسیم را علی حی کش تکبیر                                         صبوحیم مستان ی نعره شده بیخود

 (3: ،همان)

 را مهم هدف دو یطلب لذت و یباش خوش بر دیتاک از مشرب وسعت شاعران ،رسد یم نظر به

 حاضر نیز فیضی  (.۶1: 100: ،رضوی )باطن ی هیتصف و یاجتماع یانتقادها انیب :کردند یم دنبال

 نگردد: سالوس دچار اما سازد آلوده میخانه به را خود که شود می

 نسازیم سالوس به و سازیم همه با ما                                  است عرفات صد از به میخانه در بامِ

 (۱۲۲::1۲3 ،یضیف)

 

 جوید: می دوری  تظاهر و ریاکاری از ،خود همگنان همه مثل و

 باشد نماز این از به پرستی بت که خدا به                 مسجد امام ای بری تاکی سجده سهو به تو

 (۱۲۲::۱۲۱ ،یضیف) 

 اند شسته ناب می به حرم سجاده                                             پاکدامنان بس که مگیر مستیم بر

 (۱۱۶ ،همان) 

 

 مدارا و صلح .12
 نیز وخود  دارند الهی عفو و ستاری صفت بر چشم همواره که روست آن از عارفان مداراطلبی

 و جو صلح شخص که است این زیستن عارفانه لوازم از پوشند. می چشم دیگران برخطایای

 هرچیزی ،اسلامی عرفان در که چرا ،است همه به عشق مستلزم خداوند به عشق باشد. جو آشتی

 ست. ا نموده ظهور مختلف مظاهر در و کرده تجلی مختلف صور به که اوست اوست. از ای جلوه

 چیز همه به عارف پس اوست. نامحدود جمال از محدود ای جلوه هست جهان در که جمالی هر

 سرایت نیز خلق به ،حق به عشق رو ازاین بیند. می خدا از اثری چیزی هر در چون ،ورزد می عشق

 پس خداست. به عشق ظل نیز آن به عشق ،است تعالی حق وجود ظل جهان وجود ونچ .کند می

 سعدی ورزد. می عشق نیز عالم به خداست به متعلق نیز عالم و ورزد می عشق خدا به چون عارف

 که عالم همه بر عاشقم اوست از خرم جهان که آنم از خرم جهان به :گوید می خاستگاه این از نیز

 ،است الهی جمال از پرتوی مخلوقات زیبائی بیند. می را خدا مخلوقات آینه در عبد اوست از عالم

 :گوید می مولانا چنانکه
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 ذوالجلال صفات تابان اندرآن                                         زلال و صاف ،دان آب چون را خلق

 خلق به خداست محب که کسی: که شود می تکرار مضمون این عرفانی های آموزه تمام در

 ستم و تعرض خدا خلق به اینکه به رسد چه ،نیست تفاوت بی خلق قبال در و دارد توجه نیز خدا

 وقتی نیست محبت از غیر چیزی دین اساسا بکشد. را او و بجنگد او با اینکه به رسد چه و کند

 هست جا همه پس (دیحد/1)کنتم نمایا معکم هو و: شماست با او ،دیباش کجا هر : که باشیم معتقد

 اساس بر .خداست با یدوست آن روانیپ و نید هر با یدوست نیبنابرا ،دارد حضور انیاد همه در و

 گوید: می خود اطرافیان به ،دکنی فیضی هایی آموزه چنین

 نشناسیم را وغا مردان بازی سر                                          مدارا و صلحیم سر بر جهان خلق با

 (۱۲۲::1: ،یضیف)

 

 دینی اندیشی کثرت .31

 .کند می تاکید باورها و ادیان سایر بر مشخص باور و دین یک ترجیح عدم بر گرا کثرت باورهای

 بیان چنین شاه اکبر دربار الشعرای ملک دکنی فیضی شعر در آن شکل بهترین در گرایی کثرت

 :است شده

 ذکر حلقه به زن فانوس گاه                                                            حرمیم عاکف دیر در گاه

 ها مشرب سیر و رندی و ما                                                             مغان دیر به زن ناقوس گاه

 فنیم فرشته زاهد صد شیخ                                                                   وثنیم عابد کعبه در گاه

 ها مذهب قرار بگیرد تا                                                                          برهمنیم هزار پیشوای

  (۱۲۲::۲۶: ،دکنی فیضی)
 

 های دریافت و درک با بزرگ ادیان همه ،نیست خاصی دین به منحصر رستگاری و حقیقت

 رستگاری باعث ادیان همه در نهفته حقیقت از پیروی و برخوردارند الهی حقیقت از گوناگون

 شود. می

 

 نتیجه
  دهم قرن شاعران ترین بزرگ از فیضی به متخلّص .(ه001:-۳۶1) مبارک بن ابوالفیض شیخ
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 مسلمان پادشاهان بزرگترین از که اکبر دورۀ .است بوده اکبرشاه دربار الشعرای ملک و هجری

 پرشکوهترین جمله از ،کرد فرمایی حکم هندوستان بر (۶1۲:-۶۶۲:) سال ۶0 حدود و بود مغول

 زمینه همه در مهمی بسیار دستاوردهای و آید می شمار به هند تاریخ های دوره ترین برجسته و

 خصوص به سرزمین این مختلف ادیان پیروان وحدت جمله از ،فرهنگی و اجتماعی ،سیاسی های

 با گسترده قلمرویی در انسجامی و وحدت چنین به دستیابی .است برداشته در را هندوها و مسلمانان

 و استثنایی شخصیت مدد به اما .شد می تلقی نیافتنی دست آلی ایده ،نژادها و ها زبان ،ادیان تعدد

 صوفیانه اندیشه بر مبتنی خاص دینی سیاست برقراری و حکومت امر در اکبر العاده فوق درایت

 است. پوشیده عمل جامه رویایی آرمان این کل صلح

 موجودات همه اگر که گیرد می نشأت باور این از وجود وحدت و ادیان وحدت بین ارتباط

 همان از نحوی به نیز ادیان تمامی نتیجه در ،هستند وجود( )وحدت مطلق حقیقت یک تجلیات

 پذیرش برای مانعی نباید ادیان بین ظاهری های تفاوت ،بنابراین گیرند. می سرچشمه واحد حقیقت

 تنها ،رنگارنگ های صدف همچون ،مختلف های دین ،دیدگاه این از باشد. ها آن مشترک حقیقت

 .اند یگانه گوهر آن تجربه و درک برای متفاوتی های راه

 پیوند هم به مفهوم دو این ،بینیم می فیضی اشعار  در که همچنان ،ما عارفان عرفانی اشعار در

 به نیز مختلف باورهای و ها دین که رسد می نتیجه این به ،وجود وحدت بر تاکید با او خورند؛ می

 وجود وحدت پذیرش طریق از ادیان وحدت ،بنابراین کنند. می حرکت واحد حقیقت یک سوی

 .است تبیین و فهم قابل

 از او ،اند دانسته کفریات از سرشار را دیوانش و ملحد را فیضی که کسانی دیدگاه خلاف بر

 اصلاحات و عرفانی های اندیشه از بسیاری بیانگر او دیوان و بوده دور به تعصب و نظری تنگ

 وحدت به قول و وجودی وحدت های آموزه با و دارد ژرف نگاهی دین باره در او است. اجتماعی

 ،تازه مضمون خلق امکانات ترین مهم از یکی ،شاعر این یرای است. داشته بسیار آشنایی ،ادیان

 در رایج عرفانی فرهنگ .بود هندی معارف و اسلامی معارف درون از عرفانی فرهنگ کارگیری به

 دیگر و هندوستان و ایران ،گسترده ای گونه به  که بود عربی ابن وجود وحدت مکتب ،دوره این

 عاشقانه رویکرد با عارفان همه میان در آنچه .بود داده قرار خود تأثیر تحت را اسلام جهان مناطق

 نظر اظهار عربی ابن پیدایش از پیش اگر حتی ،است مشترک ،زاهدانه( رویکرد برابر )در هستی به

 درمیانشان عربی ابن وجود وحدت نظریۀ و مکتب به تمایلی ،عربی ابن از پس یا و باشند کرده
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 که شد یادآور باید است.البته مذاهب و ادیان با مواجهه در تسامح یا ادیان وحدت به اعتقاد ،نباشد

 در طولی و ظاهری کثرت با منافاتی و است باطنی وحدت جنس از ،ادیان وحدت به گرایش این

 ،او از پس چه و عربی ابن از پیش که بزرگی عارفان طاهری زندگی در رو همین از ندارد. ادیان

 گاه را دین و کفر طاهری لباس حال عین در و شود می دیده هم موروثی مذهب بر تصلب همچنان

 در ،بزرگ اندیشمند این ،دکنی فیضی زمان در که است این مهم نکته نهادند. وامی کناری به

 این لوازم از بسیاری به و درگذشته نظری میاحث مراحل از ،مشرب وسعت فضای در تنفس ضمن

 از ،دیدن دیگران برای را حق از ای بهره و ندیدن حق مطلقا را خود اند. داده نشان التزام ،وحدت

 به نیز فیضی و شود می دیده وضوح به یمشرب وسعت شعر در که بود  ادیانی وحدت نگرش لوازم

  است. گفته می سخن ادیان حتی و مذاهب میان همگرایی از همواره ،مشربی چنین دار داعیه عنوان

 در را آن قتیحق و ،نگرد یم انیاد تکثر انیجر به کامل یعارف گاهیجا از خود که یعرب ابن

 او اینکه کند. می تعبیر الحب دینُ به را آن و یابد می یگانه گوهری ادیان همۀ باطن در ،ابدی یم

 ظاهری و کلام در خود اشعریت بر اینکه با ،کند می تلقی نید کی خاتم تا آدم از را انیاد همه

 ادیان ظاهری تکثر ولی ،بوده او ذهنی اعتقاد این که دارد آن از نشان ،فشارد می پای فقه در بودن

 موقعیت و تاریخی لحاظ به شاه اکبر یاران حلقۀ در که رسد می نظر به گرچه است. بوده پذیرفته را

 ،علامی ابوالفضل برادرش و فیضی چون کسانی ،بودند داده تشخیص آنان که مناسبی اجتماعی

 بیان در بویژه بودند. شده نزدیک  نیز اجرایی و عینی مرحلۀ به و نهاده فراتر ذهنی اعتقاد این از پای

 با ادیان همۀ یکسانِ سرچشمۀ از آشکارا تا اند داشته هم مناسبی های گریزگاه که شعر و ادبی

                    .بگویند سخن فراوان تشبیهات و تمثیلات
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 خاموش نشر ،اول چاپ ،کل صلح و آزادگی ،(:10:) فاطمه ،رضوی 

 چاپ ،دهلوی بیدل شعر در عربی ابن عرفان جایگاه کل صلح ،(۱۳3:) اکبر علی ،شوبکلایی 

 مولی انتشارات ،تهران ،اول

 تهران ،پنجم چاپ ،یگواه میعبدالرح ترجمه ،اسلام یعرفان ابعاد (۱31:) یمار آنه ،ملیش، 

 یاسلام فرهنگ نشر دفتر

 شعر به یگورکان اکبرشاه کردیرو ،(۱۳1:) یامام نصرالله و ایعل ینقدعل ،یصادق فاطمه 
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