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 گرایانه ایرانیان و رویکرد شیعی تاریخیسیاسیهای سنت

 

 چکیده

رسد. اما مسأله این است که چرا و چگونه مومنان یک دین برداشتی  تنوع ادیان و به خصوص مذاهب در بین جوامع مختلف امری معمول به نظر می

های مختلف تقسیم شده و  علیرغم اعتقاد به یک خدا، یک پیامبر و یک کتاب به فرقهدهند؛ به عنوان مثال، چرا وقتی مسلمانان  متفاوت از آن ارائه می

که چرا ایرانیان به  نمایند؟ و اساساً اینای را از دل کتاب خدا و سیره رسول او تعریف میهای سیاسی جداگانهامروزه تحت عنوان تشیع و تسنن نظام

بنابراین، هدف این نوشتار نشان دادن پس به این زمینهبرداشت شیعی از اسلام سوق یافتند؟  های فکری و فرهنگی ایرانیان در پذیرش تشیع است و 

قالب آموزه نظام سیاسی جداگانه در  به ترسیم  منجر  باستان  ایران  پرداخته که سنن فکری و فرهنگی  نتیجهفرضیه  فهم  ،  های اسلامی شده است. در 

گستراندن  فردی از همان خاندان برای    ظهور نهاییدر انسجام جامعه، تداوم حاکمیت در همان خاندان و  ایرانیان از جایگاه قدسی حاکم، محوریت آن  

الله را مقدس بشمارند، حقانیت امام علی)ع( و فرزندان ایشان را  های قدسی مورد قبول آن خاندان، منجر به این شده است که آنان خاندان رسولآموزه

 امام موعود را منجی بشریت و گستراننده سنت الهی بدانند.برای امامت بپذیرند و 

 های دینی و نظام سیاسی گری، آموزههای تاریخی، ایران باستان، شیعیسنت  :واژگان کلیدی

 

 

 مقدمه 

ناپذیر، ناپذیر و مرسوم بوده است؛ اجتنابهای متفاوت از ادیان مختلف در طول تاریخی امری اجتنابرویکردها و برداشت 

د داشت  نوجود داشته و وجود خواه –هم از منظر کلامی و هم از باب منافع سیاسی  –چون تعابیر و تفاسیر متعددی از ادیان 

و، مرسوم است چون شاهد مذاهب مختلف در دل ادیان متعدد هستیم. دین اسلام از این قاعده عام تاریخی مستثنا نیست.  

فرقه   هفتادودو  به  مسیحیت  و  هفتادویک  به  یهودیت  اگر  که  کرده  اذعان  رسول خدا)ص(  روایات، خود  برخی  به  بنا  حتی 

نیز به هفتادوسه فرقه تقسیم خواهد شد)شهرستانی،  تقسیم شده (. حال، مسأله اصلی این است که اساساً  7:  1362اند اسلام 

جزیره عربستان رویکرد  ه و اعراب شبهچرا اکثریت ایرانیان و ملل دارای فرهنگ ایرانی به پذیرش رویکرد شیعی روی آورد

های اعتقادی خود را بهترین مدل فهم سیاسی از دین اسلام های سیاسی برآمده از برداشت اند و نظامسنی از اسلام را پذیرفته 

سوال دانسته این  متضمن  خود  بطن  در  مسأله  این  سنت اند.  چه  بر  شیعی  سیاسی  دعوی  فرهنگهاست:  و  سوابق  های  ها، 

توان به قرابت رویکرد شیعی با باورهای  ها میتاریخی استوار است؟ و چه انطباقی با سنن الهی دارد؟ در پاسخ به این پرسش

محور بودن سنت سیاسی ایران از یک مبنای مشترک برخوردارند؛ فکری و تاریخی ایران باستان استناد کرد که به دلیل دین

ادیان   به دلیل در طول هم قرار داشتن  نوشتار    –لکن اولاً  این  انحرافات و   –زرتشتی و اسلام در  و دوم وارد شدن برخی 

 تدریج جایگزین آن شده است.  های تاریخی از آیین زرتشتی، برداشت شیعی از اسلام بهفهمیکج

توصیفی        به روش  اتکا  با  تبیین فرضیه مذکور  برای  باستان و    –ما  ایران  تاریخی  و فرهنگ  رابطه فکر  تبیین  به  تحلیلی 

گفته ضرورت دارد ابتدا پیشینه تحقیق و همچنین مبانی قبل از تبیین فرضیه پیشبرداشت شیعی از اسلام خواهیم پرداخت.  

 . نظری تحقیق مورد بررسی قرار گیرند

 

 نگاهی گذرا بر پیشینه 
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صورت مشخص روی بررسی تاثیر سابقه فرهنگی و تاریخی  در خصوص پیشینه تحقیق لازم به ذکر است یافتن آثاری که به

نیست.   ممکن  باشد  کرده  استناد  ایرانی  ساکنان  سیاسی  رویکرد  طباطبائی)بر  علامه  اعتقادی  منظر  تاریخی  1395از  ریشه   )

جزئی شکل و  دقت  همین  شاید  و  است  کرده  مشخص  جزئیات  تمامی  با  را  تشیع  هانری گیری  تا  است  شده  باعث  نگری 

، مستشرق و اسلام شناس معروف فرانسوی، با این باور که »تشیع تنها مذهبی است که رابطۀ هدایت الهیه را میان خدا  1کربن 

دارد«)طباطبائی،   بر جا  پا  و  زنده  را  پیوستگی ولایت  و  استمرار  طور  به  و  نگهداشته  همیشه  برای  باب 12:  1382و خلق   )

مبتنی بودن  همچون »مولود یهودیت«،    ایگرایانهشیعه  کند و علامه ضمن نقد و رد نظریاتمکاتبه و مذاکره با ایشان را باز می

گری ایرانیان«، یا »مساعی ائمه« جهت غلو در حق شیعیان، »برساخته شدنش توسط آل بویه« و آفریده شدن یاست انتقامسبر »

هایی که از اکثریت ]اهل سنت[  واسطۀ مخالفت بهای است از مسلمین که  دارد: »شیعه طایفهآن با »سیاست صفویان« بیان می

و آمده  بر  انتقاد  و  اعتراض  مقام  در  کرده،  مشاهده  سنت  و  کتاب  مسلمات  به  سنت    نسبت  و  کتاب  مسلمات  ملازمت  به 

ای و نسبی ائمه)ع( با خاندان  اند به تعصبات قبیلهنویسندگان تلاش کردهدیگر از  اما برخی    (. 19-17برخاسته« است)همان:  

دختر آخرین پادشاهی ساسانی،   –گرایی را مرهون عرق ملی آنها به شهربانو  ساسانی استناد جسته و گرایش ایرانیان به شیعه

بهدانسته  –یزدگرد سوم   آمده و  امام حسین)ع( در  این  اند که به همسری  امام سوم)ع( بوده است.  از  امامان بعد  نوعی مادر 

مطرح شد. وی عقاید    –ه.ق در ایران  1274-1271های  وزیر مختار فرانسه سال  –بار توسط کنت دوبو گینو  دعوی برای اولین

دانسته   ائمه  امامت  الهی داشتن سلاطین ساسانی ریشه اصلی عقاید شیعی در باب  ایرانیان را درباره جنبه آسمانی و  قدیمی 

است. بر اساس این ادعا، ایرانیان »اصول و عقاید پارسی« را وارد مذهب تشیع کرده و رویکرد سیاسی خود را »مطابق افکار و  

آگاهانه و عامدانه تشیع  65تا:  اند«)گوبینو، بیخیالات خود به وجود آورده انتخاب  نظر، مدعی  این  با  گوبینو  (. در واقع، دو 

نگرشی پس  ما  که  در حالی  ایرانیان است  ایرانی و  توسط  فرهنگی سنت  قرابت فکری و  بر  مبتنی  کاوانه، ورود غیرارادی و 

 اسلامی داریم. 

دانستند دارد: ایرانیان »سلطنت را حق آسمانی و موهبت الهی میحال، ادوارد براون نیز با تأیید نظریه گوبینو بیان میبا این   

ایران گذاشته است،   بعد  ادوار  تاریخ  در سراسر  تأثیر عظیمی  این عقیده  بود و  گرفته  قرار  ودیعه  به  در دودمان ساسانی  که 

اند«. از الخصوص علاقه شدید ایرانیان به مذهب تشیع تحت تأثیر همین عقیده است که محکم به مذهب شیعه چسبیدهعلی

شیعه  این بزرگ  فرقه  دو  هر  بنابراین،  و  آورد  در  نکاح  حباله  به  را   ... شهربانو   ... امام حسین)ع(  ایرانیان،  عقیده  »به    –رو، 

باشند،  اند، بلکه واجد حقوق و فضائل سلطنت نیز مینه تنها نماینده حقوق و فضائل خاندان نبوت  –عشری و اسماعیلیه  اثنی

(. این نوشتار نیز »حق آرمانی و الهی دانستن 195:  1335زیرا نژاد او دو سو دارند: از بیت رسالت و از دودمان ساسان«)براون،  

هایی از چرایی  دانیم که چنین تبیینگرایی ناشی از ازدواج فوق را قبول ندارد. می پذیرد اما تعصبات ناشی ملیسلطنت« را می

شیعه شدن ایرانیان مورد نقد جدی مرتضی مطهری قرار گرفته و تا حد زیادی به فراموشی سپرده شد. مطهری منکر اثرگذاری 

عقاید و سوابق تاریخی بر فهم دین جدید نیست و این اعتقاد وی »که هر ملتی که دارای یک سلسله عقاید و افکار مذهبی یا  

می عقیده  تغییر  سپس  و  است  خواهغیرمذهبی  میدهد،  باقی  ضمیرش  زوایای  در  پیشین  عقاید  از  قسمتی  و  ناخواه  ماند 

گری توسط  ( به فهم ما از چرایی پذیرش شیعی116: 1384کند«)مطهری،  ناخودآگاهانه آنها را در عقاید جدید خویش وارد می

پایه گوبینو و براون و تحسین نظر مطهری های تعصب ترتیب، این نوشتار ضمن نقد و رد دیدگاهتر است. بدینایرانیان نزدیک

 
1- Henry Corbin 
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سزایی در فهم دین اسلام و گرایش آنها به رویکرد شیعی داشته بر این باور است که سوابق تاریخی و فرهنگی ایرانیان نقش به

 است. برای تبیین این مهم ضرورت دارد که روش و مبانی نظری تحقیق خود را تدارک و تجهیز کنیم. 

 

 رویکرد نظری

مدارانه گوبینو و براون، آگاهی از وجود حداقل دو برداشت دینی زنده از نظام  با ملاحظه در مطالب مذکور مبنی برداشت قوم

سیاسی مبتنی بر احکام اسلامی، و همچنین احتمال وجود دعاوی مختلف برای تبیین چرایی و کیفیت این برداشت سیاسی از  

نظریه سازه از  نوشتار  این  مبنای نظری تحقیق ضرورت استفاده میاسلام، ما در  به عنوان  به دلیل تلاش در  انگاری  کییم که 

 بیشتری دارد.  کاربردالاذهانی تشکیل دهنده مبانی فکری و فرهنگی تاریخی یک جماعت و قوم، راستای یافتن ساختارهای بین

بیننظریه سازه      روابط  در  امروزه عمدتاً  که  متعددی است  دارای قسیم و وجوه  برخوردار  انگاری  بیشتری  اقبال  از  الملل 

یابی  داری آن به نظریه ساخت دهد وامانگاری را شکل میشناسی سیاسی پایه اصلی سازهچه در حوزه جامعهشده است. اما آن

عنوان   به  گیدنز  معرفت آنتونی  اصول  از  سازهیکی  در  واقعیت  که  چرا  است؛  خود  برساخته  شناسی  یک  عنوان  به  انگاری 

راسخی،   و  است)معینی  کارگزار  و  ساختار  تعامل  و حاصل  اجتماعی  بدین183:  1389بیناذهنی  اساساً  (.  نظریه  این  ترتیب، 

ماهیت  ساخته شدن  به  معتقد  که  است  ترکیبی  برخوردار رهیافتی  بالایی  از جایگاه  آن  در  فرهنگ  به  توجه  بنابراین  هاست. 

انگاری  های مشخص جغرافیایی ماهیت و هویت تأکید دارد. با این وصف، سازهروی، بر ابعاد تاریخی و ویژگیاست. از همین

دهند، های مشترک و نه صرفاً نیروهای مادی، به ساختارهای اجتماعی انسان جهت می( انگاره1دارای دو اصل بنیادین است:  

ما    چه مبنای استفاده(. آن30:  1392سازند)دارابزاده و دیگران،  گران را میها و منافع کنشهای مشترک، هویت ( این انگاره2و  

توان به  ها را نمیها بر اساس محیط پیرامونی است. در واقع، هویت ها و فرهنگشود برساخته شدن هویت از این نظریه می 

اجتماعی بسترهای  از  را  آنها  و  کرد  تعریف  آنان  اجتماعی  بستر  از  فارغ  یعنی  ماهوی،  همینصورت  از  کرد.  جدا  رو،  شان 

کند که بر اولویت متغیرهای غیرمادی، همانند هنجارها، فرهنگ، اندیشه، قواعد انگاری را رویکردی معرفی میگریفیتس سازه

های اجتماعی در این نظریه هم و شناخت محیط و سازهجاست که اهمیت ف(. این204:  1394و هویت تأکید دارد)گریفیتس،  

می چندان  سازهدو  نظریه،  این  طبق  اقدامات  شود.  و  مادی  منابع  شناخت،  هستند:  عنصر  سه  دارای  اجتماعی  های 

ای در این تحقیق از اهمیت ویژه  –شناخت مشترک    –گانه، عنصر اول  (. از بین این عناصر سهWendt, 1995: 73مشترک) 

های مشترک  ها، انتظارات و شناخت های اجتماعی تا حد زیادی توسط فهمها و ساخت برخوردار است؛ به این معنی که سازه

 سازد.   گیرند و این اشتراکات افراد جامعه را در یک ذهنیت مشترک دارای هویت و فرهنگ واحد میشکل می

انگاری توجه به دو نکتۀ الف( نگرشی غیررسمی به فرهنگ و ب( نهادینه شدن سنت در در کنار استفاده از نظریه سازه     

نظر جماعات نهادگرایی و در مورد اخیر  نظریه  مورد اولی  تواند مثمر ثمر باشد.  گرایان میجوامع حائز اهمیت است که در 

ای که معتقد است باشد؛ نظریهترین نظریه در علم سیاست مینظریه نهادگرایی گرچه محصول دوران مدرن است اما قدیمی

»مجموعه هانتینگتون  بیان  به  نهادها  است.  در جامعه  نهادهای موجود  از  متأثر  انسان  افعال  و  ارزشافکار  از اصول،  ها و  ای 

شونده تکرار  و  ارزشمند  پایدار،  رفتاری  الگوهای  یا  قالب  قواعد  دو  در  که  شیوهاند  یا  رفتار  پدیدار سازمان  عمل  های 

سازمان23:  1375شوند«)هانتینگتون،  می نهادها  توصیف،  این  با  آن(.  ارزش  و  تداوم  که  هستند  الگوهایی  یا  به ها  متکی  ها 
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سادگی از  گیرد که بهچنان در زندگی مردم همانند یک هنجار یا ارزش جای میخودشان است. به عبارت دیگر، یک نهاد آن

 بییند. ای محوری در زندگی خود میکند. مردم یک نهاد را پدیدهشود یا تغییر نمیجا کنده نمی

توان به سه دسته تقسیم کرد: رسمی، غیررسمی و ها میشان بر رفتار انسانطور کلی نهادها را از نظر سطح اثرگذاریبه     

دهنده یک نظام اجتماعی هستند و در مجموعه قوانین یک کشور )قانون  هستند که شکل  ناملموس. نهادهای رسمی نهادهایی

تدوین می  )... و  کیفری  مدنی،  قوانین  از ساختار  اساسی،  که جزئی  نهادهایی هستند  از  آن بخش  نهادهای غیررسمی  شوند. 

دولت  نمیرسمی  محسوب  ناملموس  ها  نهادهای  و  دارند.  بسزایی  نقش  و سیاسی  اقتصادی  اجتماعی،  در حیات  ولی  شوند 

های افراد  سطحی از نهادها هستند که اغلب ماهیتی نامحسوس دارند، ولی در عین حال تأثیر مشخصی در نوع رفتار و کنش

گذارند. چنین فهمی از نهادها که تأکید را نه بر نهادهای رسمی مثل قوانین اساسی و نهادهای عینی و ملموس، بلکه  جامعه می

جاری در هر جامعه را منشأ شناخت  گذارند، در ضمیر خود سنت تاریخی و  شده در طول تاریخ می بر نهادهای فرهنگی تثبیت 

شمارد. در نتیجه ضرورت دارد مختصر توضیحی درباره سنت و سابقه تاریخی و تأثیر آن فهم و کنش افراد جامعه  و کنش می

 داده شود.   

سنت       اثر  و  نقش  بر  متعددی  فکری  مکاتب  و  اندیشمندان  جامعه گرچه  افراد  کنش  نحوه  و  فکر  طرز  بر  تاریخی  های 

تر هستند. سنت از منظر این گروه فکری، یک نظام ارزشی منسجمی  شدهدر این بین شناخته  2گرایان اند اما جماعت پرداخته

(. بدین ترتیب،  8:  1388دهد)آل غفور،  بخشد و خیر خاص خود را بسط میکند، به فرد هویت میاست که زندگی را معنا می

ای است که عقلانیت خاصی را پرورش داده و نهادهای سیاسی و اجتماعی ویژه خود هر جماعت برای خود دارای سنت ویژه

سازد فراتر از یک موجودیت است: چون هم نهادهای لازمه  آورد. به بیان فریزر، هر جماعتی که هویتی را میرا به وجود می

افراد شکل میآورند و هم رابطهرا به وجود می بین  این منظر، میای را  از  اهداف و  دهد.  توان اصول، قواعد، معانی، خیر، 

زندگی مشترک را در آن جماعت مشاهده کرد. همچنین باید عنوان کرد که روابط در میان جماعت هم عینی، هم ذهنی و هم 

است)بین سه Frazer, 2006: 66الاذهانی  بین  ترتیب،  بدین  سازه(.  و  نظریه  ناملموس،  و  غیررسمی  نهادگرایی  انگاری، 

های افراد جامعه از سنن  هایی چون فهم )شناخت( مشترک، هویت، اثرپذیری کنشگرایی ارتباطی تنگاتنگ در حوزهجماعت 

ها و اشتراکات به ما کمک خواهند کرد تا چرایی و کیفیت گرایش ایرانیان و سابقه تاریخی جامعه وجود دارد و همین ارتباط

 رویکرد سنی از اسلام را توضیح دهیم و تبیین کنیم.جزیره عربستان به به رویکرد شیعی و اعراب شبه

 

 های سیاسی اسلامسنن الهی؛ مبنای فهم و عمل آموزه

رسد به دلیل ابتنایشان بر سرشت مشترک انسانی از وثاقت و  ترین سننی هستند که به نظر میدیرنده سنن الهی از استوارترین و

بررسی   باشند.  برخوردار  بالایی  نشان میپایایی  قرآنی  آیات  توحید، عبودیت  محتوای  بر غایاتی همچون  الهی  که سنن  دهد 

خدا، حاکمیت صالحان و مستضعفان و عدالت بر روی زمین استوار است. هر چند امکان دارد این سنن در طول ادوار تاریخی  

ها قطعاً در نهایت محقق خواهند شد. بنابراین، آیات  دچار فراموشی یا غفلت شده باشند اما بنا بر وحی الهی همه این وعده

سوره انبیاء بر به ارث رسیدن زمین    105گر برپایی و جاری شدن سنت الهی در زمین هست: آیه  متعددی وجود دارند که بیان

فِیبرای عبادی کتبَناَ  لَقدَ  »وَ  دارد؛  اشاره  مِنالصالحون  أنَّالزبورِ  الذکرِ  عبَِادِ  لأَرضَابَعدِ  به یرَِثهُاَ  که  بندگان صالحی  الصَالِحوُن«. 

 
2- Communitarians 
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انسان الهی  فطرت  با  متناسب  حکومتی  تشیع  و  سنت  اهل  علمای  اکثر  جامعهاذعان  در  و  خواهند  ها  پا  بر  شایسته  ای 

دهد و سوره نور خداوند کریم وعده خلافت و حکومت این صالحان را می  55(. یا در آیه  192:  22تا، ج  کرد)فخررازی، بی

لَیسَتَخلِفَنَّهُم فِیمی   5الذینَ مِن قبَلهِِم«. همچنین، آیه  الأرضِ کمََاأستَخلَفَفرماید: »وَعَدَاللهُ الذینَ آمنوا مِنکُم و عمَِلواالصالحاتِ 

علَی نَمُنَّ  أن  نرُِیدُ  »وَ  قصص:  فِیسوره  استُضعِفُوا  نَجعَلهُمُ الذینَ  و  أَئِمَّهً  نَجعَلهَُم  وَ  خداوند الارضِ  قطعی  اراده  از  الوَارِثِینَ«، 

 کند. گر برای بشریت صحبت میمشخص کردن و قراردادن هدایت 

بقره   30آیات دیگری همچون آیه        گر اراده و جدیت خداوند در تحقق این سنت  نشان  4سوره مجادله  21یا آیه    3سوره 

همه، همواره  بخش بشریت خلافت و حاکمیت بندگان صالح در روی زمین است. با اینالهی است که حکومت نهایی و نجات

کشی کرده و در صدد سلطه و حکمرانی جائرانه  هایی که در برابر سنن سیاسی الهی گردناند افراد و گروهدر طول تاریخ بوده

گونه  اند مانع تحقق وعده و سنت الهی باشند. تعبیری که قرآن کریم از اینخواستهبر دیگران بوده و با تحریف احکام الهی می

مثابه تلاش سوره توبه اقدام این افراد را به  31کند جالب و درخور توجه است. خداوند کریم در قرآن مجید و آیه  افراد می

کردن از طریق  داشتن فطرت الهی بشر و حاکمیت نهایی بندگان صالح( با فوتبرای خاموش کردن نور خورشید )زنده نگه 

که  تر اینالکَافرُِون«. جالب دارد: »یرُِیدُونَ أن تطُفئِوُا نُورَاللهُ بِافوَاههِِم و یَأبِی اللهُ إلَّا أَن یُتِمَّ نُورهُِ وَ لَو کَرهَِداند و بیان میدهان می

همان سوره نه تنها به ارسال رسول، در راستای ضرورت وحی و زنده و بیدار نگاه داشتن    32خداوند کریم بلافاصله و در آیه  

الحقَِّ لِیُظهِرهَِ کند، بلکه بر غلبه یافتن دین الهی تأکید دارد: »هُوَالَّذی اَرسلََ رسَُولَهُ باِالهُدَی وَ دِینَفطرت الهی بشریت، اشاره می

آیه فتح همین آیه    28کند و در آیه  سوره صف این عبارات را عیناً تکرار می  9المشُرِکُون«. حتی در آیه  الدِّینِ کلُُّهِ وَ لَو کَرِهَعلََی

کَرِهَ »لَو  بِاللهِ شهَِیداً« به جای  کَفَی  شود. باید توجه داشت که آغاز و  المشُرِکوُن«( یادآور میرا با اندکی تغییر )و با آوردن »وَ 

سوره حدید    25ای که قرآن در آیه  گونهپایان و مبدأ و غایت سنت سیاسی الهی ایجاد قسط و عدل در جامعه انسانی است. به

معرفی می و عدل  به قسط  مردم  قیام  برپایی و  برای  را  الهی  کتاب  و  پیامبران  آیات    5کند؛ دلیل فرستادن  سوره    29همچنین 

فرماید: »اِنَّهُ یَبدؤاالخَلقَ ثُمَّ  سوره یونس می  4عمران بر عدل و قسط تأکید دارند؛ و در نهایت، در آیه  سوره آل  18اعراف و  

گرداند تا کسانی را  یُعِیدهُُ لِیَجزِی الَّذِینَ آمَنوُا و عمَلُواالّصَالِحاَتِ بِالقسَطِ«؛ همان خداوند خلقت را آغاز کرد سپس آن را بازمی

 اند و عمل صالح انجام دادند به عدالت پاداش خواهد داد.که ایمان آورده

دهد که اراده خداوند بر این اصل استوار است که سنت سیاسی الهی برای پایی  عنایت و مداقه در آیات مذکور نشان می     

نیک کریم صالحان  قرآن  نگاه  از  است؛  الف( حاکمیت صالحان  بر  مبتنی  نیک33گفتارترین)فصلت/  حکومتی  و  کردارترین ( 

یکی30مردم)الکهف/   هم  با  کردارشان  و  گفتار  که  هستند  نمی227اند)شعرا/  (  ستم  دیگران  به  ستم 24کنند)ص/  (،  از   ،)

باشند.  (. همچنین از نظر قرآن کریم انبیاء مصادیق بارز و اکمل صالحان می7اند)بیّنه/  ( و بهترین خلایق112ترسند)طه/  نمی

رغم مخالفت مشرکان و کافران،  ها انوار الهی هستند که تحقق حکومت آنها، علیاند؛ ج( این ب( حاکمان صالح، وارثان الهی

چه که  باشد. اما آن طبق سنت الهی حتمی و قطعی است؛ و د( غایت حکومت آنها اجرای کامل قسط و عدالت در جامعه می

در این تحقیق حائز اهمیت است تعیین مصداق بنده صالح و وارث خلافت الهی در روی زمین در دوران بعد از حیات پیامیر 

شود در حکومت صالحان، امنیت اجتماعی و فراگیر امری است که  گونه که از آیات قرآنی استنباط میاعظم)ص( است. همان

این حکومت، عدالت از سوی مردم اجرا و برپا می ترتیب، حکومت  گردد. بدینخداوند بدان وعده داده است. همچنین در 

 
 الأرضِ خَلِیفهًَ ...«. . »وَ إذ قاَلَ رَبُّکَ لِلمَللَئِکَهِ أنیّ جَاعِلٌ فیِ 3
 اللهُ لَأغلبَنََّ أنا و رُسُلِی إنَّ اَلله قوَیٌّ عزیزً«. . »کَتبََ  4
 »لقَدَ ارَسَلناَ رُسُلنَاَ باِلبیَنِاَتِ وَ انَزَلناَ مَعهَُم الکتابَ و المِیزَانَ لِیَقوُمَ النَّاسَ باِلقِسطِ«  -5
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حال، باید متذکر گردید که  هاست. با اینگاه حکومت واحد، نشانه غلبه دین و بیدار شدن فطرت الهی انسانصالحان تجلی

شده برای اجرای عدالت در آیات الهی ذکر نشده و نام شخص خاصی به عنوان »صالح« بیان نشده  چون راهکار قطعی و تثبیت 

ویژگی فقط  با  و  متناسب  و  تفسیر  قابل  صالح  حاکمان  و  عادلانه  حکومت  مصادیق  بنابراین،  است،  گشته  آنها وصف  های 

های حاکم عمدتا )که در مورد ویژگیتوان ادعا کرد که اهل تسنن  رو، میشرایط زمانی و مکانی قابل تبدیل بوده است. از این

سنت  قبیله  تاریخیسیاسیهای  از  هستند(و  ملهم  اسلام  از  پیش  عربستان  سوابق  ای  داشتن  دلیل  به  تشیع    تاریخی سیاسیو 

 پردازیم.ها میها و رویکردهای متفاوتی از سنت سیاسی اسلامی داشته باشند که در ادامه به بررسی آن سنت متفاوت برداشت 

 

 سنت سیاسی ایران باستان

فردی دارد و همین الاذهانی منحصر بههای بینتاریخی و فرهنگی خود، طرز فکرها و برساختهای متناسب با سنن  هر جامعه

نظرها در سازد. به بیان گراهام فولر، »اختلافتمایزات فرهنگی و اجتماعی امکان اختلاف نظر در فهم آیات الهی را ممکن می

به ادیان  بلکه بر دلالت میان مذاهب ]و حتی[  الهیاتی خاص،  تمایزات  ها استوار  های ضمنی سیاسی و اجتماعی آنندرت بر 

توان در تفاوت فرهنگی و  ها را میشوند. این دلالت هایی که از سنن و سوابق تاریخی منبعث می(؛ دلالت 43:  1396است«)

 تاریخی ایرانیان و برداشتان از اسلام مشاهده کرد. 

ابتدا مسیر مهاجرت آریایی      بعداً چهار راه تبادلات تجاری و  فلات ایران به دلیل موقعیت جغرافیایی خود از همان  ها و 

منازعات تمدنی بوده است. چنین شرایط تاریخی، محیط فکری و فرهنگی خاصی را برای حوزه تمدنی ایران به بار آورده  

  –گری و مسلمان  از پرستش مظاهر طبیعت گرفته تا مهرپرستی، زرتشتی  –باور  است. ایرانیان از لحاظ اعتقادی، مردمانی دین

بدینبوده کیهاناند.  دیدگاهی  ترتیب،  که  هستند  ملتی  اولین  ایرانیان  که  است  این  بر  اعتقاد  بود.  مبتنی  دین  بر  ایران  شناسی 

شناسی چرخه خیر و شر وجود دارد که در آن روشنایی و  (. در این کیهانSeung yu, 2014: 34الهیاتی در تاریخ دارند)

های اعتقادی، اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی  شناسی منجر به سنت اند. این کیهانتاریکی، و حق و باطل در حال مبارزه و منازعه

 های خود از اسلام را پذیرا شد.  مایهفردی در ایران شد که برداشت و تفسیر متناسب با درونو سیاسی منحصر به

( که  Ibid: 36شد )شناسی، از منظر اعتقادی، نظام زمینی در ارتباط و استمرار نظام کیهانی تلقی میبر اساس همین کیهان     

به ایرانی  جامعه  طرف،  یک  از  نتیجه،  در  داشت.  قرار  واحد  خدای  آن  رأس  دین در  طبقه  سه  به  و  وضوح  نظامیان  یاران، 

( اما در سایه خدای  Ibid: 37و نظام الهی خاص خود بودند)  النوعربشد که اولاً گرچه هر کدام دارای  کشاورزان تقسیم می

کردند. از طرف دیگر، به بیان طباطبایی، جامعه که در سایه شاهی واحد زندگی میواحد فعالیت داشتند و بنابراین، دوم این

تاریخ و  دیدگاه سیاسی  »از  که  بود  گوناگون  اقوامی  با  بزرگ  کشوری  و سبب ی شخص  ایرانی  زمین  روی  ساز  شاه، خدای 

(.  115: 1381وحدت در عین کثرت آن اقوام بود. بدین ترتیب، شاه اگرچه نه یگانه نهاد، بلکه استوارترین نهاد بود«)طباطبایی، 

در چنین نظام اجتماعی، هر یک از طبقات مشغول انجام وظایف خود بودند. بر همین اساس، مبنای معیشت و نظام اخلاقی 

 کاری یا خودآئینی طبقات استوار و بر همه واجب بود تا به کار و پیشه طبقه خاص خود بپردازد.    جامعه به خویش

( و  116:  1994از منظر سنت و سابقه اخلاقی، به بیان مینوروسکی، ایرانیان به مخالفت و قیام علیه ظلم شهره)رشتیانی،       

تک ایرانیان قابل احترام و مایه  اند که نه تنها برای تکهایی همچون عفت، عدالت، شجاعت و بخشندگی بودهدارای ویژگی

ها به نوعی در فرّ کیانی متجلی  یافتند و همه اینها توان و امکان پادشاهی نمیمباهات بودند که اساساً شاهان بدون تجهیز بدان
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شناسی ایران  (. در نتیجه و بنا به کیهانBeiley, 1971: 31شد که نماد مشروعیت الهی و نشان فروزان شهریاری او بود)می

کرد. از باستان، شاه در رأس هرم قدرت قرار داشت که عدالت شاه از عدالت و سامان کیهانی نشأت گرفته و آن را تکمیل می

حفظ  این خلق  به  خدمت  و  دینی  امور  اجرای  راه  از  تنها  آن  تداوم  که  بود  قدسی  مقامی  باستان  ایرانیان  نزد  پادشاهی  رو، 

توانیم مشاهده کنیم؛ مثلاً در نامه تنسر بیان (. ما این ادعا را در منابع مختلف تاریخی می83:  1398شد)احمدوند و بردبار،  می

رو، اعتقاد بر این بود  (. از همین53:  1354شده که »مُلک و دین هر دو از یک شکم زادند و این دو هرگز از هم جدا نشوند«)

در  و  بوده  دادودهش  اهل  باشند ب(  کیانی  فرّه  دارای  و  خداوند  تأیید  مورد  الف(  که  دارند  پادشاهی  افرادی حق  اولاً  که 

و سلسله تبار  دارای  بردارند ج(  گام  مردم  عامه  غیاثراستای خیر  بند  1387آبادی،  نسب شاهی)مرادی  در  7:  د(  و  باشند   )

مقدر کرده که بر جهان حاکم شده و خیر را    –مثلاً سوشیانت در دیدگاه زرتشتی    –نهایت، خداوند فردی را به عنوان منجی  

 بر شر و روشنایی را بر تاریکی مسلط خواهد کرد.  

ایرانیان می      فرهنگی  در سنت فکری و  دوانده  الهی ریشه  و  اعتقادات فطری  باورها و  از  برخی  که  توانسته  طبیعی است 

تری یافته و با تغییر دین  نمود متعالی  –شد  تر میروزتر و کاملکه با تغییر و تکامل ادیان الهی به  –است در امتداد سنت الهی  

زرتشتی از  آموزهایرانیان  با  اسلام  به  بعدی  گری  دین  به  قبلی  دین  از  اعتقادی  مفاهیم  انتقال  البته،  یابد.  قرابت  اسلامی  های 

دارد: »مسلماً ایرانیان نیز ناخودآگاه برخی عقاید خویش را با  ای که مطهری بیان میوقت تعمدی و آگاهانه نیست؛ به گونههیچ

به دلیل نزدیکی مبنای فکری و اعتقادی  (. بنابراین می116:  1384صبغه اسلامی حفظ کردند«)مطهری،     –توان ادعا کرد که 

قبیله  –دینی   با باورهای  به اعراب شبهآلود اعراب، سنت سیاسی درست ای و شرک ایرانیان در مقایسه  جزیره  تری را نسبت 

ابتنا به آیات قرآن و سیره نبی اکرم )ص( عربستان اتخاذ کرده است که در ادامه به بررسی تطبیقی برخی از این سنت  ها با 

 پردازیم. می

 

 های سیاسی از اسلامهای تاریخی و برداشتسنت 

معنایی و سیاسی یکسانی بود اما امروزه رویکرد سیاسی اهل تسنن  مفاهیم خلافت و امامت گرچه در صدر اسلام دارای بار  

)اعراب( با محوریت خلافت )که در برخی جوامع به امارت و سلطنت تغییر یافته است( و در جهان تشیع )ایران( با محوریت  

شناخته می )و ولایت(  از  امامت  متفاوت  تاریخی  تجارب  از یک طرف و  ژئوپلیتیکی  و  ایدئولوژیکی، سیاسی  شود؛ شکاف 

اند. شکاف اعتقادی بین تشیع و تسنن درباره واقعه غدیر خم و تفسیر واژه گیری این تمایز اثر گذاشتهطرف دیگر بر شکل 

جزیره و ایرانیان بر سیاسی شدن آن شکاف  های تاریخی اعراب شبهآغاز گشت و سنت   6سوره نساء  59»اولی الامر« در آیه  

توان مستدل گونه میافزود. داستان انتخاب علی)ع( به وصایت و جانشینی توسط رسول خدا)ص( را از منظر این نوشتار این

»سنت« جاهلی و جایگزینی آن با سنت اسلامی بود و از   تصحیحیا    کرد که رسول خدا)ص( چون با بعثت خود در صدد نفی

داد بنابراین با انتخاب علی)ع(  الهی و اسلامی را نمیرسالت آن حضرت کفاف نهادینه شدن سنت    23جایی که مدت کوتاه  آن 

بود    – پاک خودش  دامن  یافته  تربیت  و  می  –که  قرآنی  مستندات  و  قرائن  از  بگذریم  نماید؛  نهادینه  را  سنت  آن  خواست 

 اند. روایات شیعی که از منظر اعتقادی و کلامی قابل طرح و پیگیری

 
سُولَ وَ اوُلِی الامَرِ مِنکُم، فإَن تنَاَزَعتمُ فیِ شَئٍ فَرُدُّو -6 سُولِ إن کُنتمُ تؤُمِنوُنَ باِللهِ وَ الیوَمِ الآخِرِ، ذلَکَ خَیرُ لَکُم   هُ إلیَ اللِ یاَ ایَُّهَاالَّذِنَ آمَنوُا اطَِیعوُالله و اطَِیعوُاالرَّ وَ الرَّ

 وَ أحَسَنُ تأَویلاً.
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جزیره و ایرانیان  الامر را بهتر و بیشتر بر سنن تاریخی و فرهنگی اعراب شبهرسد نحوه و کیفیت تفسیر اولیاما به نظر می     

های اصلی دو رویکرد تسنن و تشیع ای شخصیت که به بررسی مقایسهنسبت داد. برای انجام این مهم گریزی نیست جز این

همان تحلیلبپردازیم.  و  نویسندگان  از  برخی  که  داشتهگونه  بیان  اسلام  تاریخ صدر  قدرت«  گران  »مثلث  ابوبکر    -اند  شامل 

های متفاوتی از سیره  طالب از طرف دیگر برداشت بن ابیاز یک طرف و علی  –جراح  بنخطاب و عبیدهقحافه، عمربنابیبن

اجتهاد مبتنی  اند. مثلث قدرت با رویکردی  رسول خدا)ص( داشته و در صدد اجرای احکام اسلام بر مبنای برداشت خود بوده

خواستند خلافت را از خاندان نبوت خارج کنند تا به ترتیب مذکور صاحب  عرض دانستن خودشان در کنار پیامبر میبر هم

(. شاید این استدلال عمر سندی باشد بر این مدعا؛ »نظر مسلمانان بر این بود که منصب  126تا:  قدرت شوند)رک: لامِنس، بی

هاشم را در همان حدود نبوت معزز داشته و آلوده امور  و مقام ظاهری خلافت را با جاه و جلال نبوت نیامیزند و تیره بنی

(. این استدلال از طرف دیگر بازگشت به نظام سیاسی جاهلیت را نیز سرمشق خود قرار داده  40: 1386دنیوی نسازند«)زیدان، 

تقدس با  که  مولفهبود  سیاست  از  میزدایی  برجسته  را  خلیفه  انتخاب  قبیلگی  تقدسهای  این  که  وقتی  زدایی صورت کرد. 

های شیخوخیت، ثروت و فضیلت ابوبکر را به خلافت برسانند و منتظر نوبت  توانست با اتکا به مولفهگرفت، مثلث قدرت می

نامزدهای  ابوبکر بود که در جریان سقیفه  بیان مادلونگ قهرمان مثلث قدرت  به  بنابراین،  بمانند.  باقی  بقیه در صف خلافت 

های مذکور را دارا  دانست دو نفر مذکور مولفه(؛ چرا که به خوبی می16:  1377خلافت را عمر و عبیده معرفی کرد)مادلونگ،  

نبودند. بدین ترتیب، سنت جاهلی مبتنی بر تمایز در سن، ثروت، شرافت، نفوذ و فضیلت جهت رسیدن به منصب ریاست و  

هاشم، و شخص علی)ع(، از خروجی سقیفه باخبر و معترض شد قدرت کمک کرد تا ابوبکر به خلافت برسد. هنگامی که بنی

 گونه جواب داد:  گرایی جاهلی اینعبیده با ابتنا به مبانی قبیله

ای از میان قوم توست و برای تحمل سنگینی امر خلافت تواناتر است و  تو جوان هستی ... و ابوبکر پیرمرد و فرد پرتجربه

است خلافت را به او تسلیم کنی که دیگر کار گذشته و اگر در آینده عمری برایت باقی ماند، خلافت را به شما واگذار بهتر  

 ( 166: 1381کس با تو مخالفت نخواهد کرد«)طبرسی،  کنند و در آن روز هیجمی

با این حال، منطق حاکم بر مثلث قدرت   7استدلالی که بنا به ماهیت جاهلی حتی توسط نزدیکان خود ابوبکر پذیرفته نبود. 

از  ایجاب می از بیش  اما خلیفه دوم بعد  اتکاء به مشروعیت مکتسبه، عمر را جانشین خود سازد  با  ابوبکر  که  سال   10کرد 

نفره  برپایی شورای شش  به  تن  بناگزیر  و  افسوس خورد  عبیده  از مرگ زودهنگام  بعدی  برگزیدن خلیفه  خلافت و هنگام 

می48ق:  1380داد)یعقوبی،   نشان  روند  این  اولی(.  معنای  که  تسنن  دهد  اهل  میان  در  معنای  که  الامر  منصب    اکتساببه 

به روش انتخاب خلیفه توسط مردم )یا برگزیدگان آنها( دلالت دارد که    است واسطۀ خواست و اراده عامه مردم  بهحاکمیت  

های متعدد رضایت از طریق وراثت، استیلا و گاهی مواقع  البته در قالب روش  –این روش در طول حیات سیاسی اهل سنت  

گونه که  چون همان  –شد  تداوم یافت. در این سنت سیاسی که طبعاً خلیفه از منظر سیاسی موازی با پیامبر تلقی می  –انتخاب  

خلیفه همانند رؤسای   –از خلیفه دوم نقل کردیم بنا بر این بود که بین نبوت )دیانت( و خلافت )سیاست( تمایز ایجاد شود  

 قبایل جاهلی و بر خلاف اصل برابری اسلامی، حق دخالت در همه شئون زندگی مردم را داشت. 

 
وقتی نامه به دست ابوقحافه رسید از  .  ای برای پدر خود ابوقحافه در طائف فرستاد و از وی خواست تا به مدینه بیایدزمانی که ابوبکر به خلافت رسید نامه  -7

را انتخاب نکردند؟ و چون جواب شنید که او کم سن و سال بود و بسیاری از سران قریش و غیر آن را کشته است، به حامل نامه    علی رسان پرسید چرا  نامه

 (. 205: 1381طبرسی،  «.) که خود رسول خدا برای او بیعت گرفتحق علی را خوردند با این. ترماگر به سن است من به خلافت شایسته: » گفت
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با آمدن اسلام منبع اقتصادی غارت منتفی اما غنیمت جنگی همچنان ماندگار شد. در عالم واقع، اصل و فضیلت تساوی       

های اسلام و مورد توجه رسول خدا)ص( حتی در توزیع غنائم جنگی بود در دوران سه خلیفه اول، و که یکی از ارکان آموزه

قبیلهبه فرمول  به  تبدیل  دوم،  خلیفه  بهخصوص  پیامبر  به  نزدیکی  و  دوری  یعنی  جاهلی،  دوران  اسلام ای  در  سابقه  علاوه 

یافت)طبری،   تغییر  ایران  95-94:  5ق، ج  1389آوردن،  اقتصادی  از سیستم  تبعیت  به  را  دیوان عطا  راستا،  در همین  (. عمر 

شکاف طبقاتی شده بود در دوره خلیفه سوم باستان دایر کرد. این فرمول جدید که منجر به ایجاد نابرابری اقتصادی و بنابراین  

جامعه اسلامی را به دو طبقه اکثراً فقیر و عده قلیل غنی تقسیم نمود. روند بازگشت به دوران جاهلی در دوره استیلای معاویه  

ایشان می از  برتر  بلکه  پیامبر،  با  موازی  را  تنها خود  نه  معاویه  گرفت.  به خود  را خلیفهسرعت مضاعفی  الله  دانست و خود 

البته با تدابیر فریب و نیرنگ،،  خواهی عثمان با ضرب زور و شمشیرخونو  خواند. وی به بهانه  می به    و  قدرت سیاسی را 

های مختلف مرسوم در ایران را به کار بست؛ اعراب  دست گرفت و به اقتفای ایرانیان خلافت را به سلطنت تبدیل کرد؛ مالیات

علی روندی،  چنین  که  است  جالب  گشت.  اسلامی  جامعه  در  نارضایتی  و  باعث شکاف  و  گرداند؛  مسلط  عجم  بر  رغم را 

 گیری از ساختار سیاسی، اقتصادی و اجتماعی ایران باستان مورد اقبال ایرانیان قرار نگرفت. وام

به سنت تاریخی و سیاسی    –گرایی  به عنوان سرمنشأ شیعی  –طالب)ع(  بن ابیاین در حالی است که رویکرد و سیره علی     

آنان از هستی، حقیقت و مدیریت جامعه بسیار نزدیک بود. چرا که   ( بسان ایرانیان حاکم را محور و 1ایرانیان و شیوه فهم 

های کشور همواره باید بر محور من بچرخد ...«)خطبه  م، چرخبفرماید: »... من قطب آسیاداند و میقطب وجودی جامعه می

این  (2(.  3 علیرغم  نمیحضرت  وجه صحبت  هیچ  به  قدسیت خلافت خود  از  بهکه  اما  حاکمیت  کند  از  اقتدار  و  صراحت 

نماید و فرماید: »آل پیغمبر)ص( موضع  دفاع می  –که در امتداد و استمرار اولوهیت پیامبر قرار دارند    –خاندان پیامبر)ص(  

های استوار دین او، به  های او هستند و کوهگاه کتاباسرار خدایند و ملجأ فرمانش، ظرف علم اویند و مرجع احکامش، پناه

لرزش و  نمود  راست  دین  آنان خمیدگی پشت  اساس دینوسیله  آنان همه   ... برد.  میان  از  را  آن  (.  2اند«)خطبه  های وجود 

بخشیده که دیگران از آن محرومند. فقط این خاندان   نابه آنبنابراین، خداوند بر آل محمد)ص( عنایت خاصی داشته و علمی  

بنابراین، آنان (  3(.  107ت جز بر تن آنان شایسته نیست«)خطبه  م»جامه اما  این علم توان هدایت مردم را دارند وتوسل به  با  

تند که »احدی از امت با آل محمد)ص( قابل قیاس نیستند... آنان رکن دین و  س(، ه87»زمامداران حق و پشتیبانان دین«)خطبه  

هستند«)خطبه   یقین  نتیجه  2پایه  در  و  »آل (  4(.  که  چرا  است،  شده  نهاده  خاندان  این  عهده  بر  امت  راهبری  و  هدایت 

ستاره گاه  هر  که  است  آسمان  ستارگانی  مثل  ستارهمحمد)ص(  گردد،  نهان  میای  طلوع  دیگر  چنین    (.100کند«)خطبه  ای 

کننده انتساب تاریخی شاهان ایرانی به ایزدان و  ترسیمی از جایگاه جانشینان پیامبر)ص( به وسیله خاندان آن حضرت تداعی

شد، علی)ع( نیز خود را محور سنگ آسیاب  گونه که شاه ایرانیان محور اجتماع تلقی میداشتن تبار بوده است. همچنین همان

(  73رغم شایستگی به خلافت)خطبه  داند که از هنگام وفات رسول خدا)ص( علی( می3ت اسلامی«)خطبه  »در گردش حکوم 

راه باشد ( است اما برخلاف نظام فکری شاهان ایران باستان، «تا هنگامی که اوضاع مسلمین روبه6ناحق محروم مانده)خطبه  به

از   غیر  به  و  نریزد  هم  در  نشود«)خطبه    "من"و  دیگری ستم  بدون 73به  غلبه  و  قهر  به  و  ماند  ( همچنان خاموش خواهد 

 رضایت مردم متوسل نخواهد شد. 

ایشان در حوزه اقتصادی و اجتماعی به عدالت و مساوات اعتقاد داشت. حضرت بر خلاف خلفای پیشین »مردم را به عطا       

(. و در راستای  82:  2، ج1382را«)یعقوبی،  برابر نهاد و کسی را بر کسی برتری نداد و موالی را چنان عطا داد که عرب اصیل  
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عمل در طول سیره رسول خدا)ص( و اجرای احکام اسلام اعلام کرد منابع مالی که قبلاً به ناحق داده یا گرفته شده است،  

بیت  به  و باید  اعمال  به  نسبت  و  کرد  ایراد  را  خطبه  این  مدینه  در  خلافت  دوم  روز  در  علی)ع(  شود.  برگردانده  المال 

گردانم حتی اگر آنان  المال را به آن باز میشده از بیت خدا سوگند! اموال غارتبه  های مالی گذشته اعلام موضع کرد: سیاست 

گردانم، زیرا که عدالت گشایش المال برمیرا بیابم که مهر زنان شده باشد یا کنیزانی با آن خریده باشند. همه را قاطعانه به بیت 

تنگ او  برای  ستم  و  ظلم  باشد،  تنگ  او  برای  عدالت  که  کسی  آن  و  است)خطبه/  است  از    (.15تر  بخشی  تخصیص  به  و 

(؛ در برابر مقاومت برخی از صحابه مثل طلحه و زبیر در بازگرداندن اموال  53المال به فقرا و درماندگان توصیه کرد)نامه  بیت 

برد« و  المال، با استناد به سیره دو خلیفه قبلی، امام علی)ع( در جواب فرمود: »گذشت زمان حقوق الهی را از میان نمیبه بیت 

(. ایشان رعایت مساوات در  205»این همان دستورالعملی است که پیامبر)ص( آورده و بر اساس آن عمل کرده است«)خطبه  

می الهی  امری  را  اجتماعی  و  اقتصادی  از  126دانست)خطبه  امور  دفاع  و  ستمگران  و  ظالمان  برابر  در  سکوت  عدم  و   )

تکلیفی شرعی را  مظلومان  به حاکمیت  این ویژگیهمه  (.  52پنداشت)خطبه  می  ستمدیدگان و  اعتقاد  با  های اخلاقی، همراه 

خصوص که باور داشته باشیم که ادیان الهی در یک  شناسی ایرانیان شباهت زیادی داشت؛ بهنهایی سنن الهی به باورها و کیهان

 گری، است. شده سایر ادیان، از جمله زرتشتیامتداد هستند و دین اسلام نسخه نهایی و تکمیل

گاه از حجت الهی که برای خدا با برهان روشن قیام کند، خالی نیست«)حکمت  همچنین این بیان علی)ع( که »زمین هیچ     

های  گرایی ایرانیان باستان قرابت نزدیکی دارد که در برداشت شیعی و به بیان علی)ع(، این منجی »فتنه( با موعود و منجی147

گام می آن  در  با چراغی روشنگر  دریابد،  را  رفتار میآینده  بر همان سیره و روش صالحان  گرهنهد و  تا  بگشاید،  کند  را  ها 

(.  150کند«)خطبه  آوری میجویان را جمعهای گمراه و ستمگر را پراکند و حقهای اسیر را آزاد سازد، جمعیت بردگان و ملت 

ویژگی همان  دارای  موعود)عج(  سابقه مهدی  آن  با  ایرانیان  که  بود  چنین  این  کردیم.  نقل  قرآن  از  قبلاً  که  است  هایی 

و فرهنگی که با موازین اسلامی قرابت بیشتری داشت، به بیان شهید مطهری، اسلام را با روح و جان پذیرفتند    تاریخیسیاسی

ها در برابر توان برخی مخالفت و بر خلاف اغلب قبایل اعراب باستان، عمدتاً با باور قلبی به اسلام گرویدند. هر چند که می 

ها و قرائن  پذیرش اسلام از جانب ایرانیان و تلاش برای مقابله و مقاومت آن را در اسناد تاریخی پیدا کرد یا برخی دیدگاه

مخالف موجود در نظر و عمل علی)ع( در رد وجوهی از سنت فکری، فرهنگی و تاریخی ایرانیان باستان مشاهده نمود اما  

قرابت ریشه تا  کرد  کمک  ایران  در  دینی  هویت  بودن  همانندیدار  و  سنت های  بین  بسیاری  و های  ایرانی  تاریخی  های 

 های دینی شیعی برقرار کرد. آموزه

نظریه سازه      در چارچوب  ترتیب،  میبدین  بنابراین شیعهانگارانه  و  علوی  بین سیره  بهتری  ترابط  و  تناسب  و  توان  گری 

این    د.شو میبازتولید    همچنانایرانی    تاریخیسیاسیسابقه    بااسلامی    یهاآموزهای که  رابطهفرهنگ ایران باستان ایجاد کرد؛  

های اسلامی را دارا بوده و  بازتولید بنا بر طولی و استمراری بودن احکام الهی قابلیت ارتقاء از ادیان پیشین ایرانی به آموزه

حال، لازم به ذکر است که هم در رویکرد سنی نسبت به  امکان ادغام نهادها و فرهنگ مرسوم ناملموس را داشته است. با این

تواند انحرافاتی صورت گرفته باشد و هم در رویکرد شیعی؛ چه بسا نگرش ایران  اجرای احکام اسلامی در طول تاریخ می

سودمند بوده   باستانی هم نسبت به باورهای دین/ادیان ایرانی انحرافاتی روی داده و همین بر پذیرش دین اسلام توسط ایرانیان

 است.      
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 گیرینتیجه 

دین دلیل  به  باستان  ایرانیان  سیاسی  و سنت  تاریخی  آموزهسابقه  ابتنای  و  بودن  فرهنگیمحور  و  فکری  و  های  شأن  بر  شان 

و   باورها  با  مطابق  اسلام  ورود  با  آنان  فهم  که  بود  کرده  فراهم  را  امکان  این  سیاسی  حاکمان  قدسی  رفتارهای  جایگاه 

با لحاظ و فرض وجود فرهنگ و حتی نهادهای ناملموس که دارای ریشه واحد دینی هستند این    طالب)ع( باشد.ابیبنعلی

شیعی و  باستان  ایران  سیاسی  و  تاریخی  سابقه  و  فرهنگ  بین  نزدیک  برداشت  اشتراک  از  سیره    –گرایی  فهم  بر  مبتنی 

ای که نه تنها امامت در خاندان رسول خدا  به گونهرسد.  و بنابراین منطبق با احکام اسلامی عقلانی به نظر می  –معصومین)ع(  

می دانسته  بهمنحصر  اسلامی  بلکه حاکم  میشود،  تلقی  جامعه  قطب  و  محور  باستان  ایران  پادشاهان  آن سان  بدون  که  شود 

در  یابد که ی پذیرفته شده و این باور غلبه میست خاندانی قدس همچنین تداوم حاکمیت در دجامعه از هم پاشیده خواهد شد.  

 انجام خواهد رساند.رهای الهی و غایی را به سنهایت فردی از همان خاندان آموزه

گرایانه از اسلام با سابقه تاریخی و سنت سیاسی ایرانی قرابت بیشتری داشته و زمینه را برای  بر این اساس رویکرد شیعی      

ترتیب، بدین  است.  کرده  فراهم  ایرانیان  شدن  می  شیعی  نظر  به  نوشتار  این  مقومات  و  مبانی  اساس  روح  بر  ایرانیان  رسد 

نگری حاکمان، داد و دهش و موعودگرایی را در شخصیت امام جویی، اولوهیت، قدسیطلبی، عدالت ستیزی، انقلابی، حقظلم

 اند.  علی)ع( و تبار ایشان جسته و یافته

 

 منابع: 

 فارسی

 ، ترجمه محمد دشتی. تهران: پیام آزادی.البلاغهنهج(، 1352سید رضی)گردآورنده( )

،  فصلنامه سیاستسیاسی ایران معاصر،«    –های فکری  گرایی و تکثر سنت (، »الگوی اجتماع1388آل سید غفور، سید محسن )

 .21-1: 2، شماره 39سال 

بردبار،   و  )احمدوند، شجاع  دولت هخامنشی،« 1398احمدرضا  تا  اساطیری  دوره  از  باستان،  ایران  در  دولت  دینی  »مبانی   ،) 

 . 106-81: صص 19، شماره 5، سال پژوهیفصلنامه دولت

 .2سینا، چ پاشا صالحی. تهران: انتشارات کتابخانه ابن، ترجمه علیتاریخ ادبی ایران(، 1335براون، ادوارد )

 ترجمه ناهید فروغان. تهران: قطره و فروزان روز.  امپراتوری هخامنشی،(، 1381بریان، پیر )

 ترجمه و نگارش مجتبی مینوی و محمداسماعیل رضوانی. تهران: خوارزمی.  نامه تنسر به گشنسب،(، 1354تنسر)

های گذار به دموکراسی در ترکیه، از دهه چالشها و  (، »بررسی فرصت 1392دارابزاده، فاطمه، وثوقی، سعید و قربانی، محمد )

 ، 48-26: صص 4، شماره  3سال  فصلنامه پژوهشهای سیاسی جهان اسلام،انگاری،« تاکنون، از منظر نظریه سازه 1980

 تهران: هرمس. آورد مینورسکی،ره(، 1394رشتیانی، گودرز )

 ترجمه علی جواهرکلام. تهران: انتشارات امیرکبیر.  تاریخ تمدن اسلام،(، 1386زیدان، جرجی )
 .1، ترجمه مصطفی خالقداد هاشمی. تهران: اقبال، ج ملل و نحل ،(1362شهرستانی، عبدالکریم )

 تهران: نگاه معاصر.  ای بر نظریه انحطاط ایران،دیباچه(، 1381طباطبایی، جواد )
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با علامه محمدحسین طباطبایی(،  1382طباطبایی، محمدحسین) تهران: تشیع: مذاکرات و مکاتبات پرفسور هانری کربن   ،

 حکمت و فلسفه ایران. 

 www.mybook.ir       ، قابل دسترس در: ebook، فرمت شیعه در اسلام(، 1395ــــــــــــــــــــ)

 ترجمه بهراد جعفری، تهران: دارالکتب الاسلامیه. الاحتجاح )متن و ترجمه(،(، 1381طالب ) ابیبنعلیطبرسی، احمدبن
 .3ترجمه ابولقاسم پاینده. نشر الکترونیک، ج  تاریخ طبری/تاریخ الرسل و الملوک،(، 1389جریر)طبری، محمدبن

شناسی و منابع  برآورد درآمدهای مالیاتی دولت ساسانی )بر اساس مدارک باستان»(،  1392عرب، حسنعلی و صادقی، حسین)

 . 111-91: 32، شماره 8سال پژوهشنامه تاریخی، (،« تاریخی

 قم: دانشگاه مفید.  تاریخ تحول دولت در اسلام،.، 1395فیرحی، داود )

 ترجمه فرامرز میرزازاده، تهران: نشر فلات. جهان بدون اسلام،(، 1396فولر، گراهام )

»اسلام و    همایش ملیاجتماعی جاهلیت مقارن ظهور اسلام«،  -(، »بررسی تطور سیاسی1395زاده )گراوند، مجتبی و بخشی

 ماه. العالمیه)ص(. مشهد: بهمنها،« جامعه المصطفی ها و بایستهجاهلیت مدرن؛ چالش

 .3، ترجمه علیرضا طیب. تهران: نی، چ الملل و سیاست جهاندانشنامه روابط بین (، 1394گریفیتس، مارتین )

 نا. جا: بیترجمه م. ف.، بی مذهب و فلسفه در آسیای وسطی،تا(، گوبینو، کنت دو )بی

، بیروت: ژوزفمجموعه مقالات دانشکده مطالعات شرقی سندر:    ابوعبیده.،مثلث قدرت ابوبکر، عمر و  تا(، »لامنس، ه )بی
 نا. بی

ترجمه احمد نمایی و دیگران.   جانشینی حضرت محمد)ص(: پژوهشی پیرامون خلافت نخستین، (،  1377مادلونگ، ویلفرد )
 های اسلامی آستان قدس رضوی مشهد: بنیاد پژوهش

 شیراز: نوید شیراز.  های هخامنشی،کتیبه (،  1387آبادی، رضا )غیاثمرادی
 تهران: صدرا.  خدمات متقابل اسلام و ایران،(، 1384مطهری، مرتضی)

فصلنامه تحقیقات   ،«المللانگاری در حوزه روابط بینشناسی سازه. ( »روش1389علمداری، جهانگیر و راسخی، عبداله)معینی

 . 214-183، صص 4، شماره 2سال  الملل،سیاسی و بین

)میرزایی، علی انوشیروان1394اصغر  مالیاتی ساسانی و اصلاحات خسرو  نظام  »بررسی  پژوهش  ،«(،  تاریخی، فصلنامه    های 

 .124-109: صص 2، شماره 51سال

 ترجمه محسن ثلاثی. تهران: نشر علمی.  سامان سیاسی در جوامع دستخوش دگرگونی،(، 1375هانتینگتون، ساموئل )

 
 عربی  

 بیروت: دار احیاء التراث العربی. التفسیر الکبیر،تا( ،عمر )بیفخر رازی، محمدبن
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Polito-Historical traditions and Iranian's Shi'ism approach 

Abstract 

Diversity of religions and religious beliefs in different societies is a common thing. But the main problem is why 

and how believers of a religion present different understanding from it; for example, when Muslims whereas 

believe one God, one prophet and one book (the Quran), why they are divided in the different sects and why they 

defined different political systems under the titles of Sunni and Shi'ism? And basically, why Iranians are tended to 

Shi'ism? So, the aim of this article is showing the Iranians intellectual and cultural backgrounds on accepting the 

Shi'ism then attend to this hypothesis that ancient Iran's intellectual and cultural traditions led to draw the 

diverse Islamic political system. We by using descriptive – analytical method trying to explain this hypothesis. In 

the end, we conclude that Iranians' understanding of the sacred position of the ruler, its centrality in the cohesion 

of the society, the continuation of the rule in the same family and the final emergence of an individual from that 

family to spread the accepted sacred teaching of that family lead to this fact that they consider the family of the 

Messenger of God as holy, accept the authenticity of Imam Ali (a.s.) and his children for the Imamate, and 

consider the promised Imam the savior of humanity and the spreader of the divine tradition. 

Keywords: Historical traditions, Ancient Iran, Shi'ism, Islamic teachings. Political system   

 

 

 

 


