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Abstract 

The present research aims to investigate the categorizations plan of political thoughts in the 

Islamic world based on the proportion and position of “religion” in “modern government” 

as a basis for classifying the new thoughts in the Islamic world. The categorizations include 

the ratio of Sharia to rule in the government, the validation of political wisdom and legacy 

integration. A descriptive-analytical research method is applied. The results show that 

“religious minimalists” consider the minimal role for religion and religious traditions for 

the government and take the modern religion and government as a barrier to aggregate and 

give the priority to the government to manage these world's affairs. “Religious 

maximalists” consider widely proportion for religion and divine traditions in the 

government and they don't separate current and second world that manage them by two 

distinct institutions. 
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 چکیده

بده  « دولت مددرن »در « دین»های سیاسی جهان اسلام براساس میزان سهم و جایگاه  اندیشه  های بندی هدف پژوهش حاضر طرح طبقه
دولت، اعتبارسنجی معرفت  قانون در و شریعت های جدید در جهان اسلام، و با تکیه بر سه شاخص نسبت بندی اندیشه عنوان مبدأ تقسیم

نقشدی اقلدی را   « انگاران دین حداقلی»تحلیلی است و نتایج حاکی از آن است که  -روش پژوهش توصیفی . رایی استگ سیاسی و میراث
پندارند و در مدیریت امور این جهانی اولویدت را   الجمع می های دینی در عرصه دولت قائلند و دین و دولت مدرن را مانع برای دین و سنت
سهمی بسیط برای دین و سنن الهی در عرصه دولت قائلندد، و قائدب بده گسسدت ایدن      « انگاران ریدین حداکث»دهند،  به نهاد دولت می

 .جهان و جهان دیگر نیستند تا مدیریت آن دو را به دو نهاد جداگانه واگذار کنند

  .سیاسی، جهان اسلام، دین حداکثری، دین حداقلی، دین، دولت مدرن های اندیشه :واژگان کلیدی
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 مقدمه

بندی، ارزیابی و تحلیل  یافتن شاخص و معیار مناسب برای طبقه، همیشگیهای  ز پرسشکی ای

 از اینجا ناشی طور عمده، بهالبته  ،دشواری دستیابی به چنین معیاری. سیاسی استهای  اندیشه

اندیشه است و معیارهایی با  ،سو سیاسی خصلتی دوگانه دارند، از یکهای  شود که اندیشه می

به دنیای  ،طلبد و از سوی دیگر می شناسانه را شناسانه و قالبی فلسفی یا معرفت سرشتی هستی

پای در حوادث و  ،سیاسی از یک سوهای  اندیشهسیاست و مفاهیم و روابط آن مرتبط است و 

اندیشه سیاسی . «شهر اند و در پی ساخت آرمان اتوپیایی» ،تعلقات اجتماعی دارند و از سویی دیگر

در جهان معاصر  با برخورداری از این خصلت دوگانه، ای است که مقولهنیز نان اسلام و مسلما

اندیشه تجدید حیات سیاسی در جهان اسلام موجب . توجه بسیاری را به خود جلب کرده است

مؤسسات مطالعاتی در مغرب زمین به بنیادهای فکری سیاسی در میان مسلمانان  ،شد که از یک سو

 وی، محققان مسلمان نیز به ذخایر کهن سیاسی خود نگاهی دوباره بیتوجه کنند و از دیگر س

ها و مطالعات در یک سطح نبوده و از نظر روش و محتوا قابل  بدیهی است که این پژوهش. فکنندا

 .بندی هستند ارزیابی و درجه

 شده استمطرح  مختلفیهای نظری  ها و چارچوب ، الگوها، نظریهیادشدههای  اندیشه بارهدر

 این حوزهدر . رساند بخشی و ساماندهی نظری محتوای اندیشه مدد می پژوه در انسجام ه به دانشک

لمبتون در مقاله . بندی پسینی آثار است کردن و دسته ، تئوریزهتوان کرد می که ترین کاری عمده

که به  ،بندی کرده نامه سیاسی تقسیم نامه و فلسفه نامه، سیاست خود، این آثار را به دسته شریعت

-902صص ،0731لمبتون، )ترتیب از سوی فقیهان، کارگزاران دولتی و فیلسوفان خلق شده است 

روزنتال، )بندی را در اثر خود به کار گرفته است  تقریباً همین تقسیمخود روزنتال هم اروین (. 023

ذیرفته و بندی را پ همین طبقه( 0733)ی ئطباطبا و (0731)قادری ، (0711)حلبی  (.09ص ،0711

و از  است در اثر خود از آن الهام گرفته ،فرهنگ رجایی هم با اندکی تغییر. اند محل اعتبار دانسته

فلسفی  هعرفانی و شیو هتاریخی، شیو ه، شیو(نویسی اندرزنامه)پنج قالب فکری فقاهتی، شیوه ادبا 

بندی  یک تقسیم در ،شناس آلمانی شرق ،لئو اشتراوس (.092ص ،0737رجایی، )نام برده است 
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سیاسی در عصر اسلام میانه، به فیلسوفان سیاسی و فقیهان سیاسی پرداخته های  دوگانه از اندیشه

نیز به همین راه رفته است و با واکاوی روابط دانش و  (0712) فیرحی .(Strauss,1974 ) است

 نصر(. 91ص ،0712فیرحی، )شناسی رسیده است  هقدرت در دوران میانه اسلامی به همین گون

 منابع شناسانه روش نگاه یک در الاسلامی السیاسی التراث مصادر فیدر کتاب  عارف محمد

 «اسلام سیاسی میراث» را ها آن که منابعی است؛ داده قرار طبقه دو در را اسلامی سیاسی اندیشه

 هستند و ربغ از متأثر وی نظر به که جدید منابع هستند و اصیل منابع وی نظر از و است، دانسته

محمدرضا حکیمی، دانش سیاسی . است بوده غربی اندیشه از ترجمانی توان گفت می نوعی به

فلسفه »ها، از نظر ایشان، ذیل عنوان  همه گروه. بندی کرده است مسلمین را در چهار گروه طبقه

ت حکم)از اینجاست که در حوزه فلسفه سیاسی اسلامی چند نظام سیاسی . قرار دارند« سیاسی

 .(73 و 73صص ،0732زایی،  لک) آمده استپدید ( عملی سیاسی

اما برخورد  ؛سیاسی قدیم در جهان اسلام استهای  ها مربوط به اندیشه بندی این قسم طبقه

مدرن به کشورهای اسلامی عصر متفاوتی را برای های  جهان اسلام با جهان غرب و ورود اندیشه

ها و  متدوال فکری را به هم ریخت و فرصتهای  ارچوبمسلمین و اندیشمندان آن رقم زد که چ

اوج این برخوردها در فروپاشی امپراطوری عثمانی و  .تهدیدهایی را با خود وارد دنیای اسلام کرد

جدید شد و های  سابق از پارادایمهای  گسست پارادایم أمنش پیدایش بحران خلافت ظاهر شد و

ترین  عمده. سیاسی در جهان اسلام به قدیم و جدید کردای ه بندی اندیشه ن را متوجه تقسیمامتفکر

« گرایان، تجددگرایان و نوگرایان سنت»جهان معاصر اسلام به های  ها، تقسیم اندیشه بندی این تقسیم

نگارنده در این . گران معاصر قرار گرفته است ن و تحلیلااست که مورد پذیرش بسیاری از متفکر

جدید های   هبندی در اندیش ، درصدد است به یک طبقهیادشده نوشتار نیز ضمن پذیرش گسست

 . دبن مسلمان دست یاامتفکر

 چارچوب نظری

 نظریه دین حداقلی 

دین »و « دین حداقلی»به دو نظریه ، باید جدید مسلمینهای  بندی اندیشه قبل از ورود به طبقه
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تفسیری که طرفداران . شودبندی روشن  پرداخته شود تا مبانی معرفتی و نظری طبقه« حداکثری

کنند، تفسیری  می گیری دعوت انبیا و هدف بعثت عرضه نظریه حداقلی دین از جهت

گرایانه این است که هدف بعثت انبیا  یاز دیدگاه عقب منظور 0.است گرایانه و آخرت« گرایانه یعقب»

خلاق و حیات اخروی گیری دعوت انبیا را در مقوله ا این دیدگاه، جهت. ناظر به امور آخرتی است

بر اساس این دیدگاه، گستره دین، در امور اجتماعی، سیاسی، اخلاقی و فقهی  .دهد می بشر نشان

در واقع، . به حداقل تحویل داده شده، و شرع در این موارد حداقل لازم را به ما آموخته است

ایی هم به حداقل لازم، ، خود را در امور آخرتی محدود و منحصر کرده و در امور دنی«بینش اقلیّ»

انتظار »بینش اقلی یا »: گوید می پردازان دیدگاه حداقلی ترین نظریه یکی از مهم. بسنده کرده است

یعنی مواردی که داخل در دایره رسالت شرع )معتقد است شرع در این موارد [... از دین]« اقلی

 .(13ص ،0731ش، سرو) «احداقل لازم را به ما آموخته است؛ نه بیش از آن ر( است

گرایانه به دین بنگرد و  ، روشنفکر دینی باید با نگاه تقلیلبه نظریه دین حداقلی قائلاناز نظر 

اینان قلمرو دین را هم به لحاظ گستردگی شمول آن . آن را فاقد عنصر جامعیت و جاودانگی بداند

ی سایر افراد و جوامع و ، هم به لحاظ عمومیت آن برا(این جهان و آن جهان)امور زندگی  همهدر 

بنابراین، دین در نگاه . کنند می هم به لحاظ برد و کشش زمانی آن تا روز قیامت، تضییق و تحدید

بعدی و دنیاگریز است و انتظار بشر از دین هم در محدوده همین امور  این دسته از نواندیشان تک

 .یابد می معنا( امور آخرتی و فردی)

 «دبپذیریم، لاجرم باید تصدیق کنیم که بار زیادی بر دین نمی توان نهابودن دین را  اگر اقلی»

 .(933ص ،0731سروش، )

ها را آباد کند، هیچ دلیل عقلی  و این که کسانی متوقعند دین، هم دنیای مردم و هم آخرت آن»

 (.733ص ،0710سروش، ) «و شرعی ندارد

                                                           

آن است که اغلب طرفداران وطنی نظریه دین حداقلی، تفسیری که از هدف بعثت انبیا ارائه  دهنده تحلیل این نظریه نشان .0

 .پردازند فسیر، به تبیین نظریه حداقلی دین میدهند، تفسیری عقباگرایانه است و بر اساس این ت می
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هدف اصلی ادیان . دهد ارائهارچوب تواند اصول و اهداف یا چ می دین فقط ،ز نظر بازرگانا

سازی انسان برای حیات  برقراری ارتباط انسان با خدا و آماده ، بلکهتوحیدی، نه آبادسازی دنیا

ها نیامدند و حل مسائل دنیوی  پیامبران برای حل مسائل و مشکلات دنیوی انسان. اخروی است

. ن نبود که به مردم ایدئولوژی ارائه دهندمأموریت پیامبران ای». ندکردها را به خودشان واگذار  آن

خواستند در زمینه مسائل مربوط به حکومت، اقتصاد، بهداشت، علوم و فنون، اساسنامه و  نمی ها نآ

برای ما ( یا مسیحیت و یهودیت)نباید انتظار داشت که اسلام  ،بنابراین. نامه ارائه دهند آیین

ته و رفته، کامل درباره ایدئولوژی، حکومت، اقتصاد، علوم و ها یا قوانین شس نامه ها و آیین اساسنامه

همچنان که آشپزی، خیاطی، معماری و . فنون، پزشکی و بهداشت به دستمان داده باشند یا بدهند

 (.77ص، 0733، بازرگان) «اند سایر فنون زندگی و علوم و اکتشافات را نیز تعلیم نداده

 ،ها در همین مقایسه باید و منطقاً آوران او، حقاً شایسته خدای خالق و فرستادگان و پیام

از درک آن عاجز و قاصر است و  و فطرتاً ها ذاتاً اطلاعات و تعلیماتی باشد که دید و دانش انسان

دهد، و الا گفتن و  ها را به ما نمی دنیای حاضر با همه ابعاد و احوال آن، اجازه ورود و تشخیص آن

ای امکان کافی یا استعداد لازم برای رسیدن و دریافت آن است، چه آموختن چیزهایی که بشر دار

 (.73ص ،0733 بازرگان،) تواند داشته باشد می تناسب و ضرورت

انقلاب عظیم و  .0 :توان در دو چیز خلاصه کرد می بازرگان، هدف رسالت انبیا را نظر از

اعلام دنیای  .9؛ آفریدگار جهانها به سوی  دادن آن ها، برای سوق فراگیر علیه خودمحوری انسان

             .نهایت بزرگتر از دنیای فعلی  آینده جاودان بی

گیری اصلی  از نظر وی، جهت. دکتر سروش نیز دیدگاهی مانند دیدگاه مهندس بازرگان دارد

خداوند اولاً و بالذات دین را برای کارهای این ». دین و دعوت انبیا برای آخرت است؛ نه دنیا

تعلیمات دینی . دادن به معیشت درمانده ما در این جهان فرو نفرستاده است انی و سامانجه

اند؛ یعنی برای تنظیم معیشت و سعادت اخروی  گیری شده الاصول برای حیات اخروی جهت علی

 (.073ص ،0733سروش، ) هستند

نسبت دین  ارهبشمارد، در می و رستگاری اخروی« آن جهانی»گیری دعوت انبیا را  که جهت او
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فرض اول این است که دین، نه برای حل مسائل دنیوی آمده : کند می و دنیا چهار فرض را مطرح

فرض دوم این . است و نه برای حل مسائل اخروی؛ یعنی به هیچ کاری در این عالم کار ندارد

« ئولوژیاید»است که بگوییم دین برای دنیا آمده است و یک مرامنامه دنیوی است که اسم اخصش 

یعنی ما قائلیم که حیات اخروی . فرض سوم این است که دین فقط برای آخرت است. است

، خداوند دلیلوجود دارد و در آنجا سعادت و شقاوتی برای ما تعریف خواهد شد و به همین 

فرض . آداب و اصول و قواعدی به ما آموخته است تا سعادت ما در حیات اخروی تأمین شود

 ،0733سروش، ) است که دین برای تأمین سعادت دنیا و آخرت، هر دو آمده است چهارم هم این

 (.19و  10صص

 نظریه دین حداکثری

دیدگاه . است «نگر دیدگاه جامع»گرا و دنیاگرا قرار دارد،  دیدگاهی که در مقابل دیدگاه آخرت

ران، همه شئون حیات گیری دعوت انبیا بر این باور است که تعالیم پیامب نگر در تفسیر جهت جامع

به دلیل خاتمیت، پیامی  (ص)بشر، اعم از زندگی دنیوی و اخروی را شامل است و پیامبر اسلام 

بودن پیام  نگر، از جامع و کامل تصویر غالب دانشمندان جامع. جامع و کامل برای بشر آورده است

ه را که مورد حاجت این است که خداوند نه حداقل، بلکه حداکثر آنچ (ص)رسول گرامی اسلام 

بشر است بر وی ارزانی داشته است؛ دین اسلام به همه نیازهای آدمی پاسخگوست و هر کس با 

 .نصیب نخواهد بود هر حاجتی به دین روی آورد، بی

های  ابعاد حیات بشر، دیدگاه همهنگر در تفسیر نحوه حضور و نقش دین در  جامع اندیشمندان

زیر در این زمینه، متفاوت است؛ آیا  های پرسشها به  گر، پاسخ آنبه عبارت دی. گوناگونی دارند

سخن دین در همه ابعاد زندگی بشر، حداکثری است یا حداقلی؟ آیا نقش دین در زندگی بشر 

کند و  می نقش مدیریتی است یا هدایتی؟ آیا دین تنها ایده و هدف را در همه ابعاد زندگی تبیین

یا علاوه بر آن، برنامه و روش  کند، می اش هدایت فردی و جمعی مراحل زندگی همهانسان را در 

کند؟ آیا دین مبینّ ساختار معیشت فردی و اجتماعی  می ابعاد آن ترسیم همهزندگی را نیز در 

 ،قراملکیفرامرز )های حاکم بر مناسبات انسانی را بیان کرده است  یا تنها اصول ارزش ،است
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این است که از نظر اینان  ،نگر دارند طرفداران دیدگاه جامعنقطه مشترکی که  .(013ص ،0733

دعوت انبیا نسبت به هر دو مقوله دنیا و آخرت ناظر است و همه امور حیات بشری، اعم از 

  .گیرد می زندگی دنیوی و اخروی، مورد خطاب پیامبران بوده و هر دو زمینه حیات آدمی را فرا

اسلام، همانا نفس »: گوید می داند و می «تمام زندگی دین»اسلام را  (0719) حسین نصر سید

که دربرگیرندة همة جهات و جوانب زندگی انسان است و هیچ امری خارج از ... زندگی است

شهید مطهری هم در کتاب وحی و (. 99و  90صص ،0719نصر، ) «شمول و اطلاق آن نماند هحوز

 آن در مقایسه با ادیان دیگر برمی شمارد و جانبگی اسلام را از امتیازات نبوّت، جامعیت و همه

 :نویسد می

های ابتدایی،  های صورت کامل و جامع دین خدا نسبت به صورت از جمله ویژگی»

( کتاب، سنّت، عقل، اجماع)اسلامی  همنابع چهارگان. جانبگی است جامعیت و همه

علمای . دهر موضوعی کشف نماین هت، نظر اسلام را دربارمکافی است که عُلمای ا

مطهری، ) «کنند اسلام، هیچ موضوعی را به عنوان این که بلاتکلیف است، تلقّی نمی

 .(930، ص0739

جوانب نیازهای انسانی، اعمّ از دنیایی  هگرا، در اسلام، به هم مکتبی است جامع و واقع... سلاما

توجه شده  یا آخرتی، جسمی یا روحی، عقلی و فکری یا احساسی و عاطفی، فرد یا اجتماعی

وسعت قلمرو به شهید مطهری این است که  یادشدهتفسیر کلام  .(37 ص ،0739مطهری، )است 

 .پذیرد می رادین و هماهنگی و همگرایی دین و دنیا قائل است و در نتیجه، جامعیت دین اسلام 

 دین»است که در مقابل نظریة « دین حدّاکثری»جامعیت دین، تعبیر دیگری از : توان گفت می

مشکل، تطبیق دین ثابت بر نیازهای متغیّر است و چون ثبات اصل دین قابل  .قرار دارد« حدّاقلی

ون دنیایی ئاین معضل آن است که دین دامن خویش را از دخالت در ش حلردّ نیست، یگانه راه 

ر توان به طو می این استدلال را، دکنون آخرت منحصر ئوجودی خود را در ش هبشر، برچیند و دایر

 :خلاصه به صورت ذیل خلاصه کرد

 ن است؛وو متل یرمناسبات و روابط اجتماعی، نیازمند تنظیم اموری متغ: لوا همقدم 

 های آن، درونمایه و محتوایی ثابت دارد؛ دین و آموزه: دوم دمهمق 
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 گر روابط  تواند تنظیم قابل انطباق نیست و دین ثابت نمی یرپس امر ثابت با امر متغ: نتیجه

  .ها باشد زمان ههای گوناگون مناسبات اجتماعی برای هم  عرصه ی درحقوق

ر با احکام ثابت، معمای ثبات قوانین اسلام و یاحکام متغ هرابط هشهید مطهری با طرح نظری

اجتهاد که در فقه  روشکردن آن، به  کند و برای تبیین و مستدل می تغییر نیازهای انسان ها را حل

 :نویسد می وی در تعریف اجتهاد. جود می کسشیعه مطرح است، تم

، یعنی (000، ص0710مطهری، )کردن  اجتهاد یعنی فروع را از اصول استنباط»

(. 930، ص0739مطهری، ) یرکشف و تطبیق اصول کلّی ثابت به موارد جزئی و متغ

علینا القاء الاصول و علیکم »در روایات پیشوایان دین اسلام نیز آمده است که 

ل نیستند؛ بلکه وو متح یرنیازها متغ ههم نخست،به این مطلب،  هبا توج .«التفریعب

ر یهای نامتغ انسانیت انسان و کمالات انسانی واقعیت. نیازهای ثابت نیز وجود دارد

، یراسلام برای نیازهای ثابت، قوانین ثابت و برای نیازهای متغ دوم،و غیرمتبدلند؛ 

 .(29و  20، صص0739ی، مطهر) «ر در نظر گرفته استیوضع متغ

 بندی طبقه شناسی روش

که با توجه به جدال سخت  سیاسی جدید مسلمینهای  در نگاه به اندیشه آمد، به نظر نگارنده

. برداری کند بهره یادشدهاز دو عنصر کلیدی و مهم در هر یک از دو گفتمان  سنت و مدرنیسم،

 و مدرن دولت و دینتر به جدال  کل دقیقدر مدرنیته، و به ش 9در سنت و عنصر دولت 0دینعنصر 

و  پرداخته اسلام، جهان در جدید های اندیشه بندی تقسیم برای مبدأیی عنوان به دو این نسبت

اندیشه سیاسی جدید اندیشمندان مسلمان را حول این سهم را نشان داده و های  آرایی گونه صف

 .دکنبندی جدید بر این معیار ارائه  یک تقسیم

هایی احصاء شده است تا بتوان توفیق بیشتری در ارائه یک  این معیار کلی، شاخصدر ذیل 

                                                           
1. Religion 
2. Nation-State 
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های  ها فصولی برای تمایز گونه شاخص ،در واقع. یافت یادشدهبندی جامع بر مبنای معیار  تقسیم

های  بندی بندی از سنخ تقسیم این تقسیم. کنند می ها را از یکدیگر جدا ها هستند که راه آن بندی طبقه

بنابراین،  .تصلب مصداقی خاصیتی طیف گونه دارد هوگانه است که البته برای گرفتار نشدن به تلد

 :ند ازا بندی حاضر عبارت گانه تقسیم سههای  شاخص

 دولت؛  در قانون و شریعت نسبت 

 اعتبارسنجی معرفت سیاسی؛ 

 گرایی میراث. 

تمایز آن  یادشدهبا سه شاخص  ای که بندی دوگانه ، تقسیمیادشدهگانه  بر اساس معیارهای سه

های سیاسی جدید در اسلام شامل دین  شود که در آن اندیشه ، ارائه میشود می توضیح داده دو

 .حداقلی انگاران، و دین حداکثری انگاران است

 نسبت شریعت و قانون در دولت

احکام  میان «گرایان دین حداقلی»، یعنی یادشدهبندی  تقسیم قسم اول ،بر اساس شاخص اول

ها و احکام مذهبی سهمی  ارزش ،بر این مبنا. شوند می شریعت و قوانین دوانگاری و تفکیک قائل

این نگاه به دنبال . مشروعیتی عقلایی دارند در تدوین قوانین ندارند و قوانین موضوعه

ان کند، بلکه امک دین را از عرصه سیاست و جامعه بیرون نمی که ،است« سکولاریزاسیون حداقلی»

روشن است که این حضور . کند می کراتیک در عرصه عمومی را برای دین فراهموحضور دم

در . کراتیک، با معنای حق انحصاری حضور مغایرت دارد و همراه با رقابت ایدئولوژیک استودم

و نه از مجرای نهادهای  این جامعه حضور دین در سیاست، از مجرای نهادهای مدنی است

 . (39ص ،0710ر، علوی تبا) حکومتی

وقتی صحبت از . از یکدیگر نتیجه طبیعی این نگاه است نهاد قدرت ونهاد دین دو استقلال 

ای در  تنهایی برای فرد حق ویژه بودن به شود، منظور این است که روحانی می استقلال این نهادها

منتسب به نهاد د فر .نه اینکه روحانی حق دخالت در سیاست نداشته باشد. کند سیاست ایجاد نمی

 سالارانه گذر کرد، تنها پس از آن که مردم او را برگزیدند و از مجاری مردم( در هر سطح) دینی
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حضور در عرصه قدرت و سیاست، سازوکارهای خاص خود ؛ تواند پست سیاسی را اشغال کند می

در تعیین  را دارد و روندهای خاصی را باید برای آن پیمود، از طرفی، حکومت نیز حق ندارد

  .کند خل و تصرفنهادهای دینی دهای  محتوای فعالیت

خواهند زندگی فردی و جمعی  می ای که مردم خواهان زندگی مؤمنانه هستند و در جامعهالبته 

دینی متناسب کنند، طبیعی است دینداری اثری انکارناپذیر بر های  خود را با احکام و ارزش

گذارد و سیاست دینداران، رنگ  می فرد در مشی سیاسی او اثردینی های  انتخاب؛ گذارد می سیاست

و  ترکردن رفتارها ، برای دینیطرق دموکراتیکتوانند از  می افراد آن جامعه. دگیر می و بوی دین

 .تلاش کنند حکومتهای  گیری جهت

ن توان ای می برخی اندیشمندان این نحلههای  ریشه اعتقاد به این حضور حداقلی را در نوشته

 : گونه یافت

کردن به عالم ماده و چشم برگرفتن از مراتب دیگر وجود، مراتبی که دارای این حیات  توجه»

ما و های  کند یکی در اندیشه می تنگ مادی قرار دارد و این چشم برگرفتن در دو جا تحقق پیدا

 در این عالم، مادهکند به آنچه  می خود را منحصرهای  ما یعنی انسان دانستههای  دیگری در انگیزه

با هم اگر سکولار های  شود سکولاریسم در اندیشه از آن طرف انگیزه می شود دید و خزانه این می

کند و  می بدین معناست که انسان فقط برای همین حیات و همین معیشت دنیوی تلاش ،بشود

نکند، و حساب کوشش خود را معطوف به این امر بکند به چیز دیگر نیندیشد و برای دیگری کار 

 و 33-31صص ،0711 سروش،) دیگری در زندگی و عمل و ذهن خویش برای هیچ چیز باز نکند

32). 

دین . است اعتنایی دین در عرصه عمومی سکولاریسم به معنای ضددینی بودن نیست، بلکه بی

انگیزه  جامعه سکولار مغرب زمین نیز با. دشونباید وارد سیاست شود تا ملعبه دست سیاستمداران ن

 .(13ص ،0711سروش، ) دینی سکولار شده است

تأثیر دین در تنظیم روابط  «گرایان دین حداکثری»در نقطه مقابل دیدگاه اول، بر اساس نگاه 

. زندگی در جوامعی که ادیان الهی بر آنها حاکم بوده است، امری نیست که مورد تردید کسی باشد
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ای، شریعت اسلامی مبنای  از آنجا که در چنین جامعه. نیستجامعه اسلامی نیز از این قاعده مستثنا 

بر این . قانون نیز بر احکام و مقررات دینی قرار دارد به طور طبیعی،رفتار فردی و جمعی است، 

اساس، در جامعه اسلامی، قانون نیازمند فقه است و علم فقه جایگاهی خاص در عرصه 

 .گذاری جامعه اسلامی دارد قانون

اراده تشریعی خداوند است و فقه نیز با  کننده شریعت اسلامی، بیانرد معتقد است این رویک

کند و ضمانت  می از طرفی، قانون واست حکومت را بیان. کند می ابزارهای خود آن را شناسایی

کند، در  می وقتی یک حکم شرعی چهره قانونی پیدا ،بنابراین .اجرایی آن بر عهده حکومت است

اجرای این  بارهای از الزام سیاسی است در این صورت علاوه بر الزام شرعی، الزام قانونی که نمونه

 (.71ص ،0732امینی، ) شود می حکم پیدا

حکم شرعی و حکم قانونی، هر . گذاری منافاتی با شریعت ندارد به این معنا، قانون و قانون

نهایت اینکه در جامعه اسلامی الزام حکومت نباید با  ؛کنند می یک از مبنای الزام خاصی حکایت

گذاری گرچه در محتوا کاشف نظر  توان گفت قانون می ،بر این اساس. الزام شریعت مغایر باشد

مبنای . و الزام حکومت نیاز دارد ءبندی قانونی، به انشا شارع است، اما در ناحیه الزام و صورت

اق آن با شریعت اسلامی است، اما مشروعیت الزام صحت محتوای قانون و چنین فرضی، انطب

زیرا فرض بر این است که حکومت  ;قانونی آن را نمی توان به صرف انطباق با شرع توجیه کرد

کند و از ولایت خود در به کرسی نشاندن آن حکم  می این حکم شرعی را با الزامات خود ضمانت

از الزام صادر از خداوند متعال به مبدا جوید و روشن است که هرگونه الزامی غیر  می سود

 .مشروعیت نیازمند است

طرفداران این  هایاین اعتقاد را باید در باور به یگانگی حوزه دین و سیاست در نظر أمنش

 : رویکرد دید

اى روحانى  سیاست از دیانت جدا بود؟ مگر در آن دوره عده( ص)مگر زمان پیغمبر اکرم »

مدار و زمامدار؟ مگر زمان خلفاى حق، یا ناحق، زمان خلافت حضرت بودند، و عده دیگر سیاست

و سپس این تداخل سیاست و دیانت را ..... سیاست از دیانت جدا بود؟ دو دستگاه بود؟( ع)امیر 
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تواند بگوید دیگر لازم نیست از حدود و ثغور  هیچ کس نمى» :داند می لازمه حفظ جامعیت اسلام

و زکات نباید  و خمس و خراج دفاع کنیم؛ یا امروز مالیات و جزیه و تمامیت ارضى وطن اسلامى

هر که اظهار کند که تشکیل . گرفته شود؛ قانون کیفرى اسلام و دیات و قصاص باید تعطیل شود

حکومت اسلامى ضرورت ندارد، منکر ضرورت اجراى احکام اسلام شده، و جامعیت احکام و 

 .(03، ص0739خمینی،  موسوی) «رده استجاودانگى دین مبین اسلام را انکار ک

 اعتبارسنجی معرفت سیاسی

شناختی است و به تمایز نوع نگاه دو گونه  بندی حاضر که شاخصی معرفت شاخص دوم تقسیم

 لهئپردازد، مس می سیاسی جدید به ماهیت معرفت سیاسی و نحوه حصول آنهای  مختلف اندیشه

« معرفت سیاسی»هر یک از این دوگونه،  کند میخص منابع معرفتی است که مش« اولویت و تقدم»

تر از میان منابع معرفتی متعدد،  یا به تعبیر دقیق ،کنند می جوو را در چه منبع یا منابعی جست

 . اولویت و تقدم را برای کدام منبع قائلند

ادینی در تقدم و اصالتی برای منابع غیردینی یا فر( انگاران دین حداقلی) گونه اول ،بر این اساس

 ...و 7رویه بشری 9، علم مداری0مدرنعقلانیت  مانندمنابعی . کسب معرفت سیاسی متصور هستند

گرچه ممکن است اندیشمندان متعلق به این قسم در مواردی . دارد «دینی برون»که خاستگاهی 

ت است که در تقدم و اصال ،اما آنچه در اینجا اهمیت دارد ،ارجاعاتی نیز به منابع دینی داشته باشند

  .چه مرجعی خواهد بود« داور نهایی»نهایت امر، 

نتیجه روشن این  «برآمده از عقلانیت مدرنهای  ها و ایده پذیرش اعتبار مستقل برای اندیشه»

بر  .شناسی به رسمیت شناختن استقلال عقل و خودبنیاد بودن آن در روش ،در واقع. نگاه است

ن، اندیشه و خرد داده تا راه زندگی را در این جهان برای خود اساس این دیدگاه، خداوند به انسا
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در کنار آن، شریعت را هم فرستاده تا انسان را . و به کارهای دنیوی خویش سامان دهد کندهموار 

از این رو ، انسان در سامان . در تکامل معنوی خود یاری داده و راه آخرت را برایش فراهم سازد 

یش استقلال دارد و شریعت هیچ گونه دخالتی در آن ندارد، زیرا با موهبت دادن به امور دنیوی خو

عقلی که خداوند به انسان ارزانی داشته، او را در امور عقلی، از جمله حکومت، سیاست و سامان 

دریابد و نیازی به  ،تواند آن چه صلاحش هست می دهی حیات دنیوی، به خود وانهاده و خود

این نگرش، سیاست و حکومت جزء دین نیست و راه  هد، بر پایکمک و یاری شریعت ندار

باشد و از حیث تاریخی نیز، مشروعیت نظام  مشروعیت قدرت سیاسی از طریق نصب الهی نمی

اند و  نبوی و علوی مبتنی بر بیعت و انتخاب مردم بوده است و ایشان در حقیقت وکیل مردم

 .(093ص ،0737 ،مهدی حائری)ولایت شرعی بر حکومت ندارند 

گونه اول، حتی در صورت مراجعه به منابع فرادینی و  خلاف آرایی گونه دوم درست در صف

ها، اصالتی تام برای منابع مستقل دینی قائل است و با حرکت در چارچوب مفهوم  استمداد از آن

. ردشما می سیاسی معتبرهای  سان محکی اصیل برای اعتبارسنجی گزاره هآن را ب ،«صن»کلیدی 

در نظر این دسته از  ،دارند «دینی درون»وحی و نقل که خاستگاهی  مانندبدین گونه منابعی 

آید  می ای مستقل از منابع فرا دینی بدست حتی در مواضعی که گزاره. یابد می اندیشندان اصالت

 ،شود می برای کسب اعتبار و اثبات حقانیت به ملازمت، مطابقت و یا حداقل عدم مغایرت پرداخته

 .نهادینه شود صتا اولویت رجوع نهایی به ن

، شرعی بودن سیاست را با موافقت « الا ما وافق الشرع هلا سیاس»فقه اهل سنت، که با استناد به 

زندگی سیاسی را در  همه ،داند می و همراهی آن با نص صریح قرآن، سنت و عمل صحابه برابر

 سیاسیهای  گزارهبودن  فقه سیاسی شیعه، شرعیه اما گرچ. کند می گرایی محدود چارچوب گذشته

اما  .(93ص ،0733 ،یاعوان) وابسته نمی داندبا نصوص دینی  و مطابقت قطعی موافقتبه را 

به . داند می محدود و نیازمند هدایت نیروهای فراانسانیخود را گرایی شیعی در زمینه سیاسی  عقل

شناسی شیعی، اعمال حکم روایی  داشناسی و انسانشناسی، خ عبارت دیگر، به استناد مبانی معرفت

پذیر نیست، زیرا  کلان سیاسی و اجتماعی فقط با ادراکات عقل بشری امکانهای  گیری و تصمیم
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سیاسی و های  ویژه در زمینه حقایق هستی، به همهشیعه با عقیده به ناتوانی عقل در شناخت 

از عقل انسانی؛ یعنی خدا و پیامبران و ائمه اطهار اجتماعی، آن را به هدایت و رهبری نیرویی فراتر 

وردهای عقل بشری با احتی در صورت تعارض احتمالی و موردی مفاد دست، داند می محتاج

 ،0733 ،کریمی مله) دشو می لئدینی تقدم و اولویت قا نصوصقطعی دینی، برای های  هآموز

 .(32ص

آورد که  می جملاتی را اسلامی حکومتیا  فقیه ولایتدر کتاب مشهور خود ( ره) امام خمینی

جامعیت شرع در صورت رجوع به آن برای استخراج قوانین سیاسی و  کننده روشنی بیان به

 را اجتماعی کلی نظام یک که است متنوعی مقررات و احکام شرع حاوی قوانین»: اجتماعی است

 همسایه با معاشرت طرز از است؛ آمده فراهم دارد، نیاز بشر چه هر حقوقی نظام این در. سازد می

و زندگی زناشویی گرفته تا  خصوصی امور و همشهری و خویش و قوم و عشیره و اولاد و

مقررات مربوط به جنگ و صلح و مراوده با سایر ملل، از قوانین جزایی تا حقوق تجارت و 

اقتصادی  معلوم است که اسلام تا چه حد به حکومت و روابط سیاسی و... صنعت و کشاورزی،

موسوی ) «شرایط به خدمت تربیت انسان مهذب و با فضیلت درآید هورزد تا هم می جامعه اهتمام

 .(90ص ،0739، خمینی

 گرایی میراث

بندی این نوشتار بر اساس شاخص سوم را پیرامون مفهوم  گیری دو گونه تقسیم جهتدر ادامه، 

ها حول این مفهوم  یری این دو قسم اندیشهاین که تلقی و سوگ. شود  می ارزیابی تنیا س« میراث»

 کنند؟ می ای خوانش چگونه است؟ چه موضع و رویکردی در قبال آن دارند و آن را از چه زاویه

ای با  که به گونه« جایی و همیشگی حقایق همه»ای از  مجموعهمفهوم میراث یا سنت به معنای 

گرایان در معنای کلی آن،  سنت در اصطلاح سنت ،به تعبیر دیگر. عالم اله پیوند دارند، اطلاق کنند

 پازورکی،) دهد می شود که از عالم بالا وحی شده و انسان را به مبدأش پیوند می به اصولی اطلاق

که سنت همه چیز را به مراحل بالاتر هستی و در نهایت به  به این دلیل است .(93ص ،0727
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 ،0720 لگن هاوزن،) دهد می جدید هستند ارجاعاصول غایی که مسایل کاملاً ناشناخته برای بشر 

. سنت هر آنچه از گذشته است که در ما حضور دارد و یا با ماست» ،یا به تعبیر جابری(. 972ص

 ،0220جابری، )« نزدیک باشد یا دور هما باشد یا گذشتة غیر ما و گذشت هاین گذشته، گذشت

 .(33ص

گویند و این مفهوم  می سخن «تنگذار از س»فهوم، از انگاران با نگاهی بدبینانه به این م حداقلی

امروز  های پندارند که باید از آن گذر کرد و پاسخی برای پرسش ا میای در گذشته و ناکار را پدیده

ها و  هنگامی که بنیان. است «گسست از سنت»گرفتن پروژه  پیش, کرد اولروی .بشر در آن نیست

حکم به , یابد می ناسازگار و متعارض, اجزای سنت مثلاً دیندستاوردهای مدرنیته را با جزئی از 

یعنی تحقق و , در ذیلِ پروژه اصلی وی ،به سنتتوجه . دهد می یا گسستن از آن ،نفی و طرد سنت

. تحقق و بسط مدرنیته است ،رسالت اصلی روشنفکر, به بیان دیگر. پذیرد می بسط مدرنیته صورت

رسانی  پایگاه اطلاعبرگرفته از ) مرتفع کند, وژه را در جامعه خودوی باید موانع این پربنابراین، 

 (.حوزه علمیه

، «سنت»در »: شود می در کلام یکی از اندیشمندان این نحله این گونه توجیه این گذار از سنت

به دلیل هماهنگی کاملی که بین درون و بیرون انسان وجود دارد و به خاطر این که ظاهر انسان 

م است و انسان در آغوش آنچه بیرون از اوست، مثل کودکی آرام لمیده و تطابق کاملی آرام و محک

این آرامش و استحکام را . بین درون و برون آدمی برقرار است، همه چیز سر جای خود قرار دارد

کم زیر سؤال  ولی وقتی چیزهایی که در بیرون آدمی وجود دارد، کم. نامند می «وضعیت مطمئن»

اف انسان نامطمئن شد، اثر این عدم اطمینان بر درون انسان این خواهد بود که باید رفت و اطر

بخش برای خود ایجاد کند، از میان  تواند دوباره وضعیتی اطمینان می محاسبه کند و ببیند که چگونه

نهایتی پرتاب  انسانی است که در بیابان بی ،«عصر مدرنیته»انسان جدید امروزی، در . رفته است

 ولیت خود زندگی کند و معین کند که چگونهئده و در آنجا باید خود را پیدا کند و با مسش
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کرد، فرو  می ها تکیه هایی که آدمی به آن  چنین وضعیتی تمام اتوریته در. خواهد زندگی کند می

 مدرنکار انسان . ای خود باید انتخاب کند در چنین وضعیتی انسان در هر زمینه.. .ریخته است 

 شبستری،مجتهد ) «تبعیت از اتوریته؛ در گذشته کار آدمی تبعیت بود. نه تبعیت ؛نتخاب استا

 .(31ص ،0711

و  دارند« تنپای در س»ها، همچنان  انگاران با اصالت قائل شدن برای سنت در مقابل حداکثری

ب سنت وجود البته در این قسم دو دیدگاه در با. پندارند می گیری از آن را لازم و قطعی و بهره

که  ابدان معن. دارد« احیای سنت»دیدگاهی که با جامع و خاتم انگاشتن سنت، دل در گرو . دارد

سنت فی نفسه اصالت تام دارد و هر آنچه در خود دارد بی کم و کاست موضوعیت دارد و باید 

و بر آن داند  می ممکن« بازسازی سنت»تداوم سنت را در  دیدگاه دوم. بدان رجعتی خالدان کرد

( و نه همچون حداقلی انگاران با نقادی مخرب)است که حفظ و تداوم سنت تنها با نقادی سازنده 

 .ممکن است تا سنت با بازآرایشی، پویایی خود را بستر جامعه و تاریخ محفوظ نگه دارد

این  آن،تصور بر این است که دین رنجور شده است و علت رنجوری  حیاگریدر نوع اول ا

فقه بیش از حدّ  ،برای مثال. تعادل مطلوب میان اجزای مختلف دین از دست رفته است است که

کوشد تا  می احیاگر ،بنابراین. شایسته خود رشد کرده و اهمیتی بیش از عرفان و اخلاق یافته است

به قدر شأن خود  ت و اولویت شان در جای خود بنشاند و به هر یکیاجزای دین را بر حسب اهم

 .دکنرفته اجزای دین را مجدداً برقرار  و از این طریق تعادلِ ازدست بها دهد

ست و همواره به امر قدسی اشدنی نتی از امر قدسی جدانانسان سنصر،  ماننداز نظر متفکرینی 

ت نیز که به امر نس، است یراز آنجا که امر قدسی ابدی و ازلی است بنابراین لایتغ. کند می رجوع

پس به زعم نصر . خواهد بود، زیرا به منبعی ازلی و ابدی توجه دارد یریتغقدسی رجوع دارد لا 

وی معتقد است در سنت مرجعیت . کیشی به هیچ وجه ممکن نیست گرایی بدون راست تنس

است که  «تناحیای س»نکته مهم در اندیشه نصر ضرورت . وجود دارد، چه عقلی و چه دینی
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سی است زیرا در سنّت امکان یأس و ناامیدی منتفی معنای دیگر آن همان کشف دوباره امر قد

 است و عقل کلی همواره وجود دارد و این ما هستیم که باید خود را در مقابل پرتو آن قرار دهیم

 .(393، ص0711 ،دارابی)

صرفاً ناشی از  سنترنجوری و مهجوری ، کننده  یجدید یا بازسازهای  نوع دوم احیاگریدر 

که به  سنت بلکه تشخیص احیاگران است که بعد عقلی نظام عقاید ،نیست سنتعدم توازن اجزای 

خرد کهن  مانندیعنی به گمان احیاگر . تناسب خرد کهن سامان پذیرفته محتاج بازسازی است

معقولیت و به تبع مقبولیت خود را  سنتبرای بشر جدید نظام عقاید  بنابراین،. منسوخ شده است

را به تناسب خرد جدید  آنرسالت احیاگر آن است که بُعد عقلانی  ،بنابراین. از کف داده است

 (.031ص ،0732 ،نراقی) بازسازی کند

 در نظر یکی از نو اندیشان دینی معتقد به بازسازی سنت، سنت درست این گونه مطرح

مند  اگر مبنا و اساس حقوقی و فطری داشته باشد ،از یک مکانیسم زنده بهره سنتیک » :شود می

رسم کند و به شکل و صورت زندگی که وابسته به درجه تمدن  خطوط اصلی زندگی را د،باش

تناقص میان  .ها باشد بلکه رهنمون آن تواند با تغییرات زندگی هماهنگی کند، می نپردازد، ،است

به  شود که قانون به جای اینکه خط سیر را مشخص کند، می نو آنگاه پیدا قانون و احتیاجات نوبه

وسایل و ابزارهای خاصی را که وابستگی تام و تمام به  مثلاً شکل و ظاهر زندگی بپردازد، تثبیت

 .(013، ص7ج ،0713 ی،مطهر) «بخواهد برای همیشه تثبیت نماید، درجه فرهنگ و تمدن دارد

این متفکر با قرین دانستن این سنت و اسلام در فرهنگ جهان اسلام رمز پویایی آن را این 

تعلیمات اسلامی  اسلام هرگز به شکل و صورت و ظاهر زندگی نپرداخته است،»: کند یم گونه بیان

ها و  اسلام هدف .رساند می ها و معانی و راهی است که بشر را به آن هدف اهمه متوجه روح و معن

ها را در قلمرو خود گرفته و بشر را در غیر این امر آزاد  معانی و ارائه طریقه رسیدن به آن هدف

در  .کرده است به این وسیله از هر گونه تصادمی با توسعه تمدن و فرهنگ پرهیز شته است وگذا

داشته باشد و مسلمان « تقدس»توان یافت که جنبه  یک شکل ظاهری نمی اسلام یک وسیله مادی و

پرهیز از تصادم با مظاهر توسعه  از این رو، .دکنوظیفه خود بداند که آن شکل و ظاهر را حفظ 
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و تمدن یکی از جهاتی است که کار انطباق این دین را با مقتضیات زمان آسان کرده و مانع علم 

 ،از طرفی ل و تدین است،قآمیختن تع این همان درهم .دارد بزرگ جاوید ماندن را از میان بر می

ه کلیات را به دست داد .ها جدا کرده است اصول را ثابت و پایدار گرفته و از طرفی آن را از شکل

اما تطبیق  .دهد این کلیات مظاهر گوناگونی دارند و تغییر مظاهر حقیقت را تغییر نمی .است

که کار همه کس باشد بلکه نیازمند درکی  ،حقیقت بر مظاهر و مصادیق خود هم آنقدر ساده نیست

 .(031-030صص ،0719 مطهری،)« عمیق و فهمی صحیح است

 تر به سنت را در پیش رب رویکردی انتقادیاندیشمند نوگرای ع «الجابری محمد عابد»

 تواند نمی سنت، نقد و بازبینی بدون عربی نوزایش نهضتی که کند می تأکید نکته این او بر. گیرد می

 سطح پیشنهاد دو در را «سنت با انتقادی تعامل» جابری،. یابد دست بزرگ فکری دستاوردهای به

 های جریان و تاریخی مراحل تمامی در و کامل تصور به باید را کند؛ در وهله نخست، سنت می

 با همگام سنت کارگیری به فهم، و بررسی از پس دوم، مرحله در. کرد فهم و مطالعه آن مختلف

 و زند گزینش به دست سنت، مطالعه از پس طلبد می هدف این. است معاصر فکری تحولات

 دارد را نوشدن قابلیت امروز، های ازنی به پاسخگویی استعداد داشتن عین در که را سنت از بخشی

 به «گذشته» در «اصالت» ،اساس این بر. ریمیبرگ باشد، سودمند ما آینده طراحی برای تواند می و

 .(03ص ،0211جابری، ) باشد برخوردار فوق قابلیت از که است مربوط سنت و گذشته از بخشی

 امروز رقیتم جهان با کردن همگام و آن نوسازی منظور به جابری نظر از تنس انتقادی بررسی

 در گامی هر و دشو شروع باید آن درون از سنَت در نوسازی هرگونه ،منطقی طور به و است

 درون از جز نوسازی»: طلبد می ار آن فهم و فراگیری و سنت دقیق شناخت سنَت، نوسازی راستای

 و تاریخمندی به عنایت عین در هالبت گیرد؛ نمی صورت ما روزگار به آن بازگرداندن و احیا با سنت

 عبور آن از سنت، داشتن عین در توان می که است شیوه این با خودش؛ عصر در آن فهم و مطالعه

 عنوان به او که فهم این (.93 ص ،0220جابری، ) است دیالکتیک و علمی عبور همان این و کرد

 دیگران از را راهش باید او که ستا ای نقطه رسد می نظر به د،کن می مطرح سنَت نوسازی نیاز پیش

 انتقادی طرح در که فهمی باشد؛ گذشته شناخت و فهم با متفاوت باید فهم همین زیرا کند؛ جدا
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 که طلبد می را این جدید عصر تدوین. دشو منجر «جدید عصر تدوین» به نهایت در جابری

 و مفاهیم با ،سپس ،شمرد است، دسترس در آن از که را آنچه و کرد برانداز را سنت نخست

 نادره أبی لیلی،)د شو دوباره تدوین مهیای تا پرداخت آن شرح و قرائت به جدید، های روش

 .(939ص ،0223

 گیری بندی و نتیجه جمع

های  بندی هایی با طبقه ها و مشابهت پوشانی شده هم بندی ارائه ممکن است بتوان در طبقه ،در نهایت

نگارنده مدعی نیست . وان ناشی از خاصیت انباشتی دانش دانستکه این را شاید بت دیگری یافت

اما حداقل  ،نقصی به دست داده باشدبندی سراسر بدیع و بی که توفیق آن را یافته باشد که طبقه

امر بزرگ و خطیر  داند که دست به تلاشی برای ورودی محققانه به می لطف این مقال را در این

 ها مجاهدت علمیزده است که در نوع خود به توان فکری و سالسیاسی های  بندی اندیشه طبقه

 .نیازمند است

سیاسی جدید در جهان اسلام را پیرامون دو های  آرایی اندیشه بندی دوگانه حاضر صف طبقه

بررسی این مبحث . کند می بررسی «دولت»و  «دین» مفهوم کلیدی و پرچالش در عصر جدید یعنی

دولت  چه میزان سهمی را برای دین و نهادهای دینی در جهان اسلامن اکه اندیشمندان و متفکر

گانه در متن  هایی سه شاخص. رسند می هایی به این سهم نوین قائل هستند و بر مبنای چه شاخص

« انگاران دین حداقلی»دو طبقه عمده با عنوان  ،آمد که در ذهن نگارنده شکل گرفت و در نهایت

دینی در عرصه دولت قائلند و دین و دولت مدرن های  و سنتکه نقشی اقلی را برای دین 

دین »دهند و  می پندارند و در مدیریت امور این جهانی اولویت را به نهاد دولت می الجمع همانع

و قائل به  ،که سهمی بسیط برای دین و سنن الهی در عرصه دولت قائلند« انگاران حداکثری

ا مدیریت آن دو را به دو نهاد جداگانه واگذار کنند، گسست این جهان و جهان دیگر نیستند ت

تر در  تر و تفصیلی امید است این تلاش، به ادامه مطالعات موسع. حاصل نهایی این نوشتار شد

بیشتر از سوی نگارنده در های  سیاسی در جهان اسلام و ارائه نوآوریهای  شناسی اندیشه گونه

 .بینجامد های یادشده بندی اندیشه طبقه
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