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 مقدمه

را  سمیاومان یاست. برخ یادیز ییابهام معنا یاست که دارا یمیاز مفاه سمیاومان

و در  آن را اصالت بشر ترجمه کرده گرید یکنند و برخ یترجمه م یدوست انسان

 هینظر کی، . آنچه مسلم است، مذهب اصالت بشراند مقابل اصالت خدا قرار داده

ها و  است و تمام فلسفه گریبلکه طرح انسان د ست،ین گرید اتینظر انیدر م

ها  در تمام فلسفه سمیهم فرع بر آن و تابع آن است. اومان دیها و علوم جد یتئور

 یبروجرد) شود. یم یستیاومان یهم قرائت نیاز د یاست. حت یها سار یو تئور

؛ حجت و 121: 1111 ی؛ هاشم11 - 16: 1110 دی؛ فرد64: 1161 ی؛ داور296: 1111

و عناصر و  ستیچ سمیاومان یبه راست (61: 1191 راسل؛ 11: 1114 روزوندنو

 آن کدام است؟ یها مؤلّفه

 

 سمیو مفهوم اومان معنا

 دهیا سم،یبرالیل رینظ یعلوم انسان ةدر حوز میمفاه یهم چون تمام (1)سمیاومان

کند که  یکس انکار نم چیرو ه نیاز ا ؛دارد یانتزاع یو ... مفهوم سمیرئال سم،یآل

 انیو جر خیدر تار «سمیاومان»از  یمتعدد یها، معان سمیمذاهب و ا یهمچون تمام

مردم از  ةبرداشت عام( 62: 1111)سوفر  وجود داشته است. یکیدئولوژیمنازعات ا

 ینامند و بر نوع یم یدوست آن را انسان انیونانیاست که  یزیواژه همان چ نیا

دلالت  یزیبدون هر گونه تماها  انسان تمامو احساسات دوستانه نسبت به  هیروح

بر  خصاست که به طور مش یا هیتوان گفت نظر یم سمیاومان فیکند. در تعر یم

 یها ارزش یجوو دارد و در جست دیکأت یانسان یها آل دهیمنافع و ا ق،یعلا

: 1111 یخاتم) است. اتیفلسفه، علم، هنر و ادب قیاز طر اتیح یو معنو یاخلاق

101 ) 
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 «یانسان»ان و بر شناخت و اقبال به هرچه انس تیّبر اهم دیکأت یعنی سمیاومان

به  یتا برخاست موجب شده  سمیاومان فیتعر یدشوار( 66 :1111 طیجع)است. 

 یشهرها - دولت سمیاومان لیگوناگون از قب یها سمیاز اومان آن، فیتعر یجا

 سمیاروپا در قرن شانزدهم، اومان لپروتستان شما سمیقرن پانزدهم، اومان ییایتالیا

 ةانیگرا و اثبات کیرومانت سمیاومان ،یروشنگر ةتیمدرن یها انقلاب یباورخرد

و  انیها و قربان یناز سمیاومان برال،یل سمیاومان ،یانقلاب سمیاروپا، اومان یبورژواز

و  فوکو سمیاومان یها سمیو ضد اومان دگریها زیست انسان سمیها، اومانمخالفان آن

 (999: 1112 وماستتوماس و ؛ 2: 1111 سیوید)آلتوسر سخن برانند. 

 یعنی ،عام یبه معن سمیخاص؛ اومان یمعن کیعام دارد و  یمعن کی سمیاومان

کامل آن را  ییو شکوفا یفرد تیشخص تیّکه اهم یفکر ةویو ش یحالت روح

فکر، و به عبارت  ةویحالت و ش نیشمارد و عمل موافق ا یم زیمقدم بر همه چ

 یدن برایو کوش یانسان تیثیبه ح یو عمل کردن با آگاه دنیشیاند گرید

 .لیاص تیبه انسان یابی دست

شود که در اروپا بر اثر  یاطلاق م یفرهنگ یاخص، به جنبش یبه معن سمیاومان

 یا تازه یتا آرمان فرهنگ دیکوش یم یـ روم یونانی یبا فرهنگ باستان ییآشنا

ـ به  ییقرون وسطا یـ در برابر آرمان فرهنگ یباستان یبر آرمان فرهنگ یمبتن

 ةاز شکوفا ساختن هم دعبارت بو جنبش نیهدف ا ،سخن گریچنگ آورد. به د

علم و  ییآگاه و رهاخود یآوردن انسان دیو پد یآدم یو درون یروح یروهاین

 گانیشا؛ 12: 1116)بورکهارت . سایکل تیمومیاز ق انیآدم ینیو د یاخلاق یزندگ

1116 :121) 

تمدن غرب که اساس و  یژگیو نیتر مهم تهیمدرن و ماکتاب  آشوری در دید از

ـ است.  سمیاومان اصالت بشرـ ایآن بر انسان و  یةدهد، تک یم لیآن را تشک دایبن

ها در آن  اختلاف ی، صرف نظر از تمامرا یتمدن غرب نیادیو بن یصورت اصل
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معنا که در  نیبد ؛کرد خصاصالت بشر مش ای سمیاومانتوان تحت عنوان  یم

تمدن از آن  نیا یها است که کل ارزش یاسم اعظم« انسان» دیتمدن جد

، «کین» یها کل ارزش ةرندیگبه عنوان دربر« تیانسان»و مفهوم  ردیگ یسرچشمه م

 (14: 1111 یآشور)در جهان امروز است.  انیکردار و رفتار آدم ةسنج

 زیهمه چ اریانسان مع»روف پروتاگوراس را که گفته بود بتوان سخن مع دیشا

. این سخن پروتاگوراس در ادوار مختلف دانست یتسیاومان ةشیاند دای، بن«است

اند، گاه  رو شده است؛ گاه با آن مخالفت کرده به های مختلفی رو تاریخی با واکنش

ای مواجه شده  اقبال گستردهاعتنایی واقع شده است و مواقعی نیز با  مورد بی

است. اندیشه فلسفی غرب پس از رنسانس در حقیقت تعمیم فلسفی 

 زین 1هردر (10: 1114)حجت و وندنوروز  شناسی و منطقی این نظریه است. معرفت

بپروراند  دیکه انسان با یدآلیا یعنی داند، یرا هنر نوع بشر م تیمنظر انسان نیاز ا

 (199: 1116 گانی)شا سقوط نکند. تیوانیتا دوباره به ح

. 1 قرن نوزدهم حداقل عبارت بود از: انیاز قرن چهاردهم تا پا سمیاومان

و متمرکز بر مطالعه و  کیدوران کلاس سندگانیآثار نو یبر مبنا یآموزش یا برنامه

. تعهد به 2اخلاق؛  ة، شعر و فلسفخی، تارانیبو  یدستور زبان، معان یبررس

به  یمختار. باور به عقل و خود1 ؛یافراد انسان تیو مرکز قیانداز، علا چشم

 یو روش علم ییگرا عقل، شک نکهی. باور به ا9وجود انسان؛  یادیعنوان وجوه بن

. باور 1است؛ و  یانسان ةجامع یو بنا قتیکشف حق یمناسب برا یتنها ابزارها

 یاخلاق یرو براب یو جامعه در خود مختار یاصول اخلاق یادهایبن نکهیبه ا

  : ذیل واژه(1412 2فلسفه المعارف دايرة). وندش یم افتی

                                                           

1. Herder  2. Rotlege Encyclopedia of philosophy 
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 یستیاومان یها گفتمان

هر  ؛سخن گفته شده است یستیاز چهار گفتمان کلان اومان یخیتار ةدور یمبنا بر

چهار  نیا شود. میتقس یترخرد یها سمیتواند به اومان یچهار گفتمان م نیاز ا کی

و  یروشنگر سمیرنسانس، اومان سمیاومان ک،یکلاس سمیگفتمان عبارتند از اومان

را با  سمیکرد که اومان اریاخت یفیتوان تعر یم نیچن . همستمیقرن ب سمیاومان

 ،یستیمارکس سمیاومان رینظ ؛دهد یم وندیپ یخاص ینهضت فلسف ای لسوفیف

 . و ... یستیالیستانسیاگز سمیاومان ای یدگریها سمیاومان

 شود: یم میتقس یکل ةبه دو دست سمیاومان گرید یبند میتقس کی در

مذهب مخرب و مردود  ،یستینگرش اومان وهیش نیمرکز: در ا انسان سمی. اومان1

خود  سمیاومان نیکرد. ا ازین یتوان انسان را از آن ب یاست که م ینسکّمُ ایاست و 

 ؛ارتباط با خدا نبودن ممکن: یستیدئ سمیالف: اومان :شود یم میبه دو دسته تقس

 و انکار خدا. یـ افراط ی: تفکر الحادیستیا آته سمی: اومانب

مذهب  ةدامن ،یستینگرش اومان وهیش نی: در امرکز و خدا یمذهب سمی. اومان2

 .ردیگ یمرا دربر یآدم اتیاز وجوه متعدد ح یگردد و تنها وجه یمحدود م

 

 دوران باستان کیکلاس سمیاومان

بودند که چشم پژوهش و  یکسان نینخست انییسوفسطا ،یغرب ةشیاند خیتار در

خود  یگرداندند و خود انسان و به طور کلسان بران یبه سو عتیفلسفه را از طب

 یو حت کردند یرا بررس یتفکر انسان یو امکانات و مرزها اوضاعو  یتفکر انسان

 نیا قیطر نیعاقلانه پرداختند و از ا قدبه ن ینیو د یاخلاق یارهایمع ةباردر

و  ردیقرار گ قیمورد بحث و تحق یآوردند که اخلاق به روش علم دیامکان را پد

ها بعد در اروپا،  را افشاندند که قرن یسان بذر مکتب نیوارد نظام فلسفه شود و بد
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آنها در این اندیشه تا جایی پیش  اصالت انسان خوانده شد. ای سمیمکتب اومان

 ةبا اشاع انییسوفسطا قلمداد کرد.« میزان هر چیز»رفتند که پروتاگوراس انسان را

خود را بشناس( و افلاطون هموار سقراط ) ةفلسف یها راه را برا شهیاند نیا

 (121 :1ج ،1111 دورانت ؛12: 1116بورکهارت )نمودند. 

تفکر از  ری، افلاطون و ارسطو سو سپس با سقراط انییبا سوفسطا یطور کل به

و  افتیتحول  یشناس به انسان یشناس عتیو طب یشناس هانیو ک یشناس یهست

بود  نیا یدوران پرسش اساس نی. تا قبل از ادیگرد یانسان بدل به پرسش اساس

در  ست؛یانسان چ هشد ک نیدوران پرسش ا نیامّا بعد از ا ست،یچ عتیکه طب

او  قیها و علا زهیکرد و بر محور انسان، انگ رییواقع کانون و مرکز فکر و تفکر تغ

( و فکر کیکسمولوژ) یدر حد فاصل فکر افلاک توسیشکل گرفت. هراکل

 یعیطب لسوفیکه فنیبا ا لسوفیف نی( قرار دارد. اکیآنتروپولوژ) یشناس انسان

تعمق در  ةدارد که لازم نیقیپندارد،  یم« میقد ونیّعیطب»ست و خود را از مکتب ا

جو و من در نفس خود جست» ةانسان است. جمل یمعما ةمطالع عت،یطب یمعما

به دوران  دینگرش جد نینکته است. سرانجام با سقراط ا نیا دیمؤ« ام کرده

 کهنیسؤال مطرح است و آن ا کیسقراط فقط  ةدر فلسف رسد. یخود م یپختگ

به آن راجع  قاتشیشناسد و تمام تحق یکه سقراط م یتنها جهان ست؟یانسان چ

 ایاو مطلقاً معطوف به شناخت انسان  ةاست. فلسف یشوند، عالم انسان یم

از  یکه عار یا یزندگ: »دیگو یم« یآپولوژ» ةاست. او در رسال «یانتروپولوژ»

 توماس ؛91: 1114 روزحجت و وندنو)« ارزد. ی، به زحمتش نمباشد نهیتأمّل و معا

 (11: 1112 وتوماس

و  یو مسائل اخلاق« کشاند یشناس به انسان یشناس یاز هست»فلسفه را  سقراط

قرار داد، و افلاطون با بسط  یرا اساس تفکر و پژوهش فلسف یاسیس جهیدر نت

را نهاد که  یا زار و پانصد سالهو سنت تفکر دو ه کیزیاساس متاف ،او ةشیاند
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 ،یبه آرمانشهر فلسف ت،یّسانان ةنیبه مد دنیو رس یاسیو س یاخلاق تیهمواره غا

، ارسطو ةشیو اند یونانیآن قرار داشته است. در تفکر  ادیآشکار و نهان، در بن

. ردیگ یبه خود م یاسیس یمعنا کبارهیانسان  تیماه فیشاگرد افلاطون، تعر

 ؛کند یم فیتعر یاجتماع ای( 210: 1110)فاستر  «یاسیس وانیح»ارسطو انسان را 

حضور در  یعنی ،، حاصل حضور انسانرا در جهان یذات انسان رخداد یعنی

 یها متفکران در تمدن گرید دگاهیحال آنکه از د ؛داند یدر آن م ستنیو ز «نهیمد»

 شگاهی، رخداد ذات انسان در جهان، حاصل حضور در جهان و در پنیشیپ

کردن در جامعه  یزندگکه قادر به  یست. از نظر ارسطو انسانا خدا ای انیخدا

در یک نگاه ( 11 :1111 ارسطو ؛211)همان . یوحش یجانور ایست ا خدا اینباشد، 

کلی فلسفه یونان از همان آغاز دو صورت از اومانیسم را عرضه کرد: اومانیسم 

انسان محور سوفسطاییان که بر اساس آن انسان بدون ارتباط با  گرا و نسبی

شود، و دیگری اومانیسم خدامحور و  متعالی، محور و مدار عالم تلقی می

گرای سقراط و افلاطون که انسان را با توجه به خود متعالی و ارتباطش با  مطلق

 داند. منزلت و محوریتّ میو خدا داری شأن 

 

 رنسانس یخیتار سمیاومان

 ینبشجشود که  اومانیسم رنسانس اطلاق می نبشاومانیسم به معنی اخص به ج

ادبی فلسفی بوده است که در خلال آن نوعی تأکید و توجه دوباره به انسان و 

عقل او شده است. این جنبش در نیمه دوم قرن چهاردهم در ایتالیا پدید آمد و به 

اعادة میراث ادبی و جنبش  رنسانس مسیاومانکشورهای دیگر اروپا کشانده شد. 

هنری یونان قدیم و روم و تشویق مطالعه نویسندگان قدیم به منزلة سرمشقی 

 (22: 1191 راسل ؛ 99: 1114 حجت و وندنوروز). آموزشی بود
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 کی ةندیمواجه بود. رنسانس نما یبا بحران بزرگ یدر اواخر قرون وسط انسان

انسان رنسانس در خود گم  (212: 1116گاست  ی)ابزرگ است.  یخیبحران تار

است.  وستهینپ گرید یگسلد، هنوز به نظام ینظام باورها م کیکه از  یبود؛ در حال

. ندیبحران فائق آ نیکردند بر ا یم لاشبودند که ت یها از جمله کسان ستیاومان

را  کیانسان عصر کلاس یروح اتیرنسانس مصمم بودند ح ةدور یها ستیاومان

به او باز گردانند.  کیکلاس اتیادب قیاز دست رفته بود، از طر یکه در قرون وسط

 یآدم یو خود سالار یبود که خودمختار« یآزاد»همان روح  یروح اتیح نیا

 ( 64: 1412 فلسفه دايرةالمعارف)کرد.  یم هیرا توج

 باًیرا تقر کیاسکولاست ةها دانش کهن ستیکه اوماننیبر ا دیکوب ضمن تأک نیزر

 تیاز مش یانسان را تابع اتیکه ح سایشمردند و در مقابل آباء کل یحاصل م یب

 یقطع مانیا یاز زندگ یو حق تمتع و یبه حق استقلال فرد انسان دند،ید یخدا م

 دهیناد دیرا نبا رانیاسلام و ا ریثتأ سمیاومان یابیداشتند، معتقد است در ارز

 (114: ب1111کوب  نیزر)گرفت. 

ت به گونه خلاصه کرد: بازگش نیتوان ا یرنسانس را م ةدور سمیاومان ةبرنام

پشت سر نهاده شود تا  دیبا ینابسامان قرون وسط تی. وضعیاصل یها سرچشمه

 (122: 1111مک گراث )شود.  ایاح کیکلاس ةدور یو هنر یشکوه و عظمت فکر

از  یو روحان یامور مادکرد که تمام  یچنان القا م ییساینظام کل یدر قرون وسط

مفسران و  ،یکه انسان به آن تعلق دارد، برگرفته شده است و سران روحان ینظم

انسان به  یاز آزاد سمی. اومانندیآ ینگهبانان آن نظم حاکم بر جهان به شمار م

 یکرد و دستورها یمستقل دفاع م یا در جهان به گونه یو اتیح یمنظور طراح

: 1412 فلسفه المعارف دايرة)دانست.  یدر برابر انسان م یدرا س یسران روحان یسنت

10) 
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باستان بود، بر  ونانی کیکلاس اتیادب ریرنسانس که تحت تأث ةدور سمیاومان
و  دیورز یم دیمختار، آزاد و مستقل تأک یبه عنوان موجود یآدم تیو ترب میتعل

 یقرون وسط ییسایرا مستقل از نظام کل شیخو اتیتواند ح یمعتقد بود انسان م
 (11: 1116 گانیشا؛ 11: 1111پور  )صانعکند.  یطراح

 نیتر اراسموس، بوکاچو و ... از مهم راندولا،یلام کوتیپترارک، پ دانته،
: 1ج ،1111دورانت  ؛141: 1111پور  )صانعشوند.  یدوره محسوب م نیا یها ستیاومان

آدم من  یا: »دیگو یخدا ماز قول « مقام انسان» ةدر خطاب راندولایلام کوتپی( 129
اعطا  ژهیو ییازهایامت ایمخصوص  ییمایشده، س قدرم شیاز پ یبه تو مقام

. یو انتخاب به دست آور میتصم قیرا از طر نهایتمام ا دیتو با رای؛ زام نکرده
من  یشده از سو نییتع نیمشمول قوان گر،یسرشت مخلوقات د یها تیمحدو

توسط قدرت  ،یگونه حصاررا بدون فشار هر شیسرشت خو دیاست؛ اما تو با
ام  من تو را در مرکز جهان قرار داده. یکن نیام، مع به تو واگذار کرده که یاریاخت

. من تو را ینیاز آن نقطه آنچه را در جهان است، بهتر بب یتوان یکه م یبه طور
استاد مطلق و مختار  کیمانند  یتوان یام. م نساخته یباق ای یفان ،ینیزم ،یآسمان

 المعارف دايرة).« یبساز ،یا کرده نتخابو خود را به همان شکل که ا یزیبر یقالب
 ( 10: 1412 فلسفه

انسان  راندولایلام تکویو پ نویچیمانند ف یافلاطوننو یها ستیاومان یطور کل به
 ةخداگونه و شکل دهند یدهند و او را خالق یم قرار یهست ةرا در مرکز سلسل

مخلوقات  یکنند که باق یم دیتأک یمعنو میتعل نیکنند و باز بر ا یم فیعالم توص
 (61: 1111)سوفر  .اند انسان ساخته شده ةنفع و استفاد یبرا
 

 یروشنگر یفلسف سمیاومان

رنسانس  سمیاست. در اومان یجابیو ا یسلب ةدو جنب یدارا سمینگاه اومان کی از

آن  یجابیا ةجنب یروشنگر سمینمود آشکار دارد و در اومان سمیاومان یسلب ةجنب
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 و ردیگ یبه خود م یفلسف یا چهره یدر عصر روشنگر سمیاست. اومان انینما

و  یشناخت ستیز یئیش بهشود از مبدل کردن انسان  یعبارت م سمیاومان تیماه

تفکر به  یو مرکز هر وجود؛ و تلق ادیعقل، قرار دادن انسان به عنوان بن یدارا

 تیبه ماه یفلسف یمعنا نی. چون اتیبر واقع یفن ةسلط یفعال برا یکوشش ةمنزل

 ةکه در دور دیآ یم دیپد یفلسف سمی( داده شود، اومانرنسانس) یخیتار سمیاومان

 سمیآل دهیا»دکارت، « پس هستم شم،یاند یمن م»بلکه در  ؛شود یمن افتیرنسانس 

فاعل شناسا ـ  کیشود که هر  یم افتی چهین« یتفکر ارزش»کانت و  «ییاستعلا

تنها  دیگو یم دروید( 61: 1111)سوفر کنند.  یوضع م یهست ادیبن نیسوژه ـ را واپس

انسان، تنها  رایز ؛دهد یمعنا م گریحضور انسان است که به وجود موجودات د

 (  111: 1411 1رودا)به او مرتبط شود.  دیبا زیاست که همه چ یانیآغاز و پا ةنقط

 

 ستمیقرن ب سمیاومان

در قرن  سمیتوان گفت حداقل چهار نوع اومان یم ستمیقرن ب سمیبه اومان راجع

 سمیاومان یها هیما با بن ییها وندیپ یکه سه نوع آن مدع وجود دارد ستمیب

. دکن یآشکارا هر گونه ارتباط با آن را انکار م گرینوع د کیهستند، و  یروشنگر

 :عبارتند از سمیچهار نوع اومان نیا

تواند بیگانگی انسان از خویش را که  که در آن اومانیسم می 2یستیمارکس

 شعار .کندداری است، منسوخ  سرمایه ةمحصول مالکیت خصوصی و جامع

 یبود که به اتکا «خدمت انسان و سعادتش در زیهمه چ» یلتاروپر ییگرا انسان

 (191 :1116 گانیشا؛ 144: 1111 ی)طبر .شد خیتار ةمارکس وارد عرص ینیب جهان

                                                           

1. Rude  2. Communism 
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ای مانند پروتاگوراس، انسان را  دیدگاه انسان محورانه ه دلیلب 1پراگماتیسم

 داند. می میزان همه چیز

( )رنسانس ییکه در دوران نوزا «یبورژواز ییگرا انسان»که با  2اگزیستانسیالیسم

 یسایکل اتیو جزم تیرهبان( و سمی)ته ئ ییدر قبال خداگرا یو رفرم مذهب

ضرورت  ،ضرورت پرورش او ،انسان یآزاد انسان، هلأوجود آمد و مس هب کیکاتول

جهان را مطرح ساخت.  نیا یزندگ بهتوجه به سرنوشت او و ضرورت توجه 
 (141: 1111 ی)طبر

( یا مکتب اصالت روح که قابلیت انسان را برای یدگری)ها 1پرسونالیسم

ابدی یا عموماً برای وارد شدن به ارتباطی با واقعیت متعالی اندیشیدن به حقایق 

 (941: 1116 دگری)ها کند. اثبات می

 شاملرا  ستمیقرن ب یها سمیانواع اومان ی، تمامسمیچهار نوع اومان نیا البته

و  یحیمس ،یعلم سمیها از اوماننیدر کنار ا یدر کاربرد عموم زیرا ؛دشون ینم

چهار نوع، به  نیاز ا یکی ک،یپراگمات سمیشود. اومان ینام برده م زیسکولار ن

به  یستیالیستانسیاگز سمی. اومانستتر ا کیاز همه نزد یروشنگر سمیاومان

« است سمیاومان سمیالیستانسیاگز» خود یخصوص آنگونه که سارتر در سخنران

 اکاملاً هم راستا ب یجهان شمول انسان تیکرده است، در انکار ماه یبند صورت

که با  یدر حال یستیالیستانسیاگز سمیحال اومان نیاست. با ا کیپراگمات سمیاومان

موافق است، و بر  یافراد انسان تیدر خصوص ماه کیپراگمات یاه ستیاومان

 زانیخود عقل بر م یها ینسبت به توانمند ،یروشنگر یها ستیخلاف اومان

                                                           

1.   Pragmatism  2. Existensialism 

3. Personalism 
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 ستیانسان اومان یخودمختارورزد، در بزرگداشت  یم دیتأک تیاز شکاک یادیز

 (91: 1114 حجت و وندنوروز)با آن هم نظر است.  یروشنگر

شکل  یاجتماع یها از آرمان قیدق یفیتعر یبر مبنا شتریب یستیمارکس سمیاومان

در  یا نامه»آن گونه که در اثر معروفش  دگریها نیمارت سمیگرفته است و اومان

عقل و  بر کند و یرا رد م یکیزیمتاف سمیبه وضوح اومان ،دیگو یم «سمیباب اومان

 (94 :همان)د. کن یم دیتأک یمحور یتفکر به عنوان امر

 

 نیو د سمیاومان

 ةشیاند خیدر تار یستیتوان گفت تفکر اومان یم نیو د سمیارتباط اومان درباره

رخ « خدا مرکز» و« انسان مرکز» کلان به دو شکل یبند میتقس کیغرب در 

نوع  نیمتفاوت است. در نخست نیبا د سمیدو نوع اومان نیا نموده است. نسبت

انسان  یو آزاد ضیف اد،یبن نیاست. بر ا تی، خداوند مرکز و محور انسانسمیاومان

انسان را محور و مرکز  سمیدارد. نوع دوم اومان شهیر ینید یها در برداشت زین

 یبرداشت به مفهوم نیداند. ا یم شیخو یخالق خدا یو حت ایاش ةو هم شتنیخو

 ( 21-21: 1411 1)مارتیناشاره دارد.  یاز انسان و آزاد انهیگرا عتیطب

« است اءیاش زانیانسان م»پروتاگوراس که  ةبا جمل سمیمرکز اومان انساننوع 

 تیبر مقام محور هیسقراط، افلاطون و ارسطو با تک سمی، در مقابل اومانآغاز شد

د و کشش و عشق نورز یم دیتأک یجهان انسان یانسان در جهان، بر خدامرکز

حرکت رو به کمال  نیا غازآ ةو ارتباط با آن ذات را نقط یانسان به ذات متعال

 (10: 1114)حجت و وندنوروز ند. ندا یم

                                                           

1. Maritain 



 111 اندازهای اومانیستی در عرفان ایرانی/ چشم 49تابستان ـ  14ـ ش  11س 

 در جهان اسلام سمیاومان

 شهی، هر چند هماست نبوده گانهیب یا شهیدر جهان اسلام اند یستیاومان ةشیاند

است.  شدهنمتن و مسلط بدل  ةشیگاه به اند چیو ه ه استبود هیدر حاش یا شهیاند

 ةبر انسان سلط ینیو نصوص د نیدر گفتمان سنت در جهان اسلام، خدا، د

از خدا، متون  یعقل ریـ تفس یستیاند. در جهان اسلام تفکر اومان داشته ینیشیپ

همواره  ونانی ةمسلمانان با فلسف ینسب ییآشنا لیبه دل یهست یو به طور کل ینید

و  ینیاز خدا، متون د ینص محورانه و نقل ریـ تفس یستیاومان ریغ ةشیدر کنار اند

 اریو اخت یبر منزلت انسان، آزاد سمیوجود داشته است. اومان یهست یبه طور کل

شود. از  یمشاهده م زین یاسلام سمیامور در اومان نیورزد. ا یم دیتأک یو

 ی( به عنوان عصر رنسانس اسلامیلادینهم تا چهاردهم مسوم تا هشتم ) یها سده

 شده است.  ادی

ممتاز باستان  یـ قبول آثار فلسف1بود:  زیعصر چند چ نیدر ا سمیاومان یژگیو

ـ تصور  2 ت؛یدر تقدم فکر و شخص یو فرهنگ یآموزش یسر مشق ةبه منزل

به  یانسان دوست ای تیـ انسان 1مشترک و وحدت نوع بشر؛ و  یشاوندیخو

 یفاراب؛ 91: 1111 امر)کرو شفقت بر آنان.  یها و دلسوز عشق به تمام انسان یمعنا

 یایزکر ،یراوند ابن ه،یمسکو ، ابننایس ، ابنیچون فاراب یاز متفکران( 129 :1114

 شده است. ادیدر جهان اسلام  سمیبه عنوان متفکران اومان یراز

 

  تصوّف

از فلسفه و  یمخلوط ةقیطر :نزد مسلمانان عبارت است ازان در عرف ای تصوّف

وصول  نیآن، راه وصول به حق منحصر بدان است و ا روانیپ ةدیمذهب که به عق

که منجر به وجد، حال  یو تفکر و مشاهدات ریبه کمال و حق، متوقف است بر س
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سازد.  یانسان را به خدا متصل م یزیبه نحو اسرارآم جهیشود و در نت یو ذوق م

عارف و اهل کشف معروفند و خود را اهل حق  ،یبه صوف قهیطر نیا روانیپ

 (1: 1111 یغن)نامند.  یم

 

 اومانیسم ومشترك عرفان اسلامی  نقاط

اومانیسم به نوعی شعار سفر به خویشتن و شناختن ابعاد مختلف و  مکتب

تغییر و تحول در دهد و انسان را لایق ایجاد هرگونه  استعدادهای انسان را سر می

ای برای اعتلای خویشتن  داند تا آنجا که بهره بردن از جهان را وسیله جهان می

قهار طبیعت و ماورای آن  هایسازد و با نیروی اراده و اختیار خویش بر نیرو

 . کندغالب آید، و حقیقت وجودی خویش را عملاً ثابت 

نسان و مشترک عرفان و مکتب اومانیسم نیز در محوریت ا ةنقط

سالار است. انسان را موجودی اصیل و با  است. عرفان انسان ویشناسی  خویشتن

شناسد.  اراده، خلاق، خودمختار، خودساز، دگرگونگر خود و پیرامون خویش می

ویژه در تصوفّ، عشق انسان به طور بالقوه، بیشتر  هدر بینش عرفان اسلامی، ب

بیشتر عامل است، تا  ؛ا پذیرندهبیشتر سازنده است، ت ؛فعال است، تا منفعل

از نظر تصوفّ، انسان تنها موجودی است «. پاسیو»است تا « اکتیو» بیشتر ؛معمول

شکوفایی انسانی، یکسره تابع  ؛نوسازی کند و تواند خویشتن را تغییر دهد که می

گیرد، و چه بسا که  از درون خویش الهام می رعوامل بیرونی نیست، بلکه بیشت

کند یا به سود خویش، دگرگون  خارجی را، در خود یا به کلی خنثی میعوامل 

ویژه تصوف عاشقانه،  هترین اصل، در عرفان اسلامی، ب کند. از این روی مهم می

: 1110)صاحب الزّمانیاست. « خویشتنشناخت »  یا برای هر فرد،« شناسی انسان»

902 ) 
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 محوری در عرفان سالاری و انسان انسان

در این صورت  ،بدانیم« سالاری انسان»یا « محوری انسان»اومانیسم را به معنی  اگر

از عرفان اسلامی به عنوان نقاط مشترک این دو مکتب ذکر  یهای توان نمونه می

است و هر آنچه در « جهان اصغر»و « خدا» انسان مظهر یکرد. در عرفان اسلام

استعدادهای  ةقوه دارای هماست و بال نهانجهان اکبر هست، همه در انسان پ

 2را عالم اصغر هایو ماف ایو دن 1انسان را عالم اکبر ،یطبیعی است. مولانا در مثنو

: 1116 انیفیشر)دفاع کرده است. « انسان یها اصالت»ازبارها  ینامد. او در مثنو یم

106) 
 ییبه صورت عالم اصغر تو پس

 است وهیآن شاخ اصل م ظاهر

 ثمر دیو اوم لیم ینبود گر

 زاد وهیآن شجر از م یبه معن پس 

        

ییعالم اکبر تو یپس به معن   

 باطناً بهر ثمر شد شاخ، هست

شجر خیباغبان ب ینشاند یک  

 گر به صورت از شجر بودش ولاد

(129ـ  121 /9/ 1111)مولانا    

و  یاز هر دو عالم روحان ستیبا یم یا مجموعه: »دیگو زین مرصادالعباد صاحب

به کمال دارد و هم آلت علم و معرفت به  یکه هم آلت محبت و بندگ یجسمان

دو  تیجز ولا نیفت جان کشد و اکمال دارد تا بار امانت مردانه و عاشقانه در سُ

 یدند، اما قوّت صفات جسمانیبد یروحان ینور و صفا کهیرنگ انسان نبود، ملا

داشتند،  یصفات جسمان قوّت و استعداد واناتینداشتند، بر نتوانستند گرفت، ح

. چون قبول نکردند دند،ینداشتند، شرف بار امانت ند یروحان یاما نور و صفا

او را به کرامت حمل امانت  ،بود یو جسمان یعالم روحان دو ةانسان مجموع

 (10: 1161 الدین رازی نجم ) «.دندیمکّرم گردان

زدند مانهیگل آدم بسرشتند و به پ  زدند خانهیدر م کیکه ملا دمیدوش د  

                                                           

1. Macrocosmos  2. Microcosmos 
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 عفاف ملکوت ساکنان حرم ستر و

 دیامانت نتوانست کش آسمان بار

 

مستانه زدند ةباد نینش من راه با  

زدند وانهیکار به نام من د ةقرع  

(129: 1111حافظ )   

 .است ینقش اصالت انسان در ساختار شعر عرفان نییشک قهرمان تب یب حافظ

حافظ  ییگرا انسان( 101: 1116 انیفیشر) است. یرانیشاعران ا نیتر ستیاو اومان

و آن را  ،کند یبرجسته م یدستگاه هست ةاست که نقش انسان را در مجموع ینشیب

کشد و لذا احترام و  یبالا م ندخداو گاهیتا جا ایدهد،  یدر مرکز قرار م مطلقاً ای

 ی)طبر سازد. یمبدل م یو عمل یاخلاق یاساس نییآ کیعلاقه به انسان را به 

1111 :141) 

 من است نهیآتش نهفته که در س نیز

 

که در آسمان گرفت ستیا شعله دیخورش   

(196 :1111 )حافظ   

 :گوید در وصف انسان می زیفریدالدّین عطار ن شیخ
 و شب این هفت پرگار ای پسر روز

 ست وروحــانیــان از بـهر تــ طاعت

 اند جمله سجـودت کرده قدسیـان

 تو جزو است و جانت کل کل جسم

 تن از جان جدا جزوی ازوست نیست

 

ست در کــــار ای پـــسر واز بــرای ت   

ستوخلد و دوزخ عکس لطف و قهر ت  

اند جزو و کل، غــرق وجودت کـرده  

 خــویش را عـاجــز مبیـن در عیـن ذّل

 نیست جـان از کل جدا، عضوی از اوست

(101: 1110)عطار    

گویم که  کنده می صریح و عریان و پوست»مولانا گوید:  یدر معرف همائی

، "آیین بشرپرستی است" پیرو مولوی در کیش تصوّف و عرفان و مذهب عاشقی،

ت آدم خاکی ار مظهر بشری و نور خدا را در مشکحق را د ةیعنی آنجا که جلو

 (1411: 1116)همایی « ستد و پرستش او عین خداپرستی است.پر او را می ،ببیند
 بشـر هـزاران جبـرئیل انـدر ای

 کنیـس هزاران کعبه پنهان در ای

 گاه لامکــانی در مکــان سجـده

 ای مسیحان نهــان از جـوف خــر 

 ای غلط انــداز عفـریت و بلیــس

بلیـسان را زتو ویـران دکــان مــر  
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 چرا من خدمت این طین کنم که

 مالب صورت چشم خود نیکو نیست 

 

ورتی دون را لقب چون دین کنمص  

 تـا ببینــی شعشــه نــور جــلال

  (9114-9119 /6/ 1111)مولانا  

 «؟کرسی»گفت: « منم»: عرش چیست ؟ گفت: سؤال کرد که [بایزید]از او  یکی

 را –عزّوجّل –خدای»گفتند: « منم»گفت: « لوح و قلم؟»گفت: « منم»گفت: 

آن »گفت: « السّلام علیهم عزرائیل، و اسرفیل و میکائیل و جبرئیل بدل بندگانند

 (111: 1141سپهسالار؛ 202: 1119عطار  ) .مرد خاموش شد« همه منم.

های فکری خاصی که  های مرامی فلاسفه با عارفان و تنش رغم مخالفت علی

 – کلیدی هلأالم اسلامی وجود دارد، در این مسبین این دو تفکّر در ع

 یغلام)وجود دارد.  زیادی های شباهت آنان بین – محوری انسان و مداری انسان

هستی را  درحکیم ناصر خسرو در مثنوی کوتاهی جایگاه انسان ( 100 :1112

 رسد: میگونه بر این
 اند آدم گـروهی بس لطیف بنی

 از خاکند و جان از جوهر پاک تن

 اجرام از نفس و هم ازعقل و ز هم

 در ذات انسان هست حـاصل همه

 این را عالم صغراش گفتنـد مر

 بر آفــرینش جملـه ســالار شده

 

اند حقیقت هم خسیس و هم شریف   

 شــرف دارند بر خـــاصـان افــلاک

ام نام چار و سه )نه ؟( که اول برده ز  

اش دل گــلش ظلمــانــی و نــورانی  

 مـر آن را عـالم کبـراش گفتنــد

 به معنــی هم جهــان و هم جهـانــدار

  (101: 1119)ناصر خسرو   

یعنی چون موجودات » :نماید گونه تقریر می ایننیز این اصل انسانی را  عربی ابن

اند و اصل انسانی است که به صورت همه  با سرها مظهر حقیقت انسان واقع شده

اشیاء نسبت به انسان، همچو بدن باشند و انسان کامل، جان  ةظهور یافته، پس هم

تمامت  ای هست، گویند، علاقه را با ارواح که جان می انهمه باشد و چنانچه ابد

موجودات را با انسان از جهت آن ارتباط که با موجودات دارد، مسمیّ به انسان 
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تَعَلُّقُ رتباط هست، گشته، از جهت آنکه او را با همه انسی و تعلّقی به سبب آن ا

  (191: 1116عربی  ابن)اء. زمَعَ الأجَ الکُلِّ

 :دیسرا  یم گونه نیدر مقام پاسداشت انسان ا زین یسهرورد
 میگوهر کان کن فکان ما
 میحضرت جلال شاهد ما 
 مینیزم مرکز ةنقط ما 

 میما از ازل و ابد برون
 یار بدان مینکته بگو کی

 

میانیرا ع دهیما مردم د   
میچراغ انس و جان ما چشم و   

میآسمان سرّ ةما نکت  
میدر نهان بیو زغ نیع وز  

میجان ینما ما جام جهان  
( 12: 1119 ی)سهرورد   

 

 شناسی به عنوان خاستگاه شناخت  خویشتن

های مادی در  موجب رفع حجاب« سفر در خود»شناسی و اصطلاحاً  خویشتن
و ظاهراً همین شناخت  کند و صعود را به حقیقت آسان می شود میانسان 

شناسی در ادبیات  خویشتن، خود حقیقت است. بهترین نمونه برای خویشتن
سفری  دکه در آن مرغان به هدایت هده است الطیر منطقنی ایران، داستان عرفا

 کنند.  ( را آغاز میطولانی و پررنج )سفر به خویشتن
 همه با جایگاهی آمدند پس

 
آمدندسر به سر جویای شاهی    

  (11: 1110 )عطار 

ضمن حکایت، هدهد یاران خویش را به وارستگی و رهایی از نفس  در
 :خواند میافر

 از ننگ خودبینی خویش وارهید
 

دینی خویش تاکی از تشویر بی   
(90 :)همان  

زنند و  سفر، مرغان یک به یک با دلایل واهی از همراهی با هدهد تن می ةادام در

 :شوند جایگاه سیمرغ در کوه قاف نایل می نهایتاً سی مرغ به
 نگه کردند آن سی مرغ زود چون

 تحیـّــر جمله سرگردان شدند در
 بی شک این سی مرغ آن سیمرغ بود 

 بــاز از نـــوعی دگـــر حیـران شدند
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 را دیدند سیمــرغ تمـام خــویش
 

 بود خود سیمــرغ سی مــرغ مــدام
(211 :1110عطار )  

به این نکته به درستی توجه کرده است و اهمیت  مرصادالعباددایه در  نجم

ارها مورد توجه قرار داده است. شناخت نفس را برای رسیدن به کمال انسانی ب

ظهور  ،چون نفس انسان که مستعّد آینگی است تربیت یابد و به کمال خود رسد»

ه او را از بهر ک سدجملگی صفات حق در خود مشاهده کند، نفس خود را بشنا

محقق او گردد. باز  "مَنْ عَرَفَ نَفسَْه فَقَد عَرَفَ رَبَّه"اند. آنگه حقیقت  چه آفریده

فضیلت یافته است. این ضعیف  داند که او کیست، و از برای کدام سر، کرامت و

 :گوید
 الهی که تویی ةنام ةنسخ ای

 بیرون ز تو نیست هر چه در عالم هست 

          

جمال شاهی که تویی ةوی آین   

 در خود بطلب هر آنچه خواهی که تویی

(1: 1161 الدین رازی )نجم    

در هستی نداند و برای شناخت خود را انسانی که جایگاه خود  در نظر مولانا

کوششی نشان ندهد، دارای ارزش و اعتبار نیست و منش انسانی خود را در 

 نیافته است.
 هـــزاران فصــل داند از علوم صد

 او خــاصیتّ هر جــوهــری دانــد

 داند که چیست ... قیمت هر کاله می

 

نداند، آن ظلوم می جان خود را   

 در بیان جـوهــر خود، چون خری

ست قیمت خـود را نـدانی احمقی   

(2612 – 2691 /1/ 1111مولانا  )  

عرفانی را مورد توجه قرار  ةخسرو نیز به عنوان حکیمی مسلمان همین نکت ناصر

 :گوید داده است و می
 صورت نیستی، معنی طلب کن! تو

 نادان، که خود را جسم دانی! زهی

 جان؟ نه این جـان طبیعی کدامین

 

 نظر در جسم و جان بلعجب کن! 

رها کن این سخن! زیرا که جانی!   

بـس بدیعــینکــو بنگر! که جسم   

  (102: 1119)ناصر خسرو 
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 رهبری و خود آزادی

شود و رستن از  عرفان آزادی و خودرهبری برمبنای محوریتّ انسان بنا می در

نفس و نفسانیّات، تعیّنات و به طور کلی خلاص شدن از هر آنچه رنگ تعلق 

 که معتقدندها نیز  اومانیست شود. به نحوی انسان را به آزادی رهنمون می ،دارد

سوی کمالات انسانی سیر  بهتواند  گیتی نهاده است و می ةانسان، آزاد پا به عرص

ها در فطرت او به ودیعه نهاده شده است. آیا این  نماید و اساساً گرایش به نیکی

« حکوم به آزادیانسان م» سخنان بوسعید یادآور سخن سارتر نیست که گفت:

  (91: 1110 سارتر )است. 

شیخ ! بندگی چیست؟ شیخ ما گفت: یا »از شیخ ابوسعید سؤال کرد:  درویشی

! یا شیخ»گفت: « خدایت آزاد آفرید، آزاد باش« قَکخَلَقَکَّ اللهُ حُرّاً کُنْ کمَا خلََ»

کون آزاد نگردی، بنده دو از هر  . شیخ ما گفت: ندانی تا«ی استسؤال از بندگ

 ( 119: 1116)میهنی .« ینشو

 مهر تایید نهاده است.« حرّیت انسان»بر  نیز بارها حافظ

 در میکــده رنــدان قلنـــدر باشنـد بر

 زیر سر و بر تارک هفت اختر پای خشت

           

 که ستــانند و دهند افســر شاهنشــاهی 

دست قدرت نگر و منصب صاحب جاهی   

(940: 1111 )حافظ  

 

 انسان  ةقلمرو قدرت و اقتدار اراد

از متفکّران معروف اومانیستی، برای فکر انسان آن حد از توانایی قایل  اسپینوزا

بود که قدرت احاطه بر تمامی امور بی پایان را داشته باشد، گویی به عوض این 

ر ای از عالم وجود باشد، عالم وجود، خود زی که فکر آدمی زیر مجموعه

الی که شامل آدمی در ح ت،وی عقیده داش»ای از فکر انسان است.  مجموعه
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گیرد.  تعقل، اراده و عشق است، تمامی جهان، اعم از ماده و روح، را در برمی

نهایت نیز  اسپینوزا بر خلاف دکارت مدعی بود که عقل انسان حتی بر امور بی

« کرد. تواند احاطه داشته باشد و عالم وجود را محاط در فکر انسان معرفی می می
 ( 10: 1111 صانع پور )

آل و کامل  اسپینوزا متجلی است، انسانی ایده ةست انسانی که در اندیشا بدیهی

از  و (ابدال، اوتاد، نقبا، نجبا و ... د )است که در عرفان ما مراتب مختلفی دار

« القلُوب جواسیس» ست که در عرفان و تصوّف اسلامی، انسان کاملا همین جا

 است.
 ا: بهلول آن یکــی درویش رگفت

 کسی که جاودان : چون باشدگفت

 بر مــراد او روند هاو جــو سیــل

 و مــرگ سرهنـــگان او زنــدگی

 تعــزیت دفــرست ،کجا خواهد هر

 

مرا چـــونــی ای درویش؟ واقف کن   

؟بــر مـراد او رود کـار جهــان  

شوند آن اختران زآن سان که خواهد  

 بــرمـــراد او روانـه کـو بـه کـو

ببخشد تهنیت، هر کجـا خــواهد  

(1111-1119 /1/ 1111مولانا  )   

 :دیگو یم 949منظر در غزل  نیاز هم مولانا
 کنم عاشقان من خاک را گوهر یعاشقان ا یا

 کنم ییتشنگان امروز سقّا یتشنگان ا یا

 که من رایدر من نگر ز ایمیک یا ایمیک یا

 

زر کنم مطربان دفّ شما پر یمطربان ا یا   

خاکدان خشک را جنتّ کنم کوثر کنم نیو  

مسجد کنم صد دار را منبر کنم را ریصد د  

(116-112: 2ج ،1111)مولانا    
 

 ل بشریّت است ئوفرد مس هر

ل وجود خویش است، منظور ئوگوییم بشر مس هنگامی که ما می»گوید:  می سارتر

گوییم هر ل فردیت خاص خود است، بلکه می ئواین نیست که بگوییم آدمی مس

ست که سارتر ا جا نیهم از( 11: 1110)سارتر « ول تمامی افراد بشر است.ئفرد مس
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 گانی)شا داند. یهگل م ةدر فلسف 1«شوربخت یخودآگاه» ةروشنفکر را مرحل

های  فعالیت ةگمان عارفان مسلمان نیز همین قاعده را سرلوح بی( 191: 1116

اند. ابوالحسن خرقانی گوید:  پایبند بودهاند و عملاً به آن  انسانی خود قرار داده

آن من  زاگر از ترکستان تا به در شام، کسی را خاری در انگشت شود، آن ا»

در سنگ آید، زیان آن  پایاست، و هم چنین اگر از ترک تا شام، کسی را 

و  611: 1119)عطار « دلی است آن دل از آن من است. مراست، و اگر اندوهی در

 (91: 1119نیز ر.ک. خرقانی 
مطرح است. از بایزید « شفقت بر خلق» اصل در عرفان اسلامی به عنوان این

علم تو آن است که کسی را به  ةبار خدایا اگر در سابق»گوید:  نقل است که می

 ییگنجا یدیگر یمرا چندان بگستر تا دوزخ برا کریپس پ ،یآتش دوزخ بسوزان

 ( 291: 1119 یبسطام دیزی)با« نداشته باشد.

 ؛سراید نیز با اشاره به این جملات شیخ در بوستان می سعدی
 که بگــریستی شیــخ زار شنیــدم

 دانم از هـول دوزخ نخفــت شبی

 بودی که دوزخ ز من پر شدی چه

 گــوی دولت زمیـدان ربـود کسی

 

 چــو بر خواندی آیات اصحاب نــار 

 به گوش آمدم صبحگاهی که گفت

 مگــر دیگــران را رهــایی بــدی

 که در بند آســایــش خلــق بـود

(116تا:  بی ،)سعدی  

 در خانقاه تا بن خانقاه همه گوهر از"سخن گفت:  انیدر م ...ما خیش یروز»

پنداشتند که گوهر است  ستندیجمع، جمله، باز نگر "د؟ینیچرا برنچ خته،یاست ر

 خیش "مینیب یکجاست که ما نم خیش یا"گفتند:  دندی. چون ندرندیتا برگ ختهیر

  (210 :1116 یهنیم) «.خدمت، خدمت»گفت: 
 

                                                           

1. das ungluckliche Bewusstein 
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 ، نژاد و طبقات اجتماعی انسان انگاری و نفی ملیّت، مذهب یکسان

است. اومانیسم انسان را « یکسان انگاری» از اصول اصلی مکتب اومانیسم یکی

رنگها، خونها، به صورت یک واحد در ماورای طبقات، ملیتّها، فرهنگها، مذهبها، 

حقوق » هایی که به نام کند. اعلامیه بیند و هرگونه تبعیض و تفاوتی را نفی می می

تکیه دارد و مبلّغ این نوع  سفهدر جهان منتشر شده است، بر این فل« بشر

خودآگاهی در جهان است. آنچه ادبیات کلاسیک ایران را از هر چه غیرانسانی 

ه حدود و قیود مربوط به مرز، نژاد، محیط و طبقه وابسته است، است، از هرچه ب

از هر چه تصنعی و تقلیدی و احیاناً غیراخلاقی است منزه کرد و آن را به سطح 

بعد وجدانی انسان بالا  ةبه افق بینش و معرفت جهانی، و به پای نی،های انسا آرمان

بیات عرفانی ایران باید آثاری است که آن را به طور کلی اد ةبرد، همین مجموع

یرانی نقش تمام انسانیتّ این جام جادویی است که فرهنگ ا ةخواند. فقط در آین

 (211: الف1111کوب  )زرینبیند.  گر می را جلوه

با تعصبّ، پذیرش اصل تسامح و تساهل، سلوک انسانی با تمامی  مخالفت

از این زاویه قابل  انسانها از هر رنگ، نژاد و مذهب در تصوّف اسلامی، تماماً

کند:  بحث است. بوسعید ابوالخیر تمامی تعالیم صوفیّه را در این جمله بیان می

 (211: 1116 )میهنی «: یکسو نگریستن و یکسان زیستن.تصوّف دو چیز است»

« عشق» انسان و جامعه رونیدر درون و ب «یشفقت انسان» نیا انگیزهگمان  یب

دانند و  یبال عشق را نه ممکن م یب دنیپر هیّرهگذر است که صوف نیاست. از هم

دوست داشتن و دوست شدن  یبرا« بخش بخش و الهامگرما» نه معقول. عشق

 ژهیو ثار، عطوفت و بهیا ،یست. گذشت، فداکارا دردها یاست. عشق درمان تمام

 یتنها امر هی، تنها و تنها از راه عشق ممکن است. عشق در صوف«شفقت بر خلق»

بر  دیدارد و اجتماع با یبلکه کاملاً اثرات مثبت اجتماع ست،ین یمجرد و درون
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 گذارد و یاثر م گریکدیکاملاً بر  ،یو آن سر یسر نیمدار عشق بچرخد. عشق ا

 (110: 1116 انیفیشر)شوند.  یسکه م کی یدو رو« خدا و انسان»
 میبدان گریتا قدر همد ایب

 شد نیقیمن ؤم یْ نهیمن آؤم چو

 دوست کردند یجان فدا مانیکر

 را یدارد دوست رهیها ت غرض

 بوسه دادن یچو بر گورم بخواه

 

مینمان گریکدی که تا ناگه ز   

؟میما رو گران نهیچرا با آ  

میهم مردمان ، مابگذار یسگ  

...میدل نران ها را چرا از غرض  

میرخم را بوسه ده، کاکنون همان  

(101: 164غزل  :1111 )مولانا    

را، خدا  [روسپیان] ای برویم به خرابات! بیچارگان را ببینیم! آن عورتکان لحظه»

ایشان را ایشان بنگریم! در کلیساها برویم اند، در  آفریده است! اگر بدند، یا نیک

 (296: 1111)شمس تبریزی .« [هم بنگریم]
 گر بدانستی که بت چیست مسلمان

 مشــرک زبـت آگــاه گشتی گــر و

 

ست دین در بت پرستی بدانستی که   

 کجا در دیــن خود گمـــراه گشتــی

(111: 1111 لاهیجی)  

 آن را ستوده و اریمبارزه با نفس را بس یرانیست که عارفان اا جا نیهم از

 (241: 1111 ی)سهرورد .«کند یها م یخراب شهر نیدانند که در یم یگاو»

بهشت  یستیتو نکجا  هرکجا پنداشت تست دوزخ است و هر" :ما گفت خیش»

 (211 :1116 یهنی)م.« "است

همچنان است  دیکار ما با بوسع" گفت: یروز م کیامام مظفر حمدان  خواجه»

 خیش شیپ خیاز آن ش یدی. مر"من یاست و باق خیدانه ش کی .ارزن یا مانهیکه پ

خواجه امام " گفت: خیکرد. ش تیحکا خیآمد و آنچه از خواجه شنوده بود با ش

ما  خیش یروز»( 142 :مانه).« "میستین چیما ه ییهم تو کیکه آن  یبگومظفر را 

باز آمدند و خواستند که آواز  خیش شیشد. معرفان پ یم یتیبه تعز شابوریدر ن

فرو ماندند و ندانستند که چه  دندیرا بد خیدهند و القاب برشمردند. چون ش
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آن  خیش "؟مییرا چه لقب گو خیش"که  دندیپرس خیش دانی. از مرندیگو

 چکسیبن ه چکسیکه ه دیو آواز ده دیرودر " گفت: د،یبد شانیدر یفروماندگ

 (261 :1116میهنی ) .«"دیرا راه ده

 

 وجود و وحدت موجود  وحدت

کند  یکمک م ینیب جهان و یکه به بالا بردن نقش انسان از جهت فلسف یحکم
 وحدت وجود یانسان است. حکم اساس تیّمظهر «یوحدت وجود» حکم
( 161/611عارف برجسته ) ،یعرب ابن نیالدّ ی( که از جمله ابوبکر محسمیئ )پانته

سبحان من خلق »است:  نیکند چن یذکر م الحکم فصوصآن را در اثر خود 
 یخالق و مخلوق تفاوت نیسخن ب گریبه د (41: 1116عربی  )ابن «نهایو هو ع اءیالاش

و  عتیخداوند را با طب یطرف دارد: از طرفنگاه او وحدت وجود دو  . ازستین
داند و  یم ییانسان را جلوگاه سرشت خدا گرید یازسو رد،یگ یم کسانیانسان 

اشعار وحدت  .کشد یبر م ییایرا تا بارگاه کبر «یناسوت»و  «یخاک» مقام انسان
 : دیما فراوان است. حافظ گو یعرفان اتیدر ادب یوجود

 نمیب یخرابات مغان نور خدا م در
 

 او بود خدا با امیدر همه ا یدل یب
 

 شنود« انالحق» ادیکه فر ستین ییموس
    

نمیب یکجا م ز یکه چه نور نیعجب ب نیا   
(40 :1111 )حافظ  

کرد یم ایاز دور خدا و دشید یاو نم  
(19 همان:)   

ستیکه ن ستین یهر شجر زمزمه در نیورنه ا  
(14 همان:)  

 :است شده انیگونه ب نیا مسأله نیاثر عطار ا ،اسرارنامه یعرفان ةمنظوم در
 تو اسم است رونیب و یمعن ییتو
 فرّ حضور نور آن ذات یزه
 نمیبر ذره ذره راه ب ترا
 

همه عالم طلسم است گنج و ییتو   
ذرات تابد ز یذره م هر که بر  

نمیب« ثم وجه الله»دو عالم   
(40: 1116)عطار    
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 : دیسرا یمنظر م نیدر گلشن راز از ا یشبستر
 داریکثرت از آن وحدت پد نیا شد

 هست مطلق آمد در عبارت چو

 میعارض ذات وجود« تو»و « من»

 ذرات عالم همچو منصور همه 

 یباشد اناالحق از درخت روا

 

اریگشت بس ،یرا چون شمرد یکی   

اشارت یکنند از و« من» به لفظ  

میمشکات وجود یها مشبک  

و خواه مخمور ریمست گ یتو خواه  

یبخت کیچرا نبود روا از ن  

(16: 1111لاهیجی )   

 جهیو غلبه بر تفرقه و نفاق را نت تیّاز وحدت وجود، ضرورت اتحاد انسان یمولو

 :   ردیگ یم
 وهر همهج کی و میمنبسط بود

 همچون آفتاب میگهر بود کی

 سره به صورت آمد آن نور چون

 قیاز منجن دیکن رانیو کنگره

 

 رنگ شد ریاس یرنگ یکه ب چون

 

آن سر همه میپا بد یب سر و یب   

همچو آب یصاف و میگره بود یب  

کنگره یها هیشد عدد چون سا  

قیفر نیا انیتا رود فرق از م  

(614-1/616 /1111)مولانا    

جنگ شد در یبا موسئ یموسئ  

(2961 /1/ )همان   

 یاثبات ضرورت خلقت ناش یابر یا ژهیوحدت وجود، استدلال و حکم از

سبب از زبان انسان  نیخالق است. به هم اقیاشت مخلوق و ازیآن ن شود و یم

خداوند  یا اگر من نبودم تو: »یعنی« لم اک لولاک ،یلولا فلست تظهر: »ندیگو یم

بر  (129: 1111)طبری  «داشتم. یوجود نم زیمن ن یو اگر تو نبود یشد ینم داریپد

 :دیگو یاست که حافظ م هیپا نیهم
 معشوق اگر افتاد بر عاشق چه باک یةسا

 

او به ما مشتاق بود میما به او محتاج بود   

( 61 :1111 )حافظ   

 : و گوهر عشق است أدو مبد نیکشش ا یة، ماانسان ازیخداوند و ن شوق
 دم زد یتجل ازل پرتو حسنت ز در

 

شد و آتش به همه عالم زد دایعشق پ   

(16 همان:)   
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 عالم که نقش الفت بود نبود طرح دو

 

زمان انداخت نیزمانه طرح محبت نه ا  

(11 :1111حافظ )   

دارد آن است  یفراوان تیبرجسته کردن مقام انسان اهم یکه برا یگریحکم د

آمده:  نیچن 12 یةاحزاب، آ ةنزد خدا بر فرشته مقدم است. در سور که انسان در

ا هَنْمِ نَقْفَشْأَ وَ اهَنَلْمِحْيَن أَ نَيْبَأَفَ بالِالجِ وَ رضِالاَ وَ واتِمَالاسَ یلعَ ةانَمَا الاَنَضْرَا عَنَّاِ»

 یم نیچن 111 یةاعراف آ ةدر سور زیو ن« لاًهوجَ لوماًظَ كانَ هُنَّإِ ا الانسانُهَلَمَحَ وَ

 تُسْلَم اَهِسِفُنْأَ یلم عَهُدَهَشْأَو مهِتِیَرّذُ م وَهِورِهُظُ مَآدَ ینبَ نْمِ ذَخَا اَذَإِ وِ: »میخوان

جا  نیدرشعر شاعران ما از هم« روز الست»و عبارت « نادْهَشَ یلَقالوا بَ مْکُبِرَّبِ

به خاک آدم  ی/ بخواه جام وگلابیساق ستیآمده است: فرشته عشق نداند که چ

/ کاندر آن جا یگو حیملک تسب یعشق ا ةخانیدر م بر ای( 41 :1111 حافظ) زیر

 (41همان: )کنند  یآدم مخمر م نتیط
نفس و بدن را دو شأن یا دو حالت متناهی از دو صفت جوهر الهی  اسپینوزا

همه »ست با خدا، و این همان مکتب ا داند و این امر یکی شمردن آنها می
نظر او خدا در طبیعت است و ماهیتّ خدا  به( 11: 1111 پور )صانعاست. « خدایی

و خدا »است  شده انیگونه ب نیا قتیحق  همان قوانین حاکم بر طبیعت است. 
عهد ).« میخودمان خلق کن ة: باشد که انسان را به صورت خودمان و مانندگفت

 از یکیبه استناد به  هیزاو نیاز هم زین دگریها( 26/1: 1141 ش،یدایسفر پ ،قیعت
خدا و کلامش  یاز آن جا که انسان به بالا به سو: »دیگو یم یآلمان یها اسطوره

 تر به خدا زاده شده، و کیدهد که او بالذات نزد ینشان م ینگرد، پس به روشن یم
ها بدون شک نیا ةهم .شود یم دهیخدا کش یبه سو یتر به خداست و به نحو هیشب
 (162: 1116 دگری)ها.« ده شده استیاز آنند که بر صورت خدا آفر یناش

شهود و وحدت در کثرت. تمام »بینی عارف، عبارت است از  جهان گمان بی
گونه الفاظ تعبیر  ل حکمت به خلق و صنع مصنوع و اینکثرات عالم که نزد اه
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شود، نزد عارف نمود و نمایشی است که حقیقت آن وحدت است و وی آن  می
 ( 211: 1111کوب  )زرین« خواند و وجود واقعی. را حقّ می

 تـو بینــم صحــرا بنگـرم صحرا به
 هر جا بنگرم کوه و در و دشت به
 

دریا بنگرم دریا تو بینمبه    
تو بینم نشان از قامت رعنا  

(212: 1111) باباطاهر    

 ؛که معتقد به وحدت وجودند، قایل به اصالت وجود نیز هستند کسانیبیشتر 
مشّایی نیز به اصالت وجود و اعتباری بودن ماهیّات  ةجمعی از محقّقان فلاسف

فعلیتّ خارجی و آنچه ذاتاً متعلقّ گویند که اصل در تحقق و  یعنی می ؛اند گرویده
امور  ةو تعیّنات هم اتجعل علت اولی واقع شده همان وجود است و ماهیّ

: 1116 کدکنی یعیشف) .شود د و مراتب وجود انتزاع میاعتباری است که از حدو

 :به قول گلشن راز (216
 اندر کمال خویش ساری است وجود
 ممکن گــرد امکــان بـرنشاند چــو

                   

 تعینها امـــور اعتـبــاری است 
 به جز واجب دگر چیزی نماند

(209: 1116)همایی   
 

  نتیجه

. کل با جزء است ةرابط «یدوست انسان» آن با یاعم و فلسف یبه معنا «ییگرا انسان»

عمل که البته و به  ةویش ینوع یدوست است و انسان نشیب ینوع ییگرا انسان

هر دو مفهوم، همان  یبرا ییاروپا یها تراود. در زبان یم نشیب نیاز ا ریناگز

 نییتع 1«تیانسانّ» مفهوم ،یروشنگررود. با عصر  یبه کار م «سمیهومان» اصطلاح

وارث  «تاسیهومان» ای «تیانسانّ»مفهوم  نیا .شود یم ریذات انسان تعب ةکنند

آثار  نی. اولردیگ یت مأاز فرهنگ رم نش سمیهومان .رنسانس است ةدور سمیهومان

                                                           

1. humanitas  
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ا انسان آراسته به صفات ی 1«هوموهومانوم» .میابی یفرهنگ رم م را در سمیهومان

 .ردیگ یقرار م« انسان بربر» یعنی 2«هوموبارباروم» در مقابل تیانسان

رابطه از  نیاست. در ا یمتضاد یمتعدد، مختلف و حت یمعان یدارا سمیاومان

 کیکلاس سمیکه عبارتند از اومان میسخن راند یستیچهار گفتمان کلان اومان

 سمیو اومان یروشنگر یفلسف سمیرنسانس، اومان یخیتار سمیباستان، اومان ونانی

 یها به مشابهت پسو س نیو د سمی. در ادامه نسبت اومانستمیمدرن قرن ب

 .میپرداخت یعرفان سمیبا اومان یغرب سمیاومان

 نیروی خلاّق انسان بودند و تلاش اومانیست درصدد شناساندن متفکران

استعدادهای درونی خود با جهان خود در اصطکاک  ةکردند انسان را با هم می

 نسان محوریت خود را تثبیت نماید.ا ةپیروزمندانه قرار دهند تا اختیار و اراد

خصوص عنوان  شناسان اومانیست پنج شرط اساسی را در این روان انجمن

. انسان مالک هستی 2ن جانشین استعدادهای خویش است؛ . انسا1: کنند می

. 1 . انسان انتخابگر است؛9 . انسان آگاه است؛1 انسانی است؛ ةخویش در زمین

 انسان موجودی آزاد است.

اسلامی منبع مفاهیم متعالی در مورد انسان و انسانیتّ است و هدف کلی  عرفان

خواندن انسان به معرفت و شناخت خویشتن نیست تا آنجا که آن چیزی جز فرا

 داند. کتابهای منظوم و خویشتن را معادل و همسوی با شناخت حق تعالی می

است. اصل  دوستی مداری و انسان منثور عرفانی، حاوی مفاهیم والای انسان

فی ، ن«بازگشت به خویشتن»، «گرایی درون» مشترک عرفان اسلامی با اومانیسم در

 ةفلسف نیو تب« جنگ هفتاد و دو ملت» نژاد، طبقات، مذاهب، تساهل، عذر نهادن

 وحدت وجود و وحدت موجود است. 

                                                           

1. Humo Humanum  2. Homo Barbarum 
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است و شرق و غرب از یکدیگر متأثر. « سیاّل» بشری ةمسلم است اندیش آنچه

های عرفانی ایرانی و هندی در قرون  توان ادعا کرد که اندیشه گرچه با جرأت می

های متفکّران عارف در  سرایت کرده و بسیاری از اندیشهوسطی به غرب 

 اند. زندگی داده ةدامای دیگر ا های فکری مغرب زمین به حیات خود به گونه  نحله

 

 نوشت  یپ

 یروش مردم یبه معنا روم باستان آن را ةسندیو نو بیخط سرونیکه س 1«سمیهومان» ةواژ (1)

با  دی( در قرون جدم1999-1164) یبه کار برده بود بعدها توسط لئوناردو برون یانسان ةویو ش

 زندهبا از نو  یکه نقش بزرگ 11و19 یها قرن یها ستیبه کار رفت. هومان سرونیاقتباس از س

و  ارندیزمان خود داشتند، بس یدر تحول فکر ونان،یروم و  یکردن سنن و فلسفه و هنر باستان

بکاچو در  یآنجلو، جوان کلیم ،ینچیداو پتراک، لئوناردو آنها عبارتند از فرانچسکو نیتر مهم

. انگلستانتوماس مور در  ؛فن گوتن در آلمان شینولر ؛رابله در فرانسه ؛اراسم در رتردام ؛ایتالیا

آثار  یول روشنفکران دور از مردم بودند. آنها با مردم تماس داشتند و غالباً انیاز م یافراد نادر

 ةواژ .داشته است سایدر تحول جامعه و در مبارزه با کل یبزرگ ریثأآنها ت یو هنر یفکر

اقتباس کرده،  سرونیاز س یکه لئوناردو برون یاصطلاح یةدر قرن نوزدهم بر پا سمیهومان

 (141 :1111 ی)طبر. شده استترجمه  ییگرا انسان که به فارسیساخته شده 

 

  کتابنامه

  .میکر قرآن
 .ی. تهران: ن4. چاریس روزیپ ة. ترجم1141. قیعهد عت

 .صراط یفرهنگ ة: موسس. تهرانتهیما و مدرن. 1111. وشی، داریآشور

ب ا: دارالکتروتیب .یفیابوالعلاء عف قیتعل شرح و .الحکم فصوص. 1116 .نیالدّ یی، محیعرب ابن

 .یالعرب
                                                           

1. Humanita 
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