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 چکیده
پژوه مسلمان بوده و همین  اندیشمندان قرآن هبرخی از عبارات دشوار قرآن همواره دغدغ      

آن شده حتی توجه خاورپژوهان غیر  ههای گوناگون و گاه متعارض دربارسبب پیدایش دیدگاه

مسلمان را نیز به طور چشمگیری به خود جلب کرده است. از میان مستشرقان جیمز بلامی قرآن 

 Some Proposed Emendations to the Text of»ای با عنوان پژوه امریکایی در مقاله 

the Koran» ن نبوده و آمده از خود قرآتلاش کرده نشان دهد برخی از عبارات مشکل قرآن بر

این کاتبان وحی بوده که در استنساخ متن مصحف به خطا رفته اند. وی برای اثبات مدعای خویش 

ه به به اختلاف دیدگاه گسترده مفسران قرآن و نبودن معنای روشن برای آن عبارات توسل جست

منظور این مشکل پیشنهاد داده تا متن مصحف حتی الامکان به حالتی که برای اولین بار پیامبر اکرم 

)ص( تلاوت کرده اند نزدیک گردد. این مقاله بر آن است تا شش پیشنهاد جیمز بلامی همراه با 

شتن تواتر متن مستندات آن را در مقاله فوق داوری کند. اشکال جدی به دیدگاه بلامی نادیده انگا

های مصحف و ماهیت گفتاری آن است. افزون بر این بسیاری از ادعاهای کتیبه پژوهانه او با نسخه

 های نخستین هجری باز می گردد ناسازگار است.  کهن قرآن که قدمت آنها به سده
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 درآمد 

های اصلی عالمان مسلمان بوده و کریم همواره از دغدغه قرآن خوانش و فهم صحیح واژگانی 

میراث گرانسنگ پیشینیان در این باب از این واقعیت پرده برمی دارد. در این میان ساختار و معنای 

های تاریخی حاکی از آن است که برخی از عبارات قرآنی از همان ابتدا بحث برانیگز بوده و گزارش

های متنی قرآن درمانده و عضا از فصحای عرب بودند در تبیین برخی از دشواریصحابه و تابعین که ب

اند. بعدها نیز لغت شناسان عرب و اندیشمندان اسلامی کوشیدند با تالیف ای مطرح کردهآراء پراکنده

های بسیاری تحت عنوان مشکل القرآن و مانند آن به دریافت صحیحی از متن مصحف نائل کتاب

ها محدود به ساخت و معنای واژگان نبوده بلکه تا آنجایی است که در پاره اختلاف دیدگاهشوند. این 

ای از منابع اسلامی اخباری از برخی صحابه نقل گردیده که مفاد آن بر وجود لحن در قرآن و خطای 

 (.2/242، همان؛ 1/1۰2ق، 1۰۳۰کاتبان در استنساخ متن مصحف حکایت دارد )سیوطی، 

 له سأطرح م

ی متنی قرآن در مواجهه با این هااین امر شرق شناسان را بر آن داشته تا با شناسایی دشواری 

ی متمایزی، دیدگاهی متفاوت از خود هاها و پیش فرضپدیده موضع گیری کرده و با اتخاذ رویکرد

خاورشناسان استاد ادبیات عرب دانشگاه میشیگان امریکا یکی از  1622ابراز دارند. جیمز بلامی متولد 

 Some Proposed Emendations to the Text of the Koran » معاصر است که در مقاله

 1در ژورنال جامعه مستشرقان امریکا 166۰منتشر شده سال  «چند اصلاح پیشنهادی برای متن قرآن»« 

ن و با ادعای بروز خطا از کاتبان حین استنساخ مصحف، آراء پراکنده عالمان مسلما 11۰شماره 

صحابه پیامبر را ابزار شناسایی این خطاها قرار داده و با استفاده از متد نقد متن که پیش از این برای 

نقادی و تصحیح متن کتاب مقدس به کار می رفت تلاش می کند این به اصطلاح خطاهای مصحف 

ز زبان پیامبر را اصلاح کرده و شکل صحیح آن را پیشنهاد کند تا متن قرآن به آن حالت نقل شده ا

 هااکرم )ص( نزدیک گردد. این نوشتار در صدد تبیین ادعاها و پیشنهادات بلامی و نقد یک به یک آن

 است.

یافته که تا کنون به شکل جامعی به نقد اصلاحات پیشنهادی یی انجامهاگفتنی است که پژوهش 

تنی او را مورد نقد قرار داده اند. بلامی نپرداخته بلکه هر کدام به صورت پراکنده برخی از اصلاحات م

مروری بر واژگان پیشنهادی جیمز بلامی در آیه »برای نمونه رباب شاه مرادی و مجید نبوی در مقاله 

 اند.واژه تمنی را بررسی کرده « سوره عبس ۰2سوره حج و آیه  22

                                                 
1. Journal of American Oriental Society 
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 نقد کلی و عمومی

رنخ یافتن اشکالات متنی قرآن می نویسنده مقاله اختلاف مفسران قرآن در تبیین یک واژه را س 

داند. در حالی که آشکار است صحابه همگی از مرتبه علمی یکسانی برخوردار نبوده و اختلاف نظر 

در معانی برخی واژگان و درک مفاهیم قرآنی هیچ گاه نمی تواند مستندی برای اشتباه بودن متن  هاآن

ا بعد از رحلت ایشان در تاویل آیات و حتی در قران باشد؛ زیرا صحابی پیامبر چه در زمان حیات ی

فهم معانی واژگان با یکدیگر همسو نبوده اند؛ زیرا برخی متخصص در لغت بوده و برخی نه، عده ای 

از اسباب نزول با خبر بودند و برخی نه  هاهمیشه همراه پیامبر بودند و عده ای نه، بعضی از آن

(. ولی با این وجود بیشتر ایشان به معنای اجمالی آیه 2/۰99ق، 1۰21؛ سیوطی، 1/۰9)ذهبی، بی تا، 

( برای نمونه 1/۰2بسنده کرده و خود را ملزم به فهم معنای تفصیلی آیه نمی دانستند. )ذهبی، بی تا، 

الحْمَدُْ لِلََّهِ فاَطرِِ السََّماَواَتِ واَلأْرَضِْ جَاعلِِ »اظهار بی اطلاعی ابن عباس درباره معنای واژه فاطر در آیه 

را « کلَُِّ شیَْءٍ قدَیِرٌ هَ علَىَالمْلََائکِۀَِ رسُُلاً أوُلیِ أجَنْحِۀٍَ مثَنْىَ وَثلُاَثَ ورَُباَعَ  یزَیِدُ فیِ الخَْلقِْ ماَ یشََاءُ إنََِّ اللََّ

(. ۰/۰24ق، 1۰66؛ ابن اثیر، ۰/۰6ق، 1۰14می توان شاهدی نمونه بر این مدعا دانست )زمخشری، 

سوره نساء استعمال شده:  149و  12نمونه دیگر فهم معنایی واژه کلاله است؛ این کلمه در آیات 

 وَهوَُ تَرکََ ماَ نصِفُْ فلَهَاَ أخُتٌْ وَلهَُ ولَدٌَ لهَُ لیَسَْ هلَکََ امرْؤٌُ إنِِکلَاَلۀَِ یسَتْفَْتوُنکََ قلُِ اللََّهُ یفُتِْیکمُْ فیِ الْ»

 مثِلُْ فلَلِذََّکرَِ ونَسِاَءً رجِاَلًا إخِوْةًَ کاَنوُا وإَنِْ ترَکََ ممََِّا الثَُّلُثاَنِ فَلهَُماَ اثنْتَیَْنِ کاَنَتاَ فإَنِْلمَْ یکَنُْ لهَاَ ولَدٌَ  إنِْ یرَِثهُاَ

از ابوبکر درباره معنای کلاله پرسیده شد؛ « عَلیِمٌ شَیءٍْ بکِلَُِّ واَللََّهُ تضَِلَُّوا أَنْ لکَمُْ اللََّهُ یبُیََِّنُ الأْنُثَْییَنِْ حَظَِّ

وی گفت: من نظر خویش را می گویم اگر درست باشد از خدا خواهد بود و اگر اشتباه بود از من و 

آیا او نمی دانست که کلاله برادران و »رسید فرمود:  )ع(ه علی شیطان است. وقتی این سخن ب

خواهران پدری و مادری و برادران و خواهران پدری به تنهایی و برادران و خواهران مادری به تنهایی 

باره می نویسد: علم به سه نفر ( مسروق در این2/۰92ق، 1۰۰6؛ دارمی، 1/2۳1ق، 1۰1۰)مفید، « اند؟

لمی در مدینه به نام علی بن ابی طالب، عالمی در عراق به نام ابن مسعود و عالمی منتهی می شد: عا

در شام به نام ابودرداء و علمای شام و عراق هنگام نیاز از عالم مدینه سوال می کردند ولی وی از 

منقول است که خطاب به مردم  )ع((. از علی ۰2/۰1۳ق، 1۰12سوال نمی کرد )ابن عساکر،  هاآن

از من درباره قرآن بپرسید چرا که من به همه آیات آن احاطه دارم حتی به اینکه آیا در شب : »فرمود

( افزون بر این تالیف 11/2۰6)ابن حجر، بی تا، « نازل شده یا در روز، در کوه نازل شده یا در بیابان

متر در میان هایی در قرآن یافت شده که کیی در همین خصوص نشانگر آن است که گاه واژههاکتاب

عرب متداول بوده و اندک افرادی از معانی آن آگاهی داشته اند. از اینرو استعمال این چنین واژگانی 

در قرآن خطابودن آن واژه را اثبات نمی کند و غریب و کم استعمال بودن واژه دلیل بر جعلی بودن آن 

http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_1_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%81%D8%A7%D8%B7%D8%B1
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_1_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%81%D8%A7%D8%B7%D8%B1
http://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_1_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D9%81%D8%A7%D8%B7%D8%B1
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زمان ممکن است دچار ابهام واژه تک کاربرد وجود دارد که با گذشت  ۰۳۳نیست. در قرآن حدود 

معنایی شود. از اینرو نباید انتظار داشت که صرف عرب بودن عرب باید به تمام کلمات و معانی آن 

به تفصیل آگاه باشد؛ بلکه علم اجمالی به واژگان کفایت می کند. همین علت موجب شده صحابه 

واژگان اطلاع داشته باشند  پیامبر بر اساس درجات علمی و قدرت حافظه و ذکاوتشان از معانی

 (.1/۰2م، 2۳۳۰)طبرانی، 

ادعای اثبات خطا در قرآن به خاطر اختلاف صحابه در درک معنای آن با پیش فرض خود بلامی  

(. Bellamy،1993  ،566 نیز ناسازگار است. وی جمع قرآن را بدست زید بن ثابت می داند )

تا قبل از وفات پیامبر بر زبان مردم جاری بوده  چگونه ممکن است که پیشنهادات ارائه شده بلامی

وانگهی به خاطر عدم وضوح دست خط یا ریزش جوهر یک یا چند کاتب وحی همه آنچه در حافظه 

 مسلمانان استقرار یافته بود از بین رفته و مختل شود؟ 

ابت حاکم در واقع بلامی در تحلیل خود از این مهم غفلت نموده که در صدر اسلام قرائت بر کت 

بوده و قرآن در عصر نزول از سنت نقل شفاهی به نحو متواتر برخوردار بوده است؛ بدین معنا که 

مسلمانان جزء جزء قرآن را از معلم خویش آموخته و حفظ می کردند و هر معلمی هم از معلم پیش 

ل به نسل ادامه از خود قرائت قرآن را عینا همانطور که آموخته بود آموزش می داد. این آموزش نس

یافت و کتابت قرآن هم تنها به خاطر کمک به حافظه صورت می گرفت و استقلال نداشت. )بلاشر، 

ی هااز آن دوران هنوز شیخ قرائت قرآن در کشور ها( اکنون هم پس از گذشت قرن14ش، 1۰4۰

ن آموز خود، آن مختلف سلسله سند خود به پیامبر را حفظ کرده و برای ادامه دادن سند خود به قرآ

قرائت را تعلیم می دهد و سپس قرآن آموز قرائت خویش را تحویل داده و گواهی اجازه کتبی قرائت 

 ,Bellamy) ) را دریافت می کند. اما در نگاه بلامی شکل نهایی قرآن از منبعی نوشتاری اخذ شده

هی قرآن مرسوم بوده و البته وی در جای دیگر می گوید در ابتدای عصر نزول نقل شفا 199 ,1996

این اشکال را  .(Bellamy, 2006, 238) بعدها در زمان عثمان مصحف مکتوب عثمانی منتشر شد

آندرو ریپین نیز نقل کرده و می گوید: بلامی در احتجاجات خود هیچ مدرک خاصی برای پیش 

ت نقل شفاهی قرآن ی خود درباره سنت نقل متن قرآنی ارائه نمی کند و به راحتی از کنار سنهافرض

( ویلیام گراهام این باور را پیش داوری خوانده و با اشاره به اهمیت 9، 1۰62می گذرد. )کریمی نیا، 

نقل شفاهی قرآن تاکید کرده نباید از سنت شفاهی موجود در صدر اسلام همان کارکردی را انتظار 

 (.9، 1۰62نیا، داشت که در فرهنگ مکتوب یونان و روم اتفاق افتاده است )کریمی 

مطالعات تاریخی نشان می دهد مسلمانان صدر اسلام بویژه صحابی پیامبر در کنار خود نبی اکرم  

(. از عبادة بن ۰۰-26ش، 1۰4۰)ص( بر حفظ و صیانت قرآن از تحریف تاکید می کردند )فقهی زاده، 
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ز ما را به آموزش صامت نقل شده که هرگاه کسی از جایی دیگر به حضور پیامبر می رسید یکی ا

ای بود که پیش می آمد زنان مسلمان قرآن به او می گمارد. اشتیاق به فراگرفتن و استماع قرآن تا اندازه

؛ 2/۰۰۳ق، 1۰۳4ای از قرآن یا بیشتر آن را مهریه خویش قرار می دادند )کلینی، یادگرفتن سوره

، دمیاطی، ابوحیان آندلسی، ابن (. اندیشمندانی چون دانی، ابن نجاح، جزری22۰خویی، بی تا، 

انَِّا نحَنُ نزََّلناَ الذِّکرَ »خلدون، طبرسی، آیت الله معرفت و آیت الله جوادی آملی با استناد به آیاتی چون 

ا یأَْتیِهِ البْاَطلُِ مِنْ بیَْنِ لَ ﴾۰1﴿ إنَِّ الَّذیِنَ کَفرَوُا باِلذِّکرِْ لَمَّا جَاءهَمُْ وإَنَِّهُ لکَِتاَبٌ عزَیِزٌ»و « وَ اِنَّا لهَُ لَحافظِوُنَ

« ان القرآن لایهاج الیوم و لا یحرک»و روایاتی مثل « یدَیَهِْ ولَاَ منِْ خلَفِْهِ تنَْزیِلٌ منِْ حکَیِمٍ حمَیِدٍ

( و نیز دلایلی عقلی با این مضمون که اگر قرآن تحریف شده باشد هدایت 6/۰۰۳ش، 1۰42)طبرسی، 

( به دفاع از صیانت متن ۰12ش، 1۰۰1تمام خواهد شد )جوادی آملی، بشر از سوی پیامبر خاتم نا

 قرآن از تحریف پرداخته اند. 

بر قرائت قرآن به شیوه رائج در جامعه تاکید کرده و از نظر ایشان  )ع(از منظر شیعی اهل بیت  

، 1۰42هیچ گونه مجوزی جهت تغییر و اصلاح خطاهای ادعا شده متن قرآن وجود ندارد )طبرسی، 

(. افزون بر این هر گونه تغییر مخالف رسم الخط قرآن تحریف تلقی گردیده و ساحت قرآن از 6/۰۰۳

تحریف بویژه تحریف لفظی مبرا است. اما اصلاح واژگان قرآن تا جایی که مخالف رسم الخط نباشد 

وصا به خاطر نبود اعراب و نقطه در مصاحف نخستین مانعی نداشته و شاهد اهتمام مفسران خص

، ۰4۳علمای علم قرائت در طول تاریخ اسلام هستیم؛ از جمله الحجۀ فی القرائات السبع ابن خالویه م

، جامع البیان فی القرائات السبع و کتاب التیسیر فی القرائات ۰44الحجۀ للقراء السبعۀ ابن الفارس م

القرائات العشر ابن جزری  ، تحبیر التیسیر فی القرائات العشر و النشر فی۰۰۰السبع ابوعمرو دانی م

 .  ۰۰۰م

به طور خلاصه مهم ترین اشکالی که به رویکرد جیمز بلامی و مانند آن وارد است تواتر قرآن و  

عدم تواتر قرائات است. انتظار می رفت ایشان در ضمن بحث خود این مبنا را تنقیح کرده و مستدل 

 تواتر قرآن خواهد بود. سازد چرا که زیربنای مخالفت اصلاح متنی او، انکار 

 نقد دیدگاه بلامی درباره سبعا من المثانی

ولَقَدَ آتیَناکَ »زمر به کار رفته است:  2۰سوره حجر و  ۰4واژه مثانی دو بار در قرآن در آیات  

انیَِ تَقشعَرُِّ منِهُ جلُوُدُ الَّذیِنَ الَلهُ نزََّلَ احَسنََ الحدَِیثِ کتِاباً مُتشَابهِاً مثَ»و « سبَعاً منِ المَثانیِ وَ القرُآنَ العظَیمَ

 .« یخَشوَنَ رَبَّهمُ ثمَُّ تَلیِنُ جُلوُدهُمُ وَ قُلوُبهُمُ الِی ذکِرِ اللهِ

عبارت سبعا من المثانی همواره معرکه آراء مفسران بوده است. بلامی با توجه به این اختلافات      

ء قرآن پژوهان را نقل می کند. سپس معانی گفته گسترده بر این عبارت متمرکز شده و تعدادی از آرا
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شده برای سبعا من المثانی را نپذیرفته و بر آن است مثانی ثمره اشتباه کاتب در نوشتن متَالی جمع 

( . Bellamy, 1993, 568است ) هامکسر متلوّ مثل مکاتب جمع مکتوب به معنای تلاوت شده

ن دسته لام در رسم الخط قرآن آن زمان می داند در حالی وی تبدیل لام به نون را به خاطر کوتاه بود

وی در پاسخ  1که نسخه قدیمی قرآن پیش رو ادعای کوتاه نوشته شدن لام را آشکارا باطل می سازد.

ولَقَدَ آتیَناکَ سبَعاً منِ المثَانِی وَ »به این اشکال که متالی همان آیات کتاب است و کتاب در ادامه آیه 

ذکر شده می گوید تمایز کتاب و قرآن در همان سوره آمده آنجایی که می « ظیمَالقرُآنَ العَ

نیز شیئا بوده و چون کاتب دندانه « سبعا»به اعتقاد بلامی واژه « قرُآْنٍ مبُیِنٍ وَ تلِکَْ آیاتُ الکِْتابِ» فرماید:

ای است سپس به را خواسته یا ناخواسته به صورت ع نوشته در این فکر فرو رفته که این چه کلمه 

(. این در Bellamy, 1993, 568خاطر شهرت عدد هفت در خاورمیانه واژه سبع را برگزیده است )

؛ 1/۰61ق، 1۰66در لغت به معنای انعطاف و تکرار است )ابن فارس، « ثنی»حالی است که ماده 

؛ 1۰/112ق، 1۰1۰(. ثنی الشی یعنی رد بعضه علی بعض )ابن منظور، 2/۰4ق، 1۰۰۳مصطفوی، 

( با این وجود واقعیت این است که واژه مثانی در قرآن مبهم و معنای آن معرکه 16/222زبیدی، بی تا، 

آراء مفسران قرآن است چنانکه گفته اند مثانی جمع مثنی و به معنای اعاده و تکرار کردن است 

ته اند؛ از ( و در توضیح آن گوناگون سخن گف12/2۰۰ق، 1۰12، آلوسی، ۰/12۰ق، 1۰۳4)زمخشری، 

جمله اینکه منظور قرآن است که در هر عصر و دورانی تکرار می شود و تجلی تازه ای می یابد 

، احکام و غیره ها(. در قرآن سرگذشت اقوام، پندها، اخبار، داستان16/۰۰2ش، 1۰4۰)مکارم شیرازی، 

ش، 1۰41بدی، ؛ می11/16۰ش، 1۰91تکرار می شود بدون اینکه خاطر کسی را آزرده کند )امین، 

(. تکرار استماع و تلاوت قرآن برای کسی ملال آور نیست و 2/۰۳۰۰ق، 1۰12؛ سید قطب، ۰/۰۳۰

(. ۰/61ش، 1۰۰9؛ کاشانی، 11/۰۳۰ش، 1۰4۰انگیزه چندباره استماع و تلاوت آن وجود دارد )طیب، 

دفعتا نازل و سال بر پیامبر نازل شد و یکبار هم در شب قدر  2۰قرآن یکبار به صورت تدریجی طی 

 (.16/۰۰2ش، 1۰4۰تکرار گردید )مکارم شیرازی، 

شایان توجه است اگر منظور از سبعا من المثانی همه قرآن باشد عطف شی علی نفسه رخ نمی  

دهد؛ زیرا مفعول آتیناک جامع دو صفت مثانی و عظیم است و خدا درصدد آن بوده که بر این دو 

(. در مقابل علامه طباطبایی معتقد است مثانی جمع 2/2۰۰، ق1۰۳4صفت قرآن تاکید کند )زمخشری، 

مثنیه و به معنای معطوف است. وجه معطوف خواندن قرآن این است که آیاتش ناظر و معطوف به 

پیش  هایکدیگر است و هرکدام دیگری را توضیح می دهد بدون اینکه اختلاف و تعارضی میان آن
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(. و نیز گفته شده مثانی همان فواصل 1۳/191ش، 1۰۰۰ی، ؛ قرائت12/161ق، 1۰14آید )طباطبایی، 

آیات است؛ همانطور که اواخر اشعار را قوافی می گویند اواخر آیات قرآن مثانی نامیده شده است 

 (.4/۰2۰ش، 1۰9۳)عاملی، 

قرآن پژوهان هم چنین در اسم و وصف بودن این واژه برای قرآن با یکدیگر اختلاف دارند. پاره  

(. همانطور که شعر عرب نیز آن را ۰1ش، 1۰۰2مثانی را از اسامی قرآن دانسته اند )رامیار،  هانای از آ

 تایید می کند:
 (1/۰۰4م، 16۰4و من للمثانی بعد زید بن ثابت )حسان بن ثابت،          فمن للقوا فی بعد حسان و ابنه  

آن نیز این وصف را برای خود به برخی دیگر مثانی را وصف قرآن دانسته و به اعتقاد ایشان قر 

( عده ای هم بر این باورند مثانی هم اسم و هم وصف قرآن 29ش، 1۰۰2کار برده است )حجتی، 

تعبیر سبعا من المثانی را نیز مختلف تفسیر نموده برخی گفته  ها( آن1/11۰ش، 1۰9۰است. )محقق، 

هات متعددی بیان کرده اند )رازی، اند سبع المثانی همان سوره حمد است و در بیان علت آن توجی

(.  هم چنین گفته اند منظور سور طوال است ۰/۰1۰ق، 1۰۳4؛ ابن جوزی، 16/126ق، 1۰2۳

(. سور طوال هفت سوره بزرگ قرآن شامل بقره، آل عمران، نساء، مائده، 2/2۰4ق، 1۰۳4)زمخشری، 

است؛ همان هفت سوره ای که با  انعام، اعراف، انفال و توبه است. نیز گفته اند مقصود سور حوامیم

حم آغاز می شوند که عبارتند از مومنون، فصلت، شوری، زخرف، دخان، جاثیه و احقاف )آلوسی، 

(. برخی دیگر معتقدند سبع المثانی هفت صحیفه ای است که بر پیامبران گذشته نازل 4/۰22ق، 1۰12

(. عده ای نیز سبع المثانی را ناظر 2/2۰4ق، 1۰۳4است )زمخشری،  هاگردیده و قرآن هم جزئی از آن

به محتویات هفت گانه قرآن که مشتمل بر توحید، نبوت، معاد، قضا، احوال عالم، قصص و تکالیف 

(. این اقوال هنگامی پذیرفتنی است که عدد سبع دال بر کثرت ۰/۰1۰ق، 1۰۳4دانسته اند )ابن جوزی، 

بارت معادل هفت است اما در فرهنگ عرب نباشد. توضیح آن اینکه هرچند واژه سبع در این ع

أنَََّماَ فِى الأْرَضِْ  ووَلَ»سوره توبه می فرماید:  ۰۳مصداقی از عدد کثرت تلقی می شود؛ چنانچه در آیه 

نگر خصوص هفت اینجا بیا« اللهِ منِ شجَرَةٍَ أقَلْامٌَ واَلبْحَرُْ یمَدَُُّهُ منِ بعَدْهِِ سبَعْۀَُ أبَحْرٍُ مََّا نفَدِتَْ کَلمِاَتُ

سوره حجر نیز به همین  ۰4هفت دریا نبوده بلکه منظور دریاهای متعدد است. شاید سبع در آیه 

 (.6۰ش، 1۰۰۳صورت بوده و خصوص هفت موضوعیت نداشته باشد )جعفری، 

از تتبع در اقوال مفسران قرآن مشخص می شود منظور از آنچه در معنای لغوی مثانی گفته شده  

زمر بدان اشاره می کند اما منظور از سبع در سبعا من  2۰یرا قرآن خود در آیه همان قرآن است؛ ز

المثانی چیست بلامی معدود سبع را مثانی دانسته و در پی آن مذکر بودن عدد )سبع( و معدود )مثانی( 

با معدود خود در جنس مخالفت می کند، روشن  1۳تا  ۰را خلاف قواعد نحوی می داند زیرا اعداد 
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درصدد آن نیست که معدود سبع را مثانی بگیرد؛ بلکه مثانی و حرف « من المثانی»یه با تعبیر است آ

ی قرآن هم که هامنِ قبل از آن قرینه است که منظور از سبع هفت بخش قرآن بوده و واحد بخش

 سوره یا آیه پس منظور از سبع هفت سوره یا هفت آیه است که بر پیامبر نازل شده؛ اما کدام هفت

سوره یا هفت آیه؟ قطعا منظور از سبعا من المثانی سور طوال نیست؛ زیرا سوره حجر که در آن از 

سبعا من المثانی یاد شده مکی بوده و سور طوال که عبارتند از بقره، آل عمران، نساء، مائده، انعام، 

سوره انعام هم که اعراف، انفال و توبه، به غیر از دو سوره اعراف و انعام همگی مدنی اند و حتی 

(. هم چنین سور حوامیم یعنی ۰/۰۰ق، 1۰۰۰مکی است بعد از حجر نازل شده است )دروزه، 

مومنون، فصلت، شوری، زخرف، دخان، جاثیه و احقاف نیستند؛ زیرا اگرچه همه آنها مکی اند اما 

ه با توجه به همگی بعد از سوره حجر نازل شده اند. بدین ترتیب معنای سبع هفت آیه خواهد بود ک

یی است که نازل شده و بر اساس اخبار گوناگون نیز مشخص می هااینکه سوره حمد از اولین سوره

شود منظور از سبع من المثانی هفت آیه از قرآن یعنی سوره حمد است. با توجه به معنای لغوی مثانی 

حمد منعکس شده و که دارای دو نمود تکرار و انعطاف است دانسته می شود کل قرآن در سوره 

 (.1/۰4ش، 1۰42اساس قرآن سوره حمد است )طبرسی، 

 نقد دیدگاه بلامی درباره تمنی فی امنیته 

وَ ماَ ارَسلَناَ منِ قَبلکَِ مِن »سوره حج  22جیمز بلامی در مقام نقد عبارت تمنی فی امنیته در آیه  

ابتدا « نُ فَّی امُنیَِّتهِ فَینَسخَُ اللهُ ماَ یلُقیِ الشَّیطانُ ثمَُّ یحُکمُِ اللهُ آیاتهِرسَوُلٍ وَ لا نَبیٍِّ اِلَّا اذِا تمََنَّی الَقیَ الشَّیطاَ

ی بل و بلاشر اشاره کرده سپس دیدگاه طبری و برخی مفسران درباره معنای تمنی را هابه ترجمه

ی امنیته (. او معتقد است تمنی فBellamy, 1993, 569را ناصواب می خواند ) هایادآور شده و آن

بوده با این توضیح که الف املاء در رسم الخط قرآن به صورت مقصوره « یملی فی املاءه»در اصل 

(. از طرفی وی علت Bellamy, 1993, 569نوشته می شده لذا با رسم مصحف مخالفتی ندارد )

با حرف ن تبدیل حرف لام به نون را کوچک نوشته شدن ل در آن زمان می داند که احتمال اشتباه آن 

را تقویت می کند. اما همانگونه دیده می شود در قدیمی ترین مصاحف کشف شده که قدمت آن به 

 1.میلادی می رسد لام کوچک نوشته نمی شده است 4قرن 

یک اصل دارد و آن تقدیر شی و قضا و حکم به « م ن ی»ماده  دیدگاه واژه پژوهاناما بنابر  

( یا به عبارت دیگر این ماده دلالت بر تشهی حصول امری و 2/249ق، 1۰66چیزی است )ابن فارس، 

تقدیر آن دارد. امنیه که در اصل امنویه بوده همین مفهوم را به همراه مبالغه می رساند و جمع آن امانی 
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(. این واژه به معنای آرزویی است که انسان آن را در نظر می گیرد 11/2۳۰ق، 1۰۰۳است )مصطفوی، 

(. تمنی به معنای تقدیر و خواستن و امنیه اسمی برگرفته شده از تمنی به 2/249ق، 1۰66)ابن فارس، 

اذا »(. عبارت آیه 2/2۰2؛ فیومی، بی تا، 1/129ق، 1۰1۳معنای تقدیر آرزو و مقصود است )صعیدی، 

ی تمایلات نفسانی این مفهوم را می رساند که هنگامی که آن نبی از رو« تمَنََّی الَقیَ الشَّیطاَنُ فَّی امُنیَِّتهِ

اش تشهی و رغبت به امری پیدا کرد و آن را در ذهنش مقدر ساخت، اخلاصش فرونشست و شیطان 

او را در معرض وسوسه خویش قرار داد و با نفوذ در تشهی و رغبت او برنامه الهی اش را مختل نمود 

در این آیه را به  (. شاید به همین خاطر باشد که برخی لغویان تمنی11/2۳۰ق، 1۰۰۳)مصطفوی، 

( حسان بن ثابت تمنی 2۳/2۳2؛زبیدی، بی تا، 12/262ق، 1۰1۰معنی تلا و قرأ گرفته اند )ابن منظور، 

 را به معنای قرأ به کار برده و سروده است:

 (۰/۰61)فراهیدی، بی تا،  تمنی کتاب الله اول لیله              و آخره لاقی حمام المقادر       

اقع بدین معنا است که شیطان در تلاوتش چیزی را قرار داد که در آن نبود )زبیدی، این آیه در و 

ق، 1۰12(. عموم مفسران نیز تمنی و امنیه را به معنای قرائت گرفته اند )آلوسی، 2۳/2۳2بی تا، 

(. هر چند تمنی در لغت به دو معنای خواست قلب و قرائت آمده اما در آیه شریفه به معنای 6/192

(. در شان نزول این آیه ابن عباس، سعید بن جبیر، ضحاک، 2۰/2۰۰ق، 1۰2۳ت است )رازی، قرائ

وَ العْزََُّى وَ مَناةَ  اللََّاتَ أَ فرَأَیَتُْمُ» محمد بن کعب و محمد بن قیس گفته اند پیامبر هنگامی که آیات

لغرانیق العلی و ان شفاعتهن تلک ا»را تلاوت کرد شیطان وارد کلامش شد و عبارت « الثََّالثَِۀَ الْأخُرْى

(. بنابراین مقصود آیه در نظر مفسران این است که 4/۰۰۳را وارد آن کرد )طوسی، بی تا، « لترتجی

انبیاء هرچند که معصوم از خطای عمدی اند لکن مانند بقیه مردم از سهو و وسوسه شیطانی در امان 

ده و ایشان را از حفظ آن باز می دارد اما وارد ش هانیستند و هنگام تلاوت وحی شیطان در خاطر آن

خدا آنها را بر وحی و حفظ آن مسلط ساخته و بطلان وساوس شیطان را به او می نمایاند )رازی، 

(. علامه طباطبایی نیز معتقد است تمنی به معنای تقدیر امر مطلوبی است که انسان 2۰/2۰1ق، 1۰2۳

انسان تمنی می کند ثروتمند باشد هم چنین تمنی به آن را در ذهن خود می پروراند؛ مانند اینکه 

ق، 1۰14)طباطبایی،  استمعنای تلاوت و قرائت نیز آمده و تمنی در این آیه به هر دو معنا صحیح 

(. اما در مقابل برخی دیگر از مفسران در اطلاق امنیۀ بر قرائت تردید کرده )ابن عاشور، بی تا، 1۰/۰61

ده برای آیه را بعید دانسته اند که صحیح باشد؛ زیرا با عصمت انبیاء ( و شان نزول گفته ش14/219

منافات دارد و موجب سلب وثوق به گفتار آنان می شود و از سویی منافی با دیگر آیات قرآن از 

 (. در نظر آنان1/22ش، 1۰4۰است )طیب، « إنِْ هوَُ إلََِّا وحَیٌْ یوُحى« ۰» الهْوَى ما ینَطْقُِ عَنِ وَ»جمله 

معنای آیه می تواند این باشد که پیامبر هنگامی که هدایت قومش را در ذهن پروراند و چیزی جز عناد 
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نمی دید شیطان ناامیدی را در دل او افکند تا شاید از این کار دست برکشد اما عصمت او مانع آن شد 

 (.14/219که شیطان در او نفوذ کند )ابن عاشور، 

، 116سوره بقره، آیات  111و  4۰در قرآن مثل آیات  شده ماده م ن ید استعمال با توجه به موار 

سوره حدید این واژه دربردارنده مفهوم تشهی و تقدیر امری در ذهن  1۰سوره نساء و آیه  12۰و  12۳

. در مجموع به نظر می استبر اساس تمایلات نفسانی است و قرائت یکی از مصادیق این مفهوم 

( یا تقدیر و طلب ۰/29۰ق، 1۰2۳باشد همانطور که اکثر می گویند )رازی، رسد معنای تمنی قرائت 

امری در ذهن این منافاتی با متن نداشته و دیگر نیازی به اصلاح لفظ آن نیست؛ همانطور که مولف 

 ,Bellamy, 1996) اذعان دارد تا جایی که ممکن است باید از تغییر رسم مصحف اجتناب نمود 

200). 

 لامی درباره الا امانی نقد دیدگاه ب

بل، بلاشر و پارت و مفسرانی چون طبری به کنکاش درباره  ۀنویسنده مقاله با تکیه بر ترجم 

و مِنهمُ امُِّیوُنَ لا یعَلَموُنَ الکِتابَ الَِّا امَانیَِّ وَ انِ همُ الَِّا »سوره بقره پرداخته:  4۰معنای امانی در آیه 

واژه که معانی تخلق، تخرص، کذب و احادیث درباره آن گفته شده اما بلامی معتقد است « یظَنُُّونَ

(. بنابراین معنای آیه Bellamy, 1993, 569است )« امالی»امانی حاصل خطای کاتب در نگارش 

اما در  چنین خواهد شد: و در میان آنها امیونی وجود دارد که از کتاب جز املائاتی از آن نمی دانند.

آن با حرف ن  نسخه کهن قرآن چنانچه دیده می شود نگارش حرف ل بدلیل بلندی آن و امکان اشتباه

است و یک اصل داشته و آن تقدیر شی « م ن ی»امانی مانند واژه پیشین از ماده  1بسیار ضعیف است.

(. این واژه که جمع امنیه )در اصل امنویه( 2/249ق، 1۰66و قضا و حکم به چیزی است )ابن فارس، 

البته مشتقات این واژه  (.11/2۳۰ق، 1۰۰۳بوده این معنا را به همراه مبالغه می رساند )مصطفوی، 

همانطور که می تواند برآمده از تخمین و گمان باشد می تواند از روی منطق و قاعده بوجود آمده 

)زبیدی، بی تا، « ما تمنیت ای ما کذبت منذ اسلمت»باشد؛ از عثمان بن عفان نقل شده که گفته است: 

گرفته و آن تلاوت و اکاذیب است (. از اینرو برخی معانی مجزایی را برای آن در نظر 2۳/2۳2

(. فلان یتمنی الاحادیث یعنی او جعل می 12/26۰ق، 1۰1۰؛ ابن منظور، 12/۰۰۰م، 2۳11)ازهری، 

ق، 1۰۳4به معنای کذب است )جوهری، « م ی ن»کند و به دروغ حدیث می گوید. تمنی مقلوب از 

عنا کرده اند )راغب اصفهانی، (؛ مجاهد امانی را به معنای کذب گرفته و عده ای تلاوت م2/2۳6۰

 (.4۰۳ق، 1۰12
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از نظر مفسران امانی جمع امنیه و دارای معانی مختلفی است: گفته شده امانی آن چیزی است که  

(. طبق این معنا، مفهوم آیه ۰/29۰ق، 1۰2۳انسان در ذهن خود تخیل می کند که وقوع یابد )رازی، 

گر آرزوهایی مبنی بر عدم مواخذه به گناهانشان، شفاعت از کتاب نمی دانند م هاچنین خواهد شد: آن

( این معنا با توجه به شیوع استعمال آن در ۰/29۰ق، 1۰2۳و مانند آن. )رازی،  هاپدرانشان در حق آن

( دومین ۰/29۰ق، 1۰2۳نساء، اولی است. )رازی،  12۰بقره، آیه  111واژه امانی در آیاتی از جمله آیه 

(. مفهوم آیه طبق این معنا چنین خواهد بود: آنها نمی 1/212ق، 1۰14اطبایی، معنا اکاذیب است )طب

از علمایشان شنیدند و از روی تقلید قبول کردند. استثنای در آیه  هایی که آنهادانند از کتاب الا دروغ

لهَمُْ  ماَ»دلالت ندارد که این اکاذیب در کتاب بوده است؛ زیرا این استثناء مانند مشابه آن در آیه 

(. 1/1۰4ق، 1۰12؛ فیض کاشانی، 1/26۳ش، 1۰42منقطع است )طبرسی، « علِمٍْ إلََِّا اتَِّبَاعَ الظََّنَِّ منِْ بِهِ

هم چنین گفته شده امانی به معنای تلاوت است که در این صورت آیه چنین معنایی خواهد داشت: 

؛ فیض کاشانی، 1/۰11ی تا، یی از آن )طوسی، بهاآنها نمی دانند از کتاب مگر تلاوت و قرائت

 (.1/1۰9ق، 1۰12

در مجموع، اقوال مفسران نشان می دهد امانی یکی از معانی مذبور را دارا است و در هر معنا که  

استعمال شود مفهوم آیه روشن و با سیاق عبارت سازگار است. اما چرا بلامی این واژه را ناسازگار 

مالی دیده و متمایل به تغییر رسم مصحف شده با اینکه معتقد انگاشته تنها چاره را در اصلاح آن به ا

 ,Bellamy)است تا وقتی مجبور نشویم نباید در اصلاحاتمان باعث تغییر رسم مصحف شویم )

1996, 200. 

 نقد دیدگاه بلامی درباره صبغة الله 

قدَِ اهتدَوَا وَ انِ توََلَّوا فاَنَِّماَ همُ فیِ فاَنِ آمنَوُا بمِِثلِ ماَ آمَنتمُ بهِ فَ»سوره بقره آمده:  1۰۰و  1۰4در آیه  

صبِغۀََ اللهِ وَ منَ احَسَنُ منَِ اللهِ صبِغَۀً وَ نحَنُ لَه عاَبدِوُنَ  1۰4شقِاقٍ فسََیکَفیِکهَمُُ اللهُ وَ هوَُ السَّمیِعُ العلَیِمُ 

و مفسران نیز تلویحا  بر اساس نظر نویسنده مقاله واژه صبغه معنای صحیحی به متن نمی افزاید« 1۰۰

به این موضوع پی برده و مانند مترجمان معانی متعددی برای آن ذکر کرده اند. بل آن را مزه، بلاشر 

ریشه ای « واژگان دخیل در قرآن»رنگ و پارت آن را غسل تعمید می داند علاوه بر این جفری در 

نیز معانی متعددی برای آن ذکر  (. مفسرانBellamy, 1993, 570سریانی برای صبغه بیان می کند )

کرده اند؛ از جمله فطرة، دین، ایمان، عقیده و اسلام که اینها به عقیده مولف با سیاق عبارت ناسازگار 

(.  چه معنایی دارد که قرآن بگوید چه کسی در اسلام یا ایمان بهتر Bellamy, 1993, 570است )

اره معنای صبغه الله به قهقرا رفته اند اما می توان از خدا است؟ بلامی بر این باور است مفسران درب

مفهوم صبغه را در مناسبتش با فسیکفیکهم الله فهمید و بیان آن را به منظور تکریم خدا در بخشش 
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اشکالات تعامل پیامبر با دشمنانش فرض کرد. وی می نویسد: بدین ترتیب صبغه را می توانیم به 

رسم الخط مصحف تصرفی کرده باشیم؛ زیرا معمولا در مصاحف صنیعه اصلاح کنیم بدون اینکه در 

 ,Bellamyقدیمی دندانه صاد نوشته نشده و اگر نوشته شده توسط کاتب نادیده انگاشته شده است )

(.  اما همانطور که در این نسخه قدیمی قرآن می بینیم بر خلاف ادعای بلامی دندانه 570 ,1993

 1ده بلکه بسیار درشت و برجسته هم به نگارش می آمده است.سمت چپ صاد نه تنها نوشته می ش

ی قدیمی حرف کاف اغلب بدون هااین احتمال نیز می رود که صبغه را کفایه بخوانیم. در کتیبه

قسمت مورب بالای آن نوشته می شده از اینرو ظاهر آن بسیار شبیه به دال یا صاد بوده است. کاتب 

حلقه فاء را نیز انداخته است. به اعتقاد مولف اصلاح به صنیعه بهتر از اشتباها کاف را صاد خوانده و 

 ,Bellamy, 1993کفایه است؛ زیرا تغییرات کمتری نیاز است تا در رسم الخط قرآن اعمال شود )

570.) 

اما واژه صبغۀ مصدر فعلۀ از صبغ به معنای حالتی است که صبغ بر آن واقع می شود )نسفی،  

( و فروبردن شیئی در مایعی ۰/1۳ق، 1۰66در اصل به معنای تغییر )ابن اثیر،  ( و1/1۰۰ق، 1۰16

صبغت الناقۀ مشافرها فی »است؛ هنگامی که شتر برای رفع عطش لب به آب فرو می برد می گویند: 

ق، 1۰1۰وقتی که لقمه نانی را در مایعی مانند روغن فروبرند می گویند صبغ اللقمۀ )ابن منظور، « الماء

(.  از اینرو صبغ و مشتقات آن به معنای چیزی است که لباس را با آن رنگ می کنند و صبغۀ ۰/۰۰4

(. در واقع ریشه و ۰/۰42الله دینی است که مسلمانان بدان گرویده و دنبال می کنند )فراهیدی، بی تا، 

(؛ ۰/1۰22ق، 1۰۳4اصل آن از فرورفتن فرزندان اهل کتاب در آبی مخصوص آمده است )جوهری، 

(. راغب نیز این معنا را بدون ریشه ۰/۰۰4ق، 1۰1۰زیرا آنان را در آب فرو می برند )ابن منظور، 

(. ابن فارس می نویسد: صبغ به ۰42ق، 1۰12شناسی برای صبغۀ یادآور می شود )راغب اصفهانی، 

 رنگ کردن اشیاء گفته می شود. صبغۀ الله فطرت خدایی و عقل آدمیان است )راغب اصفهانی،

( و گروهی معتقد اند هر چیزی که انسان را به خدا نزدیک کند صبغۀ الله می گویند ۰42ق، 1۰12

 (.۰/۰۰1 ق،1۰66)ابن فارس، 

مفسران نیز معانی متعددی برای صبغۀ در این آیه بیان کرده اما بیشتر گفته اند منظور از صبغۀ الله  

ی افزاید زیرا صبغه ای پاک تر از اسلام نیست (. قتاده م2/1۰6ش، 1۰49اسلام است )ابوالفتوح رازی، 

(. همین معنا را مجاهد نیز 1/۰۰۰ق، 1۰12و اسلام همان دین نوح و پیامبران پس از اوست )طبری، 

(. روایات اهل بیت علیهم السلام نیز صبغۀ را به اسلام و ۰/191ق، 1۰46بیان کرده است )عسقلانی، 
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( و سیاق عبارت نیز این معنا را به 1/92ق، 1۰۰۳ده )عیاشی، معرفت امام علی علیه السلام تفسیر کر

ی مختلفی برای صبغۀ هاهم چنین مفسران ترکیب (.1/۰12ق، 1۰14ذهن نزدیک می کند )طباطبایی، 

( و برخی آن را منصوب 1/۰۳4ش، 1۰42الله ارائه کرده اند؛ برخی آن را بدل از ملۀ دانسته )طبرسی، 

( یا علیکم 2/1۰۰ش، 1۰9۰قع تقدیر آیه بوده است: الزموا صبغۀ الله )قرطبی، به اغراء می دانند؛ در وا

( عده ای این دو ترکیب را به دلیل عدم انسجام معنایی آیه 1/۰12ق، 1۰19صبغۀ الله )نیسابوری، 

نپذیرفته و صبغه را مفعول مطلق گرفته اند. بدین ترتیب مسلمانان به اهل کتاب می گویند آمنا بالله و 

( برخی نیز قرائت مرفوع صبغه را جایز دانسته 1/169ق، 1۰۳4غنا الله بالایمان صبغته )زمخشری، صب

 (.2/1۰۰ش، 1۰9۰که در این صورت خبر مبتدای محذوف خواهد بود )قرطبی، 

آنچه موجب شده بلامی واژه صبغه را با سیاق عبارت ناسازگار بداند آن است که صبغه را به  

در حالی که صبغۀ الله به اسلام تفسیر گردیده است. افزون بر این وی آن را در هر معنای اسلام دانسته 

دو کاربرد آن در آیه به اسلام معنا کرده حال آنکه چنین نیست. همانطور که در منابع لغوی است 

اسلام از معانی وضعی صبغه نبوده و در تغییر بواسطه تلوین و غیر آن نهفته و اسلام تنها یکی از 

  ادیق این تغییر است.مص

 درباره اصحاب الاعراف بلامینقد دیدگاه 

وَ ناَدیَ اصَحابُ الاعَرافِ رجِالاً یعَرفِوُنهَمُ بسِیماَهمُ  قاَلوُا ماَ اغَنیَ عنَکمُ جمَعکُمُ وَ ماَ : »۰۰در آیه  

نند و نام آنها از کسانی بحث شده که هم بهشتیان و هم دوزخیان را مشاهده می ک« کنُتمُ تسَتکَبرِوُنَ

اصحاب الاعراف است. نخست بلامی به ذکر اقوال در معنای این واژه پرداخته این واژه جمع عرف به 

 هامعنای یال و تاج خروس است. لذا آیه باید معنای استعاری داشته باشد. مترجمانی که بلامی از آن

تعددی برای آن در نظر گرفته اند. نقل قول می کند اعراف را به اشکال مختلفی قرائت کرده و معانی م

وی ادعای مستشرقان در معنای اعراف را مردود شمرده افزون بر اینکه معنای استعاری آن را هم 

(. از اینرو دو اصلاح پیشنهادی برای آن ارائه می دهد. Bellamy, 1993, 571مشکل دانسته است )

ند. جرف ساحل رودخانه ای است که در پیشنهاد اول اعراف را به اجراف جمع جرف اصلاح می ک

ی های دیگر است. وی در توضیح اصلاح حرف عین به جیم می گوید در کتیبههامشرف بر قسمت

قدیمی حرف ح به صورت امروزینش نوشته نمی شده بلکه مانند کمان کوچکی با فرورفتگی در 

اگر تنها کمی این کمان  سمت راست آغاز شده و به سمت پایین و بعد راست امتداد می یافته است.

( همانطورکه کتبیه قرآنی پیش رو Bellamy, 1993, 571بزرگ تر شود ع را نمایان می کند )
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پیشنهاد دوم جای گزینی  1ادعای کتیبه پژوهانه او مبنی بر شباهت نوشتاری ع و ح را تایید می کند.

زمان تدوین مصحف عثمانی اعراف به احرف جمع حرف است. از نظر او شاید این تغییر مربوط به 

 946تا  94۰بوده یا توسط عبید الله بن زیاد اضافه شده است. زیرا او در زمان خلافتش بر کوفه)

هزار حرف الف به متن قرآن  2۳۳میلادی( املای واژگان قرآن را اصلاح کرد و این خود باعث ورود 

 ,Bellamyرجیح می دهد )شده است. بلامی از میان دو پیشنهاد خویش احرف را به اجراف ت

1993, 571.) 

اما از نظر لغوی اعراف جمع عرف دارای دو اصل است: پیاپی آمدن امری در حالی که به  

یکدیگر متصل است؛ مانند یال که به آن عرُف می گویند زیرا پشت سر هم مو روئیده؛ مثال دیگر 

(. عرف بر خلاف نکُر ۰/2۰1ق، 1۰66عرفه است که به زمین صاف و هموار گویند )ابن فارس، 

ق، 1۰۰۳چیزی است که آشکار و بلند است مثل موی گردن اسب یا محل رستنگاه آن )مصطفوی، 

( از اینرو عرف را بر زمین مرتفع، یال اسب و تاج خروس اطلاق کرده اند )ابن منظور، ۰/11۰

ا انسان با شناخت (.  اصل دوم سکون و طمانینه است زیر12/۰4۰؛ زبیدی، بی تا، 6/2۰۰ق، 1۰1۰

 (.۰/2۰1ق، 1۰66معروف آرامش می یابد و کسی که آن را انکار کند از آن دور می شود )ابن فارس، 

؛ زمخشری، 4/1۰9ق، 1۰12مفسران اعراف جمع عرف را به مکان بلند معنا کرده )طبری،  

هشتیان و جهنمیان ( اما در اینکه مقصود از مکان بلند چیست بیشتر آن را حجابی بین ب2/1۰9ق، 1۰۳4

؛ طباطبایی، 2/1۳9ق، 1۰۳4؛ زمخشری، ۰/۰1۳مشرف است )طوسی، بی تا،  هامی دانند که بر آن

(. منظور از اصحاب یا رجال اعراف در آیه نیز مشخص نیست. بیشتر مفسران بر این ۰/121ق، 1۰14

است از صحابه و تابعان  باورند که آنها افرادی با حسنات و سیئات برابر اند. مستند این قول، آرائی

درباره اصحاب الاعراف؛ مانند ابن عباس، ابن مسعود، حذیفه، عامر، قتاده، مجاهد و غیرهم )طبرسی، 

 ( ۰/۰9۰ق، 1۰12؛ آلوسی، ۰/1۰ق، 1۰1۰؛ بیضاوی، ۰/922ش، 1۰42

اء (. در مقابل آر2/2۳1ق، 1۰12روایاتی از اهل بیت نیز در تایید این معنا هست )فیض کاشانی،  

دیگری نیز هست از جمله: کسانی که بدون اذن والدین به جهاد رفته و کشته شده اند )قرطبی، 

(، مستضعفانی که حجت بر ایشان تمام نشده ۰/۰9۰ق، 1۰12(، اهل عجب )آلوسی، 4/212ش، 1۰9۰

 ( فرزندان۰/۰۰۰م، 166۳(، اهل فترت )رشید رضا، ۰/12۰ق، 1۰14مانند کودکان نابالغ )طباطبایی، 

(، پیامبران )ابن عاشور، ۰/1۰6ق، 1۰12(، ملائکه )طبری، ۰/۰9۰ق، 1۰12نابالغ مشرکین )آلوسی، 

 (.2/2۰6ق، 1۰19( و پیامبر و اهل بیت علیهم السلام )بحرانی، ۰/1۳6ق، 1۰2۳

                                                 
 1-2ر. پیوست ها شکل   1
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البته علی رغم ابهامات گسترده ای که میان مفسران درباره این واژه وجود دارد دو معنا برجسته  

ر معانی است؛ نخست اشراف خلق و دیگر افرادی که دارای سیئات و حسنات برابر اند زیرا تر از سای

ی تاریخی و روایی آنها را قریب به صحت می هااین دو از شواهد فراوانی برخوردار و تایید گزارش

کند. صرف نظر از این موضوع اگر توقیفی بودن قرائات بویژه قراء سبعۀ هم پذیرفته نشود پذیرش 

 بدلیل تصرف در رسم مصحف بسیار دشوار خواهد بود.« احرف»و « اجراف»پیشنهاد 

 درباره حروف مقطعهبلامی نقد دیدگاه 

ی اختصاری بسم الله الرحمن الرحیم می داند هابلامی حروف مقطعه یا فواتح السور را علامت 

درآمده است. برای  که به تدریج توسط خطای کاتبان ظاهر آن عوض شده و به شکل امروزین خود

مثال حم در اصل بم بوده و بم هم نشانگر بسم الله است؛ زیرا با توجه به نگارش مصاحف کهن در 

می یابیم در آن زمان س آنقدر کشیده می شده که گویا در ظاهر همه اش از قلم می افتاده است. از 

ی هاکه به راحتی در زمانطرف دیگر دندانه ب امروز هم کمی بلند و مایل به چپ نوشته می شود 

قدیم می توانسته با ح اشتباه شود. نمونه دیگر حم عسق است. بلامی معتقد است هر دو قسمت این 

عبارت نشانگر بسم اند؛ بدین توضیح که به جهت بروز خطا در کتابت بخش اول، بخش دوم بوجود 

مثال دیگر کهیعص است. این آمده و در نهایت توسط کاتبان طی مراحلی به عسق تبدیل گشته است. 

بخوانیم. همانطور که پیش از این « که یعص»هم مثل حم عسق دو قسمت دارد و باید به صورت 

اشاره شد در رسم مصاحف قدیمی ک بدون حرکت مورب آن نوشته می شد. از اینرو در ظاهر شبیه 

سم است. کتابت یعص نیز بوده که مخفف ب« ب»در واقع « که»ب می گردید. بنابراین می توان فهمید 

دچار تغییر شده و نسخه نویسان س را به مرور زمان به یعـ تبدیل کرده و به جای سق )علامت سم(، 

)علامت بـ( اضافه شده تا با ترکیب ب و سم این عبارت بر بسمله دلالت « که»یعص نوشته اند. بعدها 

از قلم افتاده ای است که برخی کند. وی درباره ط در حروف مقطعه معتقد است دسته ط علامت 

کاتبان در حین مراجعه به سور قدیمی برای کتابت کامل بسمله آن را اضافه کرده اند. مطالعات رسم 

الخط قدیمی نشان می دهد ط می توانسته همان ب باشد که به تدریج و با اهمال کاتبان تغییر پیدا 

 (.Bellamy, 1993, 573کرده است )

حروف مقطعه که از آن با عنوان فواتح السور و فواتح القرآن نیز یاد می شود  شایان ذکر است که 

را از متشابهات  هازآلود بودن این حروف آن مفسران گوناگون توجیه کرده اند. برخی با تاکید بر رم

را تنها آغازکننده کلام  ها(. برخی آن1/۰۰قرآن دانسته که علم آن نزد خداوند است )طوسی، بی تا، 

( یا صرفا بیانگر اتمام سوره قبلی و شروع 1/9۰، 1699وحی دانسته که معنای دیگری ندارد )ابن کثیر،

(. عده ای بر این باورند حروف مقطعه دلالت بر استعمال زیاد 1/96، 1۰12سوره جدید است )طبری، 
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تعیین می ( یا این که مضامین آن سوره را 1/196ق، 1۰49دارد )زرکشی،  هاآن حرف در آن سوره

ی الم و هاکند؛ برای نمونه سوره اعراف که با المص آغاز شده مشتمل بر مطالبی است که در سوره

(. بسیاری هم آنها را نام سوره ای قلمداد کرده که با آن 1۰/۰ق، 1۰14ص موجود است )طباطبایی، 

رفته از اسمای (. هم چنین پاره ای گفته اند حروف مقطعه برگ1/21ق، 1۰۳4شروع شده )زمخشری، 

یی هستند که ها( یا نام فرشته یا پیامبری است و یا علامت1/۰4الهی، اسمای قرآن )طوسی، بی تا، 

 (.1۰۰ق، 1۰۳۰کاتبان وحی نوشته اند )بنت الشاطی، 

خالی از اشکال نیست.  هاولی اینکه بلامی این حروف را مخفف بسمله دانسته مانند این دیدگاه 

که بسم الله الرحمن الرحیم در ابتدای سوره همانطور که نگارنده در نسخ قدیمی زیرا معنایی ندارد 

قرآنی مشاهده کرده نگاشته شود سپس بلافاصله مخفف آن نیز بیان گردد؟ این پرسشی است که 

سوره  26حرف در ابتدای  1۰بلامی نیز از پاسخ به آن پرسش طفره رفته افزون بر این حروف مقطعه 

 را دشوارانه توجیه و درباره بقیه ساکت است.  های تنها اندکی از آنقرآن است که و

 نتیجه 

ی متن هاهرچند به کارگیری متد نقد متن در مصحف عثمانی از جانب بلامی در مطالعه دشواری 

قرآن به نوعی نوآوری در عرصه مطالعات قرآنی به شمار می آید و از آن نتایجی را نیز به ارمغان می 

و اشکالاتی گوناگونی  هابرون داد آن به خوبی آشکار کرد این رویکرد در مبنا و محتوا پرسش آورد اما

پیش روی خود دارد که از مهم ترین آنها در نظر نگرفتن تواتر متن مصحف، استنتاج غلط از اختلاف 

ان دیدگاه مفسران و بی پایه بودن برخی از ادعاهای کتبیه شناختی او در جانشین ساختن واژگ

 پیشنهادی است.

 منابع 
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 هاپیوست

 
 کربن ویراد شیآزما طبق که نیبرل یدولت کتابخانه در یکوف خط به قرآن یمیقد نسخه: 1-1 شکل

 /https://corpuscoranicum.de.  رسد یم یلادیم 492 تا 992 به آن قدمت ۰/62 % احتمال با
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 : نسخه خطی بسیار قدیمی قرآن به خط حجازی و نگهداری شده در کتابخانه ملی فرانسه1-2شکل 

 به  ۰/62قدمت این مصحف طبق آزمایش رادیو کربن با احتمال %  

  (/https://corpuscoranicum.de)میلادی بر می گردد. 9۰2تا  29۰های سال

 

 

 

 

 

 

 

تمنی القی 

فی  الشیطان

 امنیته



 اثر جیمز بلامی« پاره ای از پیشنهادات اصلاحی مصحف»نقد مقاله 

 

 
 میلادی کتابخانه ایالتی ۰: نسخه خطی قرآن به خط کوفی مربوط به قرن 1-۰شکل 

 (/https://corpuscoranicum.de)برلین                       

 میلادی ۰: نسخه خطی قرآن به خط کوفی مربوط به قرن 1-۰شکل 

 (/https://corpuscoranicum.de)نکتابخانه ایالتی برلی
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    لام در کتابخانه رضا رام پور هند: نسخه خطی قرآن منسوب به امام علی علیه الس1-2شکل 

  (/https://corpuscoranicum.de)میلادی بر می گردد. 6و  ۰که قدمت آن به قرن        

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 اصحاب

 الاعراف 

 رجالا


